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sind  jetzt  25  Jahre,  als  Ich  zum  erstenmal  mit  diesem 
Werke  vor  das  Publicum  trat.  Dass  ich  nach  so  lander  Zeit 
zum  drittenmale  damit  hervortreten  wiirde,  hatte  ich  nicht  er- 
wartet  und,  aufrichtig  zu  sprechen,  nicht  einmal  gewiinscht. 
Die  seitherigen  Bewegungen  auf  dem  Gebiete  der  Mythologie, 
zum  Theil  durch  dies  Buch  veranlasst,  waren  eben  nicht 
geeignet,  mir,  den  sie  so  sehr  betroifen,  Lust  zu  machen,  mich 
noch  einmal  auf  dieses  Feld  zu  begeben.  Jedoch  der  Wunsch 
meiner  Freunde,  die  wiederholten  Mahnungen  des  Verlegers, 
hauptsachlich  aber  auch  die  Verpflichtungen  gegen  die  Wis- 
senschaft  und  gegen  die  Manner,  die  im  Interesse  der  letzte- 
ren  dieser  Symbolik  und  Mythologie  fortdauernd  ihre  Aufinerk- 
samkeit  geschenkt,  haben  mich  zum  entgegengesetzten  Ent- 
schlusse  bestimmt.  In  der  That  konnte  ich,  ware  der  alte 
Gebrauch  noch  iiblich,  sogenannte  testimonia  scriptorum  den 
Biichern  vorzusetzen,  eine  lange  Reihe  der  ersten  Gelehrten 
des  In-  und  Auslandes  auffiihren,  die  mich  eben  dieser  Schrift 
wegen  ihres  Beifalls  gewiirdigt.  Statt  dessen  Avill  ich  vielmehr 
die  verschiedenen  Seiten  beruhren,  an  denen  dies  Buch  An- 
stoss  gegeben,  und  hierbei  mit  meinen  Ueberzeugungen  nir- 
gends  zuriickhalten  5  wie  ich  denn  der  in  diesem  ersten  Heft 
enthaltenen  UehersicU  alter  Religionen  absichtlich  den  Charakter 


einer  specielleii  Monographic  gegeben  habe,  damit  die  Leser 
aus  lauter  concreten  Beispielen  ersehen  konnen,  in  welchem 
Geiste  ich  diese  dritte  Ausgabe  bearbeiten  werde. 

Zuerst  sollte  ich  mm  der  Antisymbolik  gedenken,  —  wenn 
ich  sie  oder  die  ihr  vorausgegangenen  Vossischen  Recensionen 
gelesen  hatte.  Was  unterrichtete  Freunde  mir  von  deren  Inhalt 
berichteten,  iiberzeugte  mich  sofort,  dass  es  hierbei  nicht  auf 
wissenschaftliche  Verstandigung  abgesehen  sey.  Also  dachte 
ich  an  das:  Mi]  yJvet  Ka^a^hav ^  denn  ich  hatte  keine  Lust, 
die  gesimde  und  heitere  Lebensluft,  die  ich  athmete,  mir  durch 
soiche  bose  Diinste  vergiften  zu  lassen.  Eben  so  wenig  fiihlte 
ich  mich  geneigt,  ein  neiies  liber  incredibilium  iiber  dasjenige 
zn  schreiben,  was  von  derselben  Seite  in  amtlichen  Verhalt- 
nissen  gegen  mich  versucht  worden.  Die  Einsicht  und  Kraft 
der  hohen  Regierung,  der  ich  seit  mehr  als  dreissig  Jahren 
mit  Freude  diene,  die  wirksame  Freundschaft  meiner  verehrten 
Amtsgenossen  und  das  fortdauernde  Vertrauen  meiner  Zuhorer 
hatten  ja  alles  dies  ganz  und  gar  unschadKch  gemacht.  Ob 
Lobeck  in  Bezug  auf  mich  nur  Wissenschaftliches  oder  auch 
Personliches  im  Schilde  fiihrt,  danach  habe  ich  niemals  fragen 
mogen.  Genug,  ich  weiss  mich  ihm  gegenuber  von  allem  Per- 
soniichen  frei,  habe  niemals  in  Briefwechsel  mit  ihm  gestan- 
den,  und  von  keiner  seiner  Schriften  auch  nur  eine  Anzeige 
gemacht  5  aber  gelesen  habe  ich  sie  5  und  niemand  kann  willi- 
ger  als  ich  seine  philologische  Tiichtigkeit  anerkennen.  Damit 
er  aberwisse,  dass  ich  gegen  ihn ,  den  hoffentlich  noch  lange 
lebenden,  eben  so  wenig  Menschenfurcht  kenne,  als  ich  gegen 
den  lebenden  Voss  gekannt,  der  mir  mehrmals  personlich  ge- 
geniiber  getreten,  so  erklare  ich  hier  gleich  vorneherein,  dass 
die  Art  seiner  Beweisfiihrungen  nur  dazu  beigetragen  hat,  — 
mich  in  meiner  Betrachtungsweise  zu  bestarken,  und  dass  die 
Mythologie  und  Beligionsgeschichte  eine  erbarmliche  Sache 
ware,  wenn  die  Culte,  Mythen  und  Symbole  des  Alterthums 
in  solchen  kindischen  Mahrchen  und  Possen  bestanden  hatten, 
als  er  uns  glauben  machen  will. 


Ein  ganz  richtiger  Instinkt  fiihrte  bald  auch  die  Neologen 
oder  sogenannten  Rationalisten ,  die  ich  in  dieser  Einleitun^ 
richti^er  benannt  zu  haben  hoffe,  den  Vossischen  Fahnen  zu. 
Sie  hatten  angefangen  wahrzunehmen,  dass  die  I  Intersil  chun- 
gen  iiber  die  alten  Religionen  zu  einem  Ergebniss  gefiihrt, 
welches  mit  ihren  Lehren  im  schneidendsten  Widerspruch  steht. 
Sie  ^ehen  von  dem  Satze  aiis,  dass  der  Mensch  von  Natur 
hochst  vortrelFlich  sey,  und  um  zur  hochsten  Gliickselig'keit  zu 
gelangen  nur  seinen  Verstand  mo^lichst  zu  vervoUkommnen 
habe.    Jene  Untersuchungen  hatten  aber  gezeigt,  dass  fast 
bei  alien  Volkern  der  Vorwelt  das  Bewusstseyn  des  geist- 
lichen  Verderbens  und  das  Verlangen  nach  einer  Versohnung 
mit  Gott  herrschend  gewesen,  und  nur  nicht  bis  zur  rechten 
Heilsordnung  5  welche  durch  sittliche  Reinheit,  durch  geistige 
Aufopferung  mit  lebendigem  Glauben  an  eine  ewige  Liebe  be- 
steht,  hindurchdringen  konnen;  welches  erst  das  Christen- 
thum  zu  leisten  im  Stande  war,    Es  ist  daher  natiirlich  und 
im  richtigen  Gefiihl  der  Gefahr  fiir  ihr  eigenes  System  gehan- 
delt,  wenn  die  verstandesstolzen  Neuerer  aus  alien  Kraften 
sich  dem  Studium  des  religiosen  Lebens  der  alten  Volker 
widersetzen.  —  Wer  nun,  wie  ich,  dieses  letztere  in  alien 
seinen  auch  unwiirdigen  Erscheinungen  auffasst  und  darstelit, 
von  der  wahren  Religiositat  aber  mit  Warme  spricht,  der^ 
muss  sich  auf  die  widersprechendsten  Vorwiirfe  gefasst  machen 
wie  ich  denn  von  einer  Seite  habe  vernehmen  miissen,  ich  rede 
dem  Aberglauben,  dem  Fanatismus  und  den  sinnlichsten  Orgien 
das  Wort;  von  einer  andern:  die  Symbolik  und  Mythologie 
sey  «eine  subjectiv-unphilologische  Gefuhlslehre»  5  Andere  ha- 
ben des  Philologischen  zu  viel  in  dem  Buche  gefunden,  und 
werden  in  dieser  Umarbeitung  sich  noch  mehr  dariiber  zu  be- 
klagen  haben.    Christhchen  Sinn  und  Glauben  aber  haben 
die  grossten  Philologen  seit  Wiederherstellung  der  Wissen- 
bchaften  mit  dieser  Disciplin  sehr  vertraglich  gefiinden. 

Mein  Buch  hat  auch  denen  nicht  ganz  zusagen  wollen. 
welche  im  Elemente  des  Schonen  und  in  asthetischen  Sitten 


die  hochste  Vollendung  des  Menschen  suchen,  and  denen  die 
religiosen  Mytlien^  Sinnbilder  und  Allegorien  nur  in  sofern 
etwas  werth  sind,  als  sich  denselben  eine  asthetische  Seite 
ab^ewinnen  lasst,  oder  sie  ihnen  als  Materialien  zu  poetischen 
imd  kiinstlerischen  Darstellungen  dienen  konnen.  Diesen 
Aesthetlkern  und  poetischen  Geistern  ist  es  lastig  daran  er- 
innert  zu  werden,  aus  welch  einem  tiefen  Gefuhl  des  Verfalls 
und  der  Hiilflosigkeit  des  Menschengeschlechts  die  edelsten  und 
tiefsinuigsten;Dichtungen  und  Allegorien  der  Alten  hervorgegan- 
gen  sind.  Nach  den  letzten  Griinden  jener  Lehren  nnd  Dich- 
tungen  zu  fragen,  und  sich  in  der  Mythen-  und  Religions^e- 
schichte  auf  die  ewig  unabweislichen  Bediirfnisse  derj  mensch- 
lichen  Seele  einzulassen,  heisst  jenen  Kunstjiingern  und  Aesthe- 
tikern  ein  Verstoss  gegen  die  gute  Lebensart. 

Wenn  ich  nun  einerseits  jene  Nachziigler  mit  verdientem 
Stillschweigen  iibergehe,  welche  erst  durch  Vossens  Vorkampf 
ermuthigt  worden,  gegen  die  Symbolik  zu  Feld  zu  Ziehen,  so  wie 
jene  pedantischen  Kleinmeister ,  die  mit  grossem  Gerausch  an 
dem  mythologischen  Kleid  hier  und  da  ein  Faserchen  abge- 
lesen,  so  begriisse  ich  andrerseits  mit  wahrer  Verehrung  und 
Dankbarkeit  jene  cpajrag  ^avrag  Tcavaayi'a'^  von  denen  ich 
als  berufene  Vorganger  oder  Mitarbeiter  auf  diesem  Gebiete 
hier  nur  Mgende  namhaft  machen  will,  vorerst  unsern  ehr- 
wiirdigen  Hug,  sodann  Schelling,  Gorres,  v.  Hammer,  Botti- 
ger,  Welcker,  Volcker,  K.  0.  Miiller,  E.  Gerhard,  Th.  Pa- 
nofka  und  Andere,  auch  Auslander,  deren  Werke  schon  in 
dieser  Einleitung  angefiihrt  Averden. 

K.  0.  Miiller  hat  sich  durch  genaue  Darlegung  der  Ver- 
zweigungen  Griechischer  Stamme  sehr  verdient  gemachtj  aber 
wenn  man  seine  Geschichten  Hellenischer  Stamme  aufmerksam 
liest,  wundert  man  sich,  ihn  zum  oftern  so  verfahren  zu  sehen, 
als  ob  in  der  Mythologie  eben  Alles  gethan  sey,  wenn  ausge- 
mittclt  worden,  unter  welchen  ausseren  Umstanden  in  Grie*- 
chenland  ein  Mythus  entstanden  und  fortgewachsen  sey.  Es 
ist  iiberhaupt  der  mythologische  Stoff  zu  ausserlich  genommen 


und  behandelt.  Dabei  zeigt  sich  in  den  Grundlehren  ein  auf- 
fallendes  Schwanken.  Ich  muss  es  dem  Capitel  iiber  Apollo 
vorbehalten  diesfin  Satz  im  Einzelnen  zu  beweisen.  Und  den- 
noch  hat  Muller  schon  vor  zehn  Jahren  den  Beriif  in  sich 
gefiihlt,  in  der  Mythologie  als  Gesetzgeber  aufzutreten.  Die 
Sache  fordert,  dass  ich  mich  dariiber  ohne  Riickhalt  erklare: 
Keinesweges  verkenne  ich  das  viele  Gute,  was  Midlers  Pro- 
legomena enthalten,  aber,  abgesehen  von  manchen  beschrank- 
ten  und  unrichtigen  Satzen,  z.  B.  iiber  die  astronomischen 
Mythen^  muss  ich  das  ganze  Verfahren  verwerfen,  wodurch 
die  Mythenerklarung  in  eine  Verstandesoperation  verwandelt 
wird.  —  Unter  solchen  obstetricischen  Manipulationen  mussen, 
fiirchte  ich.  Mutter  und  Kind  sterben.  Es  fallt  nieraand  ein 
zu  behaupten,  dass  es  Recepte  zu  musikalischen  Compositionen 
gebe,  und  dass  Handel  seinen  Messias  oder  seine  andern  Orato- 
rien  bios  mit  Hiilfe  des  Generalbasses  gemacht  habe.  Der  Genius 
erzeugt  Compositionen,  welche  Mit-  und  Nachwelt  ergreifen  und 
erheben.  Eben  so  thut  dem  Mythologen  vor  alien  Dingen  Noth 
geniale  Dichtungskraft ,  wie  dem  Kritiker;  und  wie  man  es 
einer  genialen  Conjectur  Bentley's  gleich  ansieht,  dass  sie  das 
Ziel  getroffen,  so  sieht'man  es  einer  solchen  Mythendeutung 
an,  dass  sie  die  wahre  ist.  Vor  alien  Dingen  muss  der  My- 
tholog  besitzen  was  8peusippus  die  wissenschaftliche  Em- 
pfindung  (^sTtidTjjfiovm)  aia^ijacg)  nennt^  das  heisst  der  My- 
tholog  muss  besitzen  grosses  umfassendes  Wissen,  wissen- 
schaftlichen  Geist,  aber  auch  8inn  und  Tact.  So  ausge- 
riistet  geht  er  auf  den  Mythus  geradezu  los,  und  erfasst  mit 
Sicherheit  und  schnellem  Geistesblick  dessen  Bedeutung.  Wie 
die  My  then  von  den  Menschen  der  Vorwelt  nicht  erdacht, 
nicht  ergrubelt  worden,  sondern  von  selber  in  schone  Seelen 
gekommen^  also  ist  der  Mythen  Deutung  nicht  jeglichem  ge- 
geben,  und  das,  worauf  es  zuletzt  ankommt,  iasst  sich  auch 
nicht  lehren.   Darum  ist  nicht  jeder  Philolog  zur  My(hologie 


1)  Beim  Sextas  Empiricus  adv.  Math.  VII.  145  sq. 
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berufenf  ich  muss,  urn  mit  meiner  obigen  Vergleichung  nicht 
missverstanden  zu  werden,  hinzusetzen,  selbst  oft  der  genialste 
Kritiker  nicht,  und  irage  kein  Bedenken  zu  sagen,  dass  ich 
unsern  grossen  Philologen  und  Kritiker  Gottfried  Hermann, 
so  sehr  ich  ihn  verehre,  nicht  fur  einen  gliicklichen  Mytholo- 
gen  halten  kann.  Eben  so  wenig  scheue  ich  mich  zu  sagen, 
dass  ich  K.  0.  Miiller  lieber  auf  archaologischem  als  auf  my- 
thologischem  Felde  arbeiten  sehe ,  und  ihm  oft  meinen  voUen 
Beifall  nicht  versagen  kann,  wo  er  mythologische  Kenntnisse 
archaologisch  anwendet,  z.  B.  wenn  er  in  seinem  trefflichen 
Handbuch  der  Archaologie  der  Kunst  Gotter-  und  Heroenbil- 
der  unter  gegebene  mythologische  Charaktere  subsumirt. 

Nach  Miiller  hat  sich  neuerlich  E.  Gerhard  iiber  das  We- 
sen  und  die  Behandlung  der  Mythologie  ausgesprochen.  Nicht 
weil  dieser  Gelehrte  iiber  die  Symbolik  ein  eben  so  gerechtes 
als  mildes  Urtheil  gefallt,  ')  sondern  weil  ich  nach  meiner 
Ueberzeugung  nicht  anders  kann,  erklare  ich  offen,  dass  mir 
die  Grundsatze  und  Ansichten  dieses  Mannes  unter  alien  am 
meisten  zusagen.  Hier  finde  ich  Geist,  Tiefe  und  Umsicht. 
Ihm  bleibt  das  Verdienst,  die  mythologische  Betrachtung  erst 
entschieden  von  den  blossen  Dichtei*mythen  abgelenkt,  und 
den  Ursprung  und  Geist  der  Griechischen  und  Italischen  Re- 
ligionen  durch  Hervorhebung,  Zusammenstellung  und  Aus- 
legung  der  alten  Cultusbilder  aufgeklart  zu  haben.  Wenn 
noch  neuerlich  ein  Philolog  ^)  die  Kunst  der  Alien  zu  den 
Bemerken  der  Philologie  stellt,  so  hat  jener  die  innige  Ver- 
bindung  der  Mythologie  und  der  Archaologie  erwiesen ,  wie  nun 
auch  der  hochverdiente  Emeric  David  gethan,  und  beide  Dis- 
ciplinen  als  Grundlagen  aller  Alterthumswissenschaft  gewiir- 
digt.  Von  seinen  Arbeiten  fiir  das  archaologische  Jnstitut  von 
Rom,  wie  von  seinen  iibrigen.  diirfen  wir  uns  noch  ferner  die 
erfreulichsten  Friichte  versprechen. 

1)  Im  Prodromus  der  antiken  Bildwerke  I,  Vorrede  S.  XXXVI. 

2)  Bernhardj  in  den  Grimdlinien  zur  Enc^klopSdie  der  Philo- 
logie S.  339. 


Die  Lehren  der  8ymbolik  und  Mythologie  mussten  auf  die 
Erklarung  der  bildlichen  Denkmahle  ihren  Einfluss  aussern, 
und  ich  darf  wohl  ohne  Anmassun^  sagen,  dass  seit  der  Er- 
scheinung  dieses  Buchs  Vieles  mit  ganz  andern  Augen  an- 
gesehen  worden.  Welche  Missgriffe  aber  dabei  geschehen, 
und  welche  Wendung  die  Kunsterklarung  neuerllch  ^enom- 
men,  ma^,  statt  meiner,  ein  grosser  Kenner  und  gliicklieher 
Bearbeiter  dieses  Faches  ^)  angeben:  «Souvent  les  editeurs 
ont  consulte  avec  fruit  I'ouvrage  —  du  docteur  Creuzer  sur 
les  religions  de  I'antiquite  5  mais,  soit  qu'ils  naient  pas  compris 
toute  la  portee  des  idees  de  I'auteur,  soit  qu'ils  naient  pas 
toujours  su  les  appliquer  avec  discernement,  leurs  tentatives 
n'ont  guere  abouti,  qu'a  rendre  suspecte  I'etude  meme  des 
symboles  et  de  I'antiquite  figuree.»  Wie  wenig  ich  gesonnen 
bin  mit  einigen  Erklarern  antiker  Denkmahle  in  die  Wildniss 
zu  laufen,  werden  aufmerksame  Leser  aus  den  drei  archaolo- 
gischen  Monographien  2}  ersehen  haben,  die  ich  neuerlich 
herausgegeben  5  und  die  mich  naher  kennen,  wissen,  dass  mir 
eine  neugewonnene  Antike  oder  Anticaglia,  ein  neuaufgefun- 
denes  Zeugniss  eines  alten  Autors  mehr  werth  ist  als  eine 
neue  Theorie.  Dagegen  beneide  ich  die  Beschranktheit  der- 
jenigen  Archaologen  nicht,  welche  in  den  antiken  Bildwerken 
nichts  weiter  gelten  lassen  als  was  man  eben  mit  leiblichen 
Augen  sieht,  und  wahrend  Andersdenkende  ihre  linguistische 
und  kritische  Verdienste  willig  anerkennen,  mit  einer  Unduld- 
samkeit,  wie  sie  bornirten  Menschen  eigen  ist,  alles  weitere 
Forschen  nach  der  hoheren  Bedeutung  antiker  Gebilde  als 
Unsinn  verschreien.  Eine  Mythologie  und  Archaologie  nach 
der  Vorstellung  solcher  Leute  konnte  fiiglich  schon  in  den 
Mittelschulen  abgethan  werden. 

1)  Th.  Panofka  in  der  Introduction  zum  Musee  Blacas  pag.  1. 

2)  Uebcr  ein  alt-Athenisches  Gef^tss,  Leipzig  und  Darmstadt  bei 
Leske  1832;  Zur  Geschichte  der  Rdmischen  Cultur  am  Oberrhein 
und  Neckar,  ebendaselbst  1833;  Zur  Gemmenkunde ,  ebendaselbst 
1834. 


Ueber  einen  andern  Widerspruch  gegen  mein  Verfahren 
kann  ich  kiirzer  seyn.  Einig-e  beziichtigen  mich  namlich  einer 
Vermengung  der  verschiedenen  Mythen,  Lehrsatze  und  Culte^ 
Andere  woUen  von  einer  Ableitung  der  Hellenischen  und  Ita- 
lischen  Religionen  aus  morgenlandischen  iiberhaupt  nichts  wis- 
sen.  Diese  Differenzen  wird  die  Zeit  ausgleichen  miissen. 
Was  den  ersten  Punkt  betrifffc,  so  habe  ich  mich  immer  be- 
strebt,  und  werde  mich  bei  dieser  Umarbeitung  noch  mehr 
bestreben,  das  religiose  Leben  der  Griechen  und  Italiker,  wie 
es  vom  Homerus  an  bis  auf  Pausanias  herab  in  Schrift-  und 
Biidwerken  sich  darstellt,  in  seiner  Eigenthiimlichkeit  aufzu- 
fassen  und  darzulegen,  aber  auch  keinesweges  einseitigen 
Chorizonten  zu  Gefallen  ungesuchte  Vergleichungen ,  die  sich 
darbieten,  von  der  Hand  Aveisen.  Die  zweite  Einrede  trifFt 
mich  mit  vielen  der  grossten,  zum  Theil  noch  lebenden  Alter- 
thumsforscher.  Was  mich  angeht,  so  muss  ich  ^  Modificationen 
abgerechnet,  auf  meinem  Hauptsatze  so  lange  bestehen,  bis 
man  den  evidenten  Beweis  gehefert,  den  man  wohl  immer 
schuldig  bleiben  wird,  dass  Herodotus  in  seinen  Zeugnissen 
iiber  den  Ursprung  der  Griechischen  Religionen  keinen  Glau- 
ben  verdiene. Bisher  habe  ich  die  Genugthuung  gehabt, 
auf  jener  Trennung  hauptsachlich  jiingere  Deutsche  Philologen 
bestehen  zu  sehn ,  wahrend  die  beriihmtesten  Orientalisten  des 
In-  und  Auslandes  und  Archaologen,  welche  Griechenland 
und  die  Morgenlander  gesehen,  meine  Bestrebungen  ihrer 
Aufmerksamkeit  gewiirdigt  haben. 

Noch  muss  ich  der  Aufnahme  gedenken ,  welche  die  Sym- 
bolik  bei  unsern  Philosophen  gefunden.  Sie  ist  im  Ganzen 
nicht  ungiinstig  gewesen,  hat  aber  vielleicht  eben  deswegen 
manche  Philologen  gegen  das  Buch  ungiinstig  gestimmt.  Schel- 

1)  Fr.  Jacobs  (Vermischte  Schriften  HI.  S.  76):  „Dass  aber 
Aegypten  seine  Goiter  gleichsam  ausgesendet,  behauptet  Herodotus 
II.  49  mit  Zuversiclit;  und  es  moclite  schwer  seyn,  ihm  den  Giau- 
ben  za  versagen."  Im  Verfolg  bemerkt  derselbe  den  Phonizischen 
Ursprung  mancher  Griechischer  Culte  und  Orakel. 
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ling  hat  es  mit  grosser  Achtung  behandelt  und  an  mcin  Buch 
nirgends,  meines  Wissens,  die  Forderung  philosophisch  -  sy- 
slematischer  Methode  gemacht.  Das  gleichmassig  betitelte 
Werk  von  F.  Chr.  Baur  erschien  bald  nach  der  zweiten  Aus- 
gabe  des  meinigen.  Es  wiirde  mir  wenig  anstehen  die  Lob- 
spriiche  zu  wiederholen ,  die  er  ihm  besonders  in  der  Vorrede 
ertheilt,  und  ich  muss  selbst  den  ablehnen,  dass  es  in  «aclU- 
philosophischem  Geiste»  geschrieben  sey  (Vorrede  S.  VIll), 
hingegen  aber  auch  seine  Ausstellungen  auf  sich  beruhen  las- 
sen  5  wobei  er  mir  aber  auch  verzeihen  wird,  wenn  ich  sein 
aus  den  Schriften  von  Karl  Hitter  und  den  meinigen  iiber  ein 
Schleiermachersches  Fachwerk  aufgebautes  System  zu  kiinst- 
lich  finde.  Ich  habe  mich  gegen  ihn  selbst  schriftlich  gleich 
damals  ohngefahr  in  der  Weise  ausgesprochen :  So  Ihr  nicht 
werdet  wie  die  Kinder  fd.  i.  kindlich,  nicht  kindisch),  werdet 
Ihr  ins  Paradies  des  Mythos  nicht  eingehen.  Ich  bin  zwar 
Mitglied  einer  philosophischen  Facultat  —  aber  niclit  Philo- 
sophy ich  habe  nicht  eine  Philosophie  der  Mythen,  Symbole 
und  Glaubenslehren  schreiben  woUen  oder  konnen,  sondern 
eine  philologisch-mythologische  Ethnographic.  Diese  totale 
Differenz  hat  mich  jedoch  nicht  verhindert  jenem  wiirdigen 
und  gelehrten  Theologen  meine  Achtung  mehrmals  offentlich 
zu  bezeigen. 

Bei  solchem  Verzichten  auf  systematisches  Philosophiren 
konnte  ich  denn  auch  auf  die  neuesten  Bichtungen  der  Deut- 
schen  Philosophie  nicht  eingehen,  selbst  wo  sie  die  Mytholo- 
gie  in  ihre  Kreise  zog ,  und  musste  z.  B.  die  Schrift  des  geist- 
reichen  Christ.  Herm.  Weisse:  « iiber  den  Begriff  und  die  Be- 
handlung  der  Griechischen  Mythologie»  unberiieksichtigt  las- 
sen.  Mit  demMeister  der  neuesten  Schule,  mit  dem  verewig- 
ten  Hegel,  hatte  ich  keine  Miihe  mich  uber  diese  meine  Stel- 
lung  uiid  Stimmung  zu  verstandigen.  Bei  seiner  Kenntniss 
und  Achtung  der  Alterthimoiskunde  und  bei  der  grossartigen 
Weise,  Menschen  und  Dinge  zu  wiirdigen,  entschuldigte  er 
freundschaftlich  das  Beschranken  meiner  Studien  auf  die  Phi- 


losophie  des  Alterthums,  und  war  mir  darin  forderlich;  wie 
ich  hinwieder  noch  nach  seinem  Tode  aus  seinen  Vorlesun- 
gen  uber  die  Religionsphilosophie  einige  treffende  Stellen  in 
dieser  Einleitung  mitgetlieilt  habe. 

Nach  solchen  Bekenntnissen  wird  mir  niemand  nachsa- 
gen  konnen,  dass  ich  mit  meinen  Ansichten  hinter  demBerg-e 
gehalten;  nach  den  von  mir  gemachten  Erfahrnngen  aber 
wird  auch  jeder  Einsichtige  es  ^anz  natiirlich  finden,  wenn 
ich  diese  Vorrede  mit  der  Erklarung  scMiesse:  avzciQ  eyu) 
^aasv^ai  Sfxav  odov. 

Diesen  ersten  Theil  oder  die  Einleitung  habe  ich  gross- 
tentheils  ganz  neu  ausgearbeitet.  Die  iibrigen  Theile  werde 
ich  abkiirzen,  und  so  das  ^anze  Werk,  unbeschadet  mehre- 
rer  ganz  neuer  Capitel,  aiif  3  Bande  einschranken.  Manches, 
besonders  zur  Literatar  ^ehori^e,  was  ich  in  dieser  dritten 
Aiisgabe  hinw  eglassen  werde ,  kann  der  Leser  in  dem  zweck- 
massigen  Auszuge,  den  G.  H.  Moser  von  der  2.  Ausgabe 
(Leipzig  und  Darmstadt  1822)  von  dem  Buche  geliefert,  und 
noch  vervollstandigt  in  der  Franzosischen  Bearbeitung  von 
Guigniaut  ^)  finden.  —  Die  Abhildungen  zur  ersten  und  zwei- 
ten  Ausgabe  sind  mit  dem  Texte  beider  zu  sehr  verwachsen, 
als  dass  der  Leser  das  Bilderheft  (Leipzig  und  Darmstadt 
1819)  oder  den  sehr  vermehrten  Becueil  des  planches  zur 
Guigniautschen  Uebersetzung  entbehren  konnte.  Zur  Erkld- 
rung  der  Ahbildungen  werde  ich  in  dieser  dritten  Ausgabe 
mehrere  Berichtigungen  geben  und  ausserdem  ein  zweites 
Bilderheft,  welches  manche  unedirte  Bilder  enthalten  wird. 

Heidelberg  am  Tage  Michaelis  1835. 

1)  Religions  de  I'Antiquite;  ouvrage  traduit  de  TAllemand  dii 
Dr.  Frederic  Crcuzer  —  par  J.  D.  Guigniaut.  Paris  1825 —  1835;  — 
eine  meisterhafte  Uebersetzung,  deren  Verfasser  zugleich  vielc  schatz- 
bare  Anmerkungen  hinzugefiigt  hat. 
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AU^emeinei*  Tlieil; 

zur 

HTatiirg'eschielite  Ethniseber  Reli^ionen^ 

besonders 
der  Griechischen  und  Italischen. 


Allgemeiner  Theilj 

zur 

Naturgeschichte  Ethnischer  Religionen,  beson- 
ders  der  Griechischen  und  Itallschen. 


inen  Dienst  der  Elemente  giebt  uns  ein  altchristlicher 
Schriftsteller  als  Ursprung  und  Inhalt  mehrerer  dieser  Culte 
an  5  und  da  meines  Bediinkens  hieran,  auch  in  Betreff  der 
Griechischen  5  etwas  Wahres  ist,  so  will  ich  von  dieser  An- 
sicht  ausgehen,  ohne  mich  vorerst  durch  ihre  Einseiti^keit 
storen  zu  lassen.  Die  Ae^yptier,  sa^t  er,  haben  das  Was- 
ser  zu  ihrem  Gott  |>;emacht5  die  Phrygier  die  Erde,  die  Assy- 
rer  und  einige  Voiker  Afrika's  die  Luft  und  die  Perser  das 
Feuer.  Was  nun  weiter  von  Griechischen  und  Bomischen  Cul- 
ten  berichtet  wird,  iiber^ehe  ich  hier,  und  wende  mich  sofort  zum 
Zeugniss  eine  s^elehrteren  Kenners  der  alten  Beligionen ,  wel- 
cher  folgende  sieben  Quellen  der  heidnischen  Vielgotterei  au^ 
zahlt:  Bewunderung  der  glanzenden  Himmelskorper  (daher 


1)  lul.  Firmicus  Maternus  cie  errore  profanarum  religionum 
cap.  1  —  5.  p.  2  —  3  ed.  Fr.  Miinter.  Der  gelehrte  HeraiisgeLer 
erinnert  nachtraglich  (p.  121)  an  die  Babjlonier,  die  (nach  Bero- 
sus  ap.  Clement.  Alex.  Protrept.  cap.  5.  57  Potter)  Feuer  und 
Wasser  verehrt  haben  soUen;  also  doch  schon  zwei  Elemente;  —  eine 
eiwas  wenig^er  einseitige  Auffassangsweise. 

1* 
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(Jer  Sonnendienst  der  Indier,  der  Mondscult  der  Phryg-iei); 
Dankbarkeit  ^e^en  die  Erfinder  des  Ackerbaus  5  Bewusslscya 
eig-iier  Verschuldung  und  Personification  der  Leiden  und  Stra- 
fen^  Verkorperung  und  Verehrimg  der  menschlichen  AflFecfe^ 
Personification  von  Tug-enden  und  Gegenstg^nden  der  Fincht 
und  HofFnung5  Dichtungen  der  Poeten  und  Vergotlerung  der 
Wohlthater  der  Menschheit.  ^3  Eine  solche  Aufzahiun^  kann 
fiir  uns  nur  einen  materiellen  Werth  haben,  denn,  um  jetzt 
von  Alexandrinischen  Beschranktheiten  dieser  Ansicht  des 
christlichen  Lehrers  zu  schweio-en,  so  ist  sie  doch  ganz  ato- 
mistisch,  und  erinano-elt  durchaus  jener  organischen  Entfal- 
tung,  jener  genetischen  Ableitung*,  die  Avir,  ohne  uns  voin 
christlichen  8tandpunkt  in  der  Beh'gionsgeschichte  entfernen 
zu  wollen,  doch  heut  zu  Tage  billiger  Weise  in  Anspruch 
nehmen.  Zur  Losung  dieser  Aufgabe  wird  uns,  denk'  ich, 
ein  strenger  Philosoph  vorbereiten.  Aristoteles  namlich  giebt 
uns  iiber  den  Gang  der  alten  Gotterlehre  einige  bemerkens- 
werthe  Winke.   Nach  der  Beweisfiihrung ,  dass  nur  Ein  Him- 


1)  Clemens  Alex.  Protrept.  p.  22  Potter.  Der  christliche  Kir- 
chenlehrer  leitet  seine  Betrachtung  mit  folg^enden  Worten  ein:  Ev- 
voiai  dh  y^aQTij^evai  y.ai  JiaQrjyixevai  njg  sv^siag,  oXi&Qiac 
ojg  dX?jd-djg  top  ovQavtov  cpvrov  tov  dv^QOjirov  ovQaviov  h^e- 
TQSipav  diaiTTjg  xai  e^ecdvvdav  snt  yijg,  yijivotg  TtQog- 
ave^SLv  dvaTceioacSaf  irkda/j-acfiv,  Zu  <ler  von  Clemens  nachge- 
ahmten  Homerischen  Stelle  Iliad,  q.  58:  Bo^qov  t  i^eOTQSlpS 
y.aL  s^eidvvoo'  enl  yaix}  (vergl.  Heynii  Obss.  VII.  p.  302)  kommt 
nun  dieses  Beispiel  der  andern  Lesart  klti  ,yaii^g ,  und  hinwieder 
konnte  Jemand  im  Clemens  aus  Homer  zu  lesen  vorschlagen:  e^e- 
OTQSlpccv.  Wenn  iibrigens  Clemens  art  einem  andern  Ort  (Stromm. 
VI.  p.  751)  den  Homer  diesen  l^rs  aus  einem  Orphischen  Ge  • 
dicht  entlehnen  Issst,  so  hat  schon  Heyne  mit  Recht  seinen  Zweifel 
geaussert,  und  Lobeck  (Aglaopham.  p.  554)  nimmt  vielmehr  einen 
Orphiker  fiir  den  IVachahmer  des  Homer.  —  Uebrigens  braucht 
wohl  kaum  bemerkt  zu  werden,  dass  die  obigen  Zeugnisse  zweier 
relativ  spSter  Schriftstejler  nur  deswegen  von  mir  an  die  Spitze  der 
Erorterung-  gestellt  worden ,  weil  sie  mit  einer  gewissen  Vollstandig- 
keit  von  den  Religionen  der  vorziiglichsten  Volker  der  alten  Welt 
!Nachricht  geben. 
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mcl  sey,  fahrt  er  folgendermassen  fort:  ')  «Es  ist  aber  von 
den  Altvordern  und  zwar  den  sehr  alten  iibeiiiefert,  was  in 
mythischer  Geslalt  den  Naclikoinmen  hinteiiassen  worden, 
dass  diese  (die  Gestirne)  Cotter  sind,  und  dass  das  Gottliche 
die  ^anze  Natur  umfasst.  Das  Uebn^e  ist  nun  schon  my- 
thisch  hinzu^ethan  worden  zur  Ueberredung  des  grossen 
Haufens  und  zum  Bohuf  der  Gesetze  und  des  gemeinen  Nut- 
zens.  Denn  menschiichgestaltet,  sagen  sie,  seyen  jene  (die 
Gotter)  und  einigen  andern  von  den  lebendi^-en  Wesen  ahn- 
lich,  und  was  daraus  dann  weiler  folgt  uiid  dem  Gesagten 
gemass  ist.  Wenn  hiervon  einer  absondernd  nur  das  Erste 
nahine.  dass  sie  (die  Alten}  glaub(en,  Gottej-  seyen  die  ersten 
Wescnheiten  (^ovoiag)^  so  mochle  er  dafur  halten,  das  sey 
gottlich  gesprochen,  und  es  seyen,  da  dem  Anschein  nach 
eine  jegliche  Kunst  und  Wissenschaft  (jfLXooocpia<^  so  weit 
moglicli  oftmals  erfunden  worden  und  sie  wiederum  unterge- 
gangen,^)  diese  Vorstellungen  jener  (Altvordern)  als  Ue- 
berbleibsel  bis  auf  heute  gerettet  worden.  Die  Meinung  der 
Vater  also  und  die  bei  den  ersten  (Menschen)  bestandene  ist 
uns  nur  in  so  weit  oifenbar. » 

Hieraus  ergiebt  sich  zuvorderst,  dass  einer  der  besonnen- 
sten  Forscher  des  Alterthums  einen  der  vermenschlichten 
Vielgotterei  vorausgegangenen  Religionscultus  kannte  und 
wiirdigte,  eine  Ueberzeugung ,  die  audi  sein  Schiiler  Dikaar- 
chos  *3  in  seiner  Schilderung  der  Griechischen  Zustande  aus- 

1)  Metaphyss.  XI.  8-  p.  207.Sylbur^.  p.  254  Brantlis. 

2)  f^v^ixdjg  ijdij  TTQogiJy.rai  hat  Brandis  mit  Recht  gesetzi, 
statt  TTQOgjjx^ai ,  wie  denn  Sjlburg^  aus  Bessarios  Uebersetzunj;- 
vermutliete:  TiQoqtjj^di^  (p.  289)  5  eine  Lesart,  die  in  der  Orleaner 
AusgaLe  aufgenommen  ist. 

3)  y.ai  TtdXiv  cp^sioofisvojv.  Den  Vorschlag  cpdeiQousi^ijq 
hat  Brandis  uncrwahnt  lassen  konnen.  —  Die  Sage  selbst  von  dem 
ofteren  Untergehen  und  Wiedererfinden  von  Kiinsten  nnd  Wissen- 
schaften  lassen  wir,  so  beachtungswerth  sie  ist,  hierbei  al-s  zu  un- 
serni  Zweck  nicht  unmittelbar  gehorig-  zur  Seite  liegeu. 

4)  Beim  Porphyr.  dc  Abstin.  III.  2.  p.  295  Rhoer;  auf  »v ti- 
thes Zeugniss  auch  Hugo  Grotius  de  veritate  religionis  Christ.  I. 
16-  not.  33  hingewiescn. 


gesprochen.  Wie  er,  so  dnickt  auch  Plato  diese  Ueberliefe- 
rung  in  der  mythisch-poetischen  Sprache  aus,  in  der  sie  un- 
ter  den  Griechen  nach  Aristoteles  war  fortgepflanzt  worden. 
«Als  eine  wahre  Gabe  von  den  Gottern  an  die  Menschen, 
wofiir  ich  es  wenigstens  erkenne,  ist  einst  von  den  Gottern 
herab^eworfen  worden  durch  irgend  einen  Prometheus,  zu- 
gleich  mit  einem  glanzvollen  Feuer,  und  die  Alten  besseren 
als  wir  und  den  Gottern  naher  wohnenden  2)  haben  uns  diese 
Sage  iibergeben ,  aus  Einem  und  Vielem  sey  AUes »  u.  s.  w. 


1)  Phileb.  p.  16.  p.  31  cd,  Stallbaum,  welchem  griindlichen 
Ausleger  das  Zeugniss  des  Dikdarchus  nicht  entgangen  ist,  wohl 
aber  das  des  Aristoteles. 

2)  So  Schleierinacher,  dessen  Uebersetzung  ich  hier  folgte; 
im  Griechischen  heisst  es :  XQ€i'TTOV€g  Tj^vjv  zai  iyyvTSQco 
^etov  olaovvTSg,  welches  zu  ubersetzen  Mar:  die  mit  den  Gottern 
Umgang  batten.  Dik^arch  a.  a.  O.  bedient  sich  des  etwas  rerschie- 
denen  Ausdrucks:  tov^  Ttakawvg  y.ai  iyyvg  daojv  ysyovoxaq^ 
welches  sagen  will:  die  zunSchst  von  den  Gottern  abstammenden. 
Den  correlaten  Ausdruck  braucht  Herodot  II.  144:  d^eovg  oiy.£OV- 
rag  a^a  toiOl  dv^QajTlOLdi^  welche  Lesart  ich  niemals  hatte  be- 
zweifeln  sollen  (s.  Vol.  I.  p.  816  ed.  Baehr.)  Die  Ausleger  des 
Fhilebug  (s.  Stallbaam  a.  a.  O.)  haben  die  poetische  Quelle  dieser 
Redensarten  nacbgewiesen ;  sie  findei  sich  in  einer  andern  Stelle 
des  Plato,  wo  aus  der  Tragodie  IViobe  des  Aeschylus  diese  Verse 
angefuhrt  werden  (de  Rep.  III.  p.  391,  E.  p.  Il7  Bekker.  p.  233  sq. 
C  E.  C.  Schneider),  welche  Hermann  (Opusc.  III.  p.  55)  so 
geordnet : 

OL  d^edjv  dyxicfTtoQoi, 

ol  Zipbg  ^yyv^i  olg  ev  'Idaiu)  itdym 

Aiog  TCaxQujov  ^ojfiog  €(St*  ev  al^sQi, 

Vorstellung  und  Ausdruck  hatte  auch  hier  Aeschylus  dem  Homer 
abgeborgt,  wie  sich  aus  dem  Folgenden  ergeben  wird.  Man  rer- 
gleiche  die  vortrefFliche  Ausfiihrung  von  I.  G.  Huschke  in  den  Ana- 
lectt.  litterarr.  p.  322  sqq.,  worauf  wir  weitcrhin  zuriickkommen 
werden.  Den  Satz  selbst  von  der  Gottahnlichkeit  der  Menschen  der 
Vurwelt  haben  nachfolgende  Schriftsteller,  zum  Theil  mit  Berufung 
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Die  mythische  Gestalt,  in  welcher,  nach  Aristoteles,  jener 
alteste  Cult  den  Nachkommen  iiberliefert  worden,  lehrt  uns 
der  alteste  Zeu^e  der  Vorwelt  Homerus  kennen.  Er  wird 
uns  auch  am  besten  vor  dem  Irrthume  bewahren,  solche  Ur- 
zustande,  besonders  was  Griechenland  betrifft,  zu  hoch  zu 
nehmen,  oder  so  philosophisch ,  wie  sich  Plato  und  Aristote- 
les  inmitten  metaphysischer  Erorterungen  daruber  auszuspre- 
chen  kein  Bedenken  trugen.  ')    Wir  werden  uns  vielmehr 


auf  Dikaarch,  ang^enommen :  Cicero  Tusculann.  I.  12:  „  Antiquitas, 
quo  propius  aberat  aL  orta  et  divina  progenie,  hoc  melius  ea  fortasse, 
quae  crant  vera,  cernebat. "  Varro  «le  r.  r.  II.  1.  Seneca  ep.  XC. 
44:  „Aureae  aetatis  homines  alti  spiritus  fuerunt,  et,  at  ita  dicam, 
a  diis  recentes.^^  Pausanias  VIII.  2.  2.  Hieronymus  adders.  lovin. 
ll.  13. 

l)  WoUte  man  einwenden,  die  Aristotelische  Stelle,  wo  von  wir 
ausgeg^angen ,  g^ehore  dem  11.  Buche  an,  von  dem,  wie  von  eini- 
gen  andern,  behauptet  wird,  es  sey  nicht  von  Aristoteles  selbst  ge- 
schrieben ,  so  hat  der  Vertheidiger  dieser  Meinung  schon  selbst  an- 
gemerkt,  dass  was  in  diesem  und  den  nSchsten  Capiteln  steht,  aus 
den  4.  wnd  6.  Buche  der  fichten  Metaphysik  entlehnt  sey  (Buhlc 
iiber  die  Metaphysik  des  Aristoteles  in  Ilcerens  Biblioth.  d.  alt. 
Lit.  und  Kunst  IV.  1.  39).  Auch  nahm  Aristoteles  ausser  einem 
hochsten  Weltgeiste  noch  andere  Gotter  und  namentlich  den  Stheri- 
schen  Himmel  an  (Cic.  de  N.  D.  I.  13.  p.  56  sq.  ed.  Moser).  JWit 
vollem  Recht  hat  daher  Tennemann  (Gesch.  d.  Philosophie  VI. 
S.  198)  jene  Worte  unter  Aristoteles  Namen  angefiihrt.  Auch  bewei- 
sen  die  angefiihrten  Stellen  des  Platon  und  Dik5arch,  dass  in  der 
akademischen  und  in  der  peripatetischen  Schule  die  Sage  von  einer 
alten  einfacheren  Gotterlehre  anerkannt  war.  Will  man  in  Plato's 
Worten  einen  leichten  Anflug  von  Scherz  finden ,  so  ergab  sich  solche 
Farbe  des  Ausdrucks  hier  von  selbst  aus  dem  Gefiihl  der  disparateu 
Lage  des  Philosophen,  der  dialektisch  in  Begriffen  und  Schlussen 
erringen  muss,  und  jener  gliicklichen  Menschen  der  Vorwelt,  denen 
grosse  Wahrheiten  ohne  ihr  Zuthun  von  den  Gottern  offenbart  wor- 
den.  Wer  wird  in  Abrede  stellen,  dass  Scherz  und  Ironie  in  den 
Platonischen  Dialogen  nicht  selten  das  heitere  Gewand  seines  eignen 
Zweifelns  oder  Widerspruohs  sindl  —  Man  denke  nur  an  den  Kra- 
tylos.  —  Ob  aber  Plato  mit  Sagen  und  Mythen  7iMr  Kurzweile 
treibe,  davon  wird  im  Verfolg  die  Rede  seyn. 


veranlasst  sehen,  diesen  altesten  Gotterglauben ,  wovon  die 
Griechen  Kunde  hatten,  als  eine 

I. 

Religion  des  Ma^ismus, 

oder  als  ein  psych'sches  Heidenthum  zu  bezeichnen. 

Auf  diese  Weise  driickt  sich  namlich  ein  tiefer  und  geist- 
reicher  Schriftsteller  iiber  diese  fruhesten  Erscheinungen  im 
Gebiete  der  Religionen  aus,  wo  er  die  Idee  vortragt,  dass 
der  Begrilf  und  Name  der  Pelasger  in  einem  geistigen  Sinn 
zu  nehmen  sey,  als  Andeutung  jenes  alten  psychischen  Na- 
turverbandes  mit  dem  Meere  als  dem  Element  der  Tiefe,  wie 
der  Name  der  Kyklopen  fHimmelschauer)  als  Bezeichnung 
einer  gleichen  Verbindung  mit  den  Gestirnen.  3Ieines  Be- 
diinkens  liegt  hierin  etwas  sehr  Wahres ,  und  der  zweite  Satz 
nahert  sich  der  Ansicht  eines  gelehrten  und  ehrwiirdigen  My- 
thologen.  ^)  Wenn  der  erstere  aber  « das  innerste  Wesen  die- 
ses alteren  psychischen  Heidenthums  in  einem  Verse  aus  den 
Arimaspischen  Gedichten  ausgedriickt  findet,))  so  ist  ein  solches 
Zeugniss  schon  an  sich  von  sehr  zweifelhaftem  Gewicht^  so- 
dann  besagen  die  Worte  auch  etwas  ganz  Anderes ,  als  Schle- 
gel  vermuthete.  ^)    Die  Vorstellung  selbst  hatte  er  aus  der 


1)  Friedr.  Schlegel  Geschichie  der  epischea  Dichtkunst  der 
Griechen  (Sammtl.  Werke  III.)  S.  34  f. 

2)  Huji^'s  Untersiichungen  fiber  den  Mjthos  d.  ber.  Volk.  der 
alten  Welt  S.  161  ff-,  wo  die  Idee  von  den  Kyklopen,  als  Beobach- 
tern  der  Sonne  oder  vielmehr  der  Mondsscheibe  erfirtert  wird. 

3)  O^^ar'  tv  aoTQoiat^  ^'^XV^  ^'  Ttovraj  exovaiv. 
Sclilegel  fiihrt  nur  diesen  Einen  Vers  von  sechsen  an  and  zwar 
ohue  Gew^hrsmann.  Sie  stehen  beim  Longinus  de  Siiblim.  ^.  X, 
p.  42  Weisk.  Hatte  er  sie  im  Zusammenhang  gelesen,  so  h&tte  er 
fiber  ihren  Sinn  uicht  irren  kunnen.  Es  wird  die  Noth  eines  See- 
yolks,  der  Arimaspen ,  beschrieben,  die  bei  einem  Stiirme  sich  in 
eben  so  grosser  Leberis<^efalir  als  in  leiblicliem  Ung^emach  befinden; 
wonach  jeuer  Vers  die  Darstellung^  giebt ,  wie  sie  ihre  Augen  angst- 
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Homerischen  Schilderung  des  Atlas  rechtfertigen  konnen ,  als 
eines  Wesens,  welches  des  Meeres  Tiefen  durchschauet  und 
des  Hiinmels  Saulen  halt. 

Aehnliche  Erinnerungen  bewahrte  das  Alterthum  an  die 
Atlantiden  als  gliickseeligen  und  machtigen  Volkern  in  see- 
genreichen  Westlandern  5  welche  die  alte  Sage  von  Attika 
mit  den  Schicksalen  dieses  Landes  in  Verbindung  brachte. 
Aehnliche  Vorstellungen  kniipften  sich  auch  an  den  Tantalus 
und  die  Tantaliden.  Jenen  des  Umgangs  der  Gotter  gewiir- 
digten  aber  von  ihnen  auch  schwer  bestraften  Konig  machte 
eine  Sage  zu  einem  Atlas  des  Morgenlandes ,  d.  h.  7iUm  Tra- 
ger  des  Himmels,^)  und  es  ist  nicht  unwahrscheinlich,  dass 
selbst  die  Namen  Atlas  und  Tantalos  von  einer  und  derselben 
Wurzel  abstammen.  ^}  Besonderer  Gunst  der  Gotter  erfreuen 
sich  auch  des  letzteren  Nachkommen ,  so  wie  einer  vorziigli- 
chen  Himmelskunde.   Atreus  und  Thyestes  sollten  der  Sage 


lich  zu  den  Sternen  erheben,  wahrend  der  Abgrand  des  Meeres 
jeden  Augenblick  ihr  Leben  bedroht  (vergl.  Ruhnken.  und  Weiske 
paff.  295). 

1)  Odyss.  «,  52.  Die  Vorsfellung  des  Atlas  als  eines  lebenden 
gewaltigen  AVesens  bleibt  fest  stehen,  mag  man  nun  mit  Herrn  IVitzscli 
(Erkl.  Anmerkungen  zur  Odyssee  S.  l7  f.)  6Xo6(pgoi^og  lesen,  und 
allkundigen  verstehen,  oder  mit  Buttmann  u.  A.  (s.  S.  323)  oKoo- 
(fQOVoq,  und  verderhlich  gesinnten  iibersetzen.  Ueber  diese  Vor- 
stellung  erklaren  sich  Hug  (Mythos  S.  214  ff.)  und  Viilcker  (Mytho- 
logie  des  lapetischen  Geschlechts  S.  53 — 65). 

2)  S.  Vftlcker  a.  a.  O.  S.  313  If.  —  Die  Athenische  Sage  beim 
Plato,  Critia  p.  120.  p.  172  Bekker,  Timae.  p.  25.  p.  18. 

3)  Scholiast.  Euripid.  Orest.  970  —  76.  p.  449  Matth.  dkl'  i)  ^ev 
ioTOQi'a  Xsyeiy  tbv  TavzaXov  dvaT€Ta}ASvaig  xsqoi  cpsoPiv  tov 
OVQavov,  Seines  Aufenthalts  im  Olymp,  im  Himmel  bei  den  Got- 
tern,  wegen,  oder  wegen  seines  Auftretens  auf  dem  Gipfel  des  Si" 
pylos  scheint  ihn  Nonnus  Dionyss.  XVIII.  32  u.  XXXV.  295 
TdvTokov  ijeQoq)oiTijv  zu  nennen  (Tafel  Dilucidd.  Pindarr.  I.  27 
zu  Olymp.  I.  60  sqq.). 

4)  Von  TaXdoj.  S.  dariiber  Volcker  Mythol.  d.  lapet.  Geschl. 
S.  64.  66.  355. 


nach  zwei  Zeichen  empfangen  haben,  von  der  Gottheit  gege- 
ben,  das  vom  goldenen  Lamme  oder  vom  Widder  und  das 
von  der  Aenderung  im  Auf  -  und  Untergang  der  Sonne 
und  der  andern  Sterne.  Demselben  Kreise  gehort  der  Mythus 
von  einem  alten  Titan  oder  Titenios  QTiravog,  Titjjvi'ov)  an, 
der  auf  einem  Berge  der  Landschaft  von  Sikyon  gewohnt, 
den  Wechsel  der  Jahreszeiten  beobachtet  so  wie  den  Ein- 
fluss  der  Sonne  auf  den  Wachsthum  und  auf  das  Reifen  der 
Gewachse ,  und  deswegen  fur  einen  Bruder  des  Sonnengottes 
gehalten  worden,  ingleichen  von  einem  andern  Marathoni- 
schen  Titanen,  welcher  allein  m'cht  gegen  die  Goiter  gekampft 
habe.  2)  Nichts  bezeuget  aber  jene  Vorstellungen  ausdriickli- 
cher  als  die  Aeusserung,  welche  Homer  dem  Konig  der  Phaa- 
ken  Alkinoos  in  den  Mund  legt :  ^) 

« Immer  von  Alters  her  erscheinen  ja  sichtbare  Goiter 
Uns ,  wann  wir  sie  ehren  mit  heiligen  Festhekatomben , 
Sitzen  an  unserem  Mahl  und  essen  mit  uns,  wie  wir 

andern. 

Oftmals  auch,  wann  ein  Wanderer  ihnen  begegnet. 


1)  Plato  Politic,  p.  269,  A.  p.  272  Bekk.  Die  genaiiere  Er- 
orterung  clieser  ganzen  Stelle  liegt  von  meinem  Zweck  entfernt. 
Hierher  gehort  nur  die  allgemeinere  Beziehung  auf  die  Gnade  der 
Gtitter  und  die  Himmelskunde ,  und  wir  lassen  selbst  die  Deutung 
auf  sich  beruhen ,  wonach  die  Sage  vom  goldnen  Widder  daher  ent- 
standen  sey ,  yveil  Thyestes  zuerst  den  Widder  am  Himmel  nachge- 
wiesen,  Atreus  aber  die  entgegengesetzte  Bewegung  der  Sonne  und 
der  Welt  gezeigt,  und  deswegen  das  vaterliche  Reich  erhalten  habe 
(Lucian.  de  Saltat.  cap.  42  und  de  Astrologia  cap.  12).  Die  eben- 
dort  vorkommende  Sage  von  den  Erdgebornen  (^yjjyevsis)  der  Vor- 
welt  gehort  aber  in  diese  Sagenreihe  (vergl.  Hesiodi  Theogon.  139 
und  das  Orphische  Fragment  im  Etjmol.  M.  p.  231). 

2)  Pausan.  II.  11.  5-  vergl.  >^I.  23.  6  wnd  I.  G.  Huschke 
Analecta  litterr.  pag.  326  sq.  u.  p.  336  sqq.  Dass  ein  Titan  hier 
Bruder  des  Helios  genannt  wird,  scheint  den  Satz  K.  O.  Miillers 
(Prolegg.  zur  Mythologie  S.  373)  „dass  alle  Spuren  gottlicher  Ver- 
chrung  der  Titanen  fehlen"  nicht  zu  begiinstigen. 

3)  Odyss.  ij.  201  sn- 
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Hullen  sie  sich  in  Gestalt  5  denn  wir  sind  jenen  so  nahe 
Als  der  Kyklopen  Volk  und  das  wHde  Geschlecht  der 

Giganten. » 

Zurn  deutlichen  Beweis,  wie  unfahi^  oft  die  spateren  Grie- 
chen  waren,  ihren  altesten  Sanger  zu  verstehen,  wo  er  von 
den  friiheren  Zustanden  redet ,  haben  die  Ausleger  sich  lieber 
den  kiinstlichsten,  ja  abgeschmacktesten  Deutungen  hingeben, 
als  sich  iiberreden  lassen  woUen,  dass  Kyklopen  und  Gigan- 
ten  den  Gottern  eben  so  verwandt  und  befreundet  seyn  soli- 
ten  wie  jene  wunderbaren  und  gliickseeligen  Phaaken. 
Dagegen  hat  der  spate  Perieget  die  Homerischen  Worte  mit 
Becht  als  einen  Beleg  gebraucht,  dass  wir  uns  unter  diesen 
Giganten  menschliche  Wesen  zu  denken  haben.  ^)  In  der 
That  hat  der  Dichter  hier  die  alte  8age  von  drei  Urvolkern 
aufbewahrt,  welche  durch  mittel-  oder  unmittelbare  Abstam- 
*  mung  mit  einander  verwandt,  sich  doch  in  Gaben  und  Lebens- 
art  von  einander  unterscheiden,  und  mit  Homer  und  Hesiodos 
iibereinstimmend  hatten  Lyriker  und  Logographen  theils  die 
Kyklopen,  die  Giganten,  theils  die  Phaaken  aus  der  vom 


1)  Billigf  iiberg^ehen  wir  diese  gezwungfenen  Erklarungen,  die 
sich  in  den  Scholien  zu  dieser  Stelle  und  beim  Eustathius  finden 
(s.  ed.  Lips.  p.  272  und  dag^egen  das  Richtige  bei  Nitzsch  zu  Odyss. 
yi.  1.  S.  73  ff.  und  zu  unsrer  Stelle  B.  II.  S.  156  f.)-  Ich  be- 
inerke  nur  noch,  dass  der  sonst  so  kritische  und  umsichtige  Freret 
sich  gleichwohl  durch  jene  Auslegung  hat  bestechen  lassen,  da  er 
in  seinen  Recherches  sur  I'histoire  des  Cyclopes,  des  Dactyles,  des 
Telchines,  des  Curetes,  des  Corybantes  et  des  Cabires,  in  den  Oeuvres 
Paris  Tom.  XVIIT.  p.  4  sqq.  unsrer  Stelle  gar  nicht  gedenkt,  son- 
dern  aus  Odyss.  IX.  106  sqq.  Homerische  Kyklopen  als  riesenhafte 
Anthropophagen  Siciliens  anfiihrt,  die  er  bios  fiir  poetische  Wesen, 
fiir  Gescliopfe  der  Phantasie,  wie  in  unsern  FeenmShrchen ,  nimmt. 
Diesem  sonst  so  tiichtigen  Forscher  ging  doch  eine  gewisse  Tiefe 
des  Geistes  und  ein  Sinn  fiir  das  hohere  Alterthum  ab. 

2)  Pausanias  VIII.  29.  2,  wo  Clavier  und  Siebelis  mit  Recht 
erganzt  haben:  eivai  rovq  0aiay,ag  ^edjv  iyyvQ  ojoiveQ  Kv- 
yiA.aj7tag  y.ai  to  Tiydvcvov  e&pog. 
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Blute  des  Uranos  befruchteten  Gaa  entspringen  lassen.  Von 
dieser  Befreundung  mit  den  Gottern  mid  einem  darauf  gegriin- 
deten  Vertraiien  zu  diesen  ist  selbst  da  noch  eine  Spur  librig, 
wo  der  My thos  die  Kyklopen  als  ungeschlachte  Wesen  schildert : 
« Und  an  das  Land  der  Kyklopen ,  der  Frevler ,  wild  und 

gesetzlos , 

Kamen  wir ,    welche  nur  den  unsterblichen   Gottern  ver- 

traue?id, 

Nirgend  baun  mit  Handen,  zu  Pflanzungen  oder  zur  Feld- 

frucht »  u.  s.  w.  *3 
Es  ist  nicht  ohne  Bedeutung,  dass  einige  Sagen  auch  jene 
wunderliehen  Silene  Sohne  der  Erde  nennen,  und  sie  aus 
dem  Blute  des  Uranos  entstehen  lassen,  und  dass  jener  alte 
durch  ausserordentliche  Sehergabe  und  Weltkunde  ausge- 
zeichnete  Silenos  von  einer  8tadt  der  Frommen  zu  berichten 
weiss,  die  im  tiefen  Frieden  und  grossem  Ueberfluss  lebend 
ohne  Pflug  und  Ackerstier  die  Friichte  aus  dem  Schoosse  der 
Erde  gewinnen.  Q 


1)  Hesiod.  Theoj.  183;  Alcaeus  mid  Arusilans  ap.  Scholiast, 
Apolloii.  Rhod.  IV.  992  vergl.  Acusilai  Fragg^.  X.  p.  216  Starz.  und 
s.  Buschke  Analectt.  litterr.  p.  324  sqq.  Was  die  Verschiedenheit 
der  Eig^enschaften  und  Lebensweise  betrifft,  so  denke  mau  nur  an 

•  die  Roheit  der  Kyklopen,  an  ihre  Beziehung"  zu  den  Gestiruen 
(s.  oben),  wahrend  sie  von  Seewesen  und  Schiffahrt  gar  nichts  ver- 
stehen  (Odyss.  IX.  125  ff.)?  dagegen  an  die  Cultur  der  Phaaken, 
ihre  Ueppigkeit  und  ihre  wunderbare  Verbindung  mit  Meer  und 
Schiffahrt  u.  s.  w. 

2)  Odyss.  IX.  106  ff.  In  solche  disparate  PrSdicate  haben  sich 
altere  und  neuere  Ausleger  oft  nicht  zu  finden  gewusst  (Eustath. 
ad  h.  1.  p.  350.  vergl.  Heyne  znm  Tisrhbeinischen  Bomer  in  Bil- 
dern  II.  S.  13).  In  der  Lehre  von  der  Vorsehung  hat  der  Alexan- 
driner  Philo  diese  Stelle  benutzt  (s.  Philo  lud.  de  Provident.  Serm. 
vers.  Armen. -Lat.  Venet.  p.  104  sq. ).  So  wie  die  altesten  Got- 
ter,  ebenso  erschienen  auch  solche  Urstamme  in  dem  neueren  Bel- 
denepos  der  Griechen  in  einem  ungiiustigen  Licht. 

3)  Servius  ad  Virgil.  Eclog.  VI.  3.  VI.  13-  IVonni  Dionyss. 
XXIX.  260?  wo  zu  bemerken,  dass  einer  der  Sohne  des  Silenos 
den  Namen  Astriios  (Sternenmann)  fuhrt.     Theopompus  ap.  Aelian. 


Dieser  letztere  Zug  bezeichnet  jenen  primitiven  Stand 
der  Unschuld.  Als  solchen  hebt  ihn  derselbe  Peripatetiker 
fiervor,  dessen  Zcu^niss  wir  oben  aus  einem  andern 
Schriftsteller  angefiihrt  haben^  indem  er  als  die  hochste  und 
erste  8tufe  jenen  Natiirzustand  angiebt,  worin  die  Menschen 
nur  von  solchen  Dingen  lebten,  welche  die  unverletzte  Erde 
freiwillig  hervorbraclite;  oder  in  der  Sprache  des  Mythos  zu 
reden,  jene  Kinder  des  Himmels  und  der  Erde  waren  ihren 
grossen  Eltern  so  bei'reundet,  dass  sie  die  Mittel  zur  Erhal- 
Umg  ihres  Lebens  als  freiwillige  Geschenke  von  ihnen  em- 
plingen.  Von  den  Gottern ,  ihren  Eltern ,  um  in  dieser 
Sprache  fortzureden,  war  ihnen  dann  auch  Alles  was  sie 
wussten  und  konnten  angeboren,  jene  Himmels-,  Erd-, 
Welt-  und  Meereskunde 5  jene  Gewalt  iiber  die  Elemente.  Es 
Avar  ein  durch  Geburt  ererbtes  Wissen  und  Vermogen,  nicht 
ein  erlerntes,  erworbenes.  Oder,  fassen  wir  lieber  diese  Ue- 
berlieferung  Pelasgischer  Urzustande  auf  unsere  Weise  auf, 
und  lesen  die  einzelnen  Merkmale  zusaimnen,  die  uns  die 
Griechische  Sage  von  diesen  Urstammen  aufbehalten  hat,  so 
werden  Avir  allenthalben  einen  Charakter  von  Unmittelbarkeit 
ihnen  aufgepragt  finden.  Es  ist  als  hatten  AA^ir  nicht  mit 
Fleisch  und  Blut  geborne  Menschen,  sondern  Elementargei- 
ster  vor  uns,  begabt  mit  einem  wunderbaren  Einblick  in  die 
Naturen  der  Dinge,  mit  einem  so  zu  sagen  magnetis char ti- 
gen  Allgefuhl.   Sie  besitzen  Krafte,  Feuer,  Wasser,  Winde 


V.  H.  III.  18  rergl.  Theopompi  Fragg.  ed.  Wichers  pag".  73:  Tovg 
^ev  ovv  Evas^elq  sfQijvrj  xe  didyetv  y.at  n\ovTU}  ^ad^ely 
xai  ka^^avetv  rovg  xagnovg       xrjg  yijq  xojQlg  dgovQajv  y.ai 

^OOJV.  .  / 

1)  Varro  de  r.  r.  II.  1.  4.  p.  215  Schneider:  Necesse  est 
humanani  vitam  a  snmma  meinoria  gradatim  descendisse  ad  banc  k 
aetatem,  ut  scribit  Dicaearchus:  et  summum  gradum  fuisse  natura- 
lem,  cum  viverent  bomines  ex  iis  rebus,  quas  inviolafa  ultro  ferret 
terra  etc.  Idem  I.  1.  5.  p.  130:  Primum,  qui  omnes  fructus  agri- 
culturae  coelo  et  terra  continent,  lovem  et  Tellurem.  Itaque  quod 
a  parentes  magni  dicuntur  ^  luppiter  puter  appellatur,  Tellus, 
terra  mater. 
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zu  bemeistern.  —  Daher  jene  Sagen  von  wunderbaren  Me- 
tallarbeiten  und  Schilferkiinsten  5  denn  mehr  oder  weniger  wird 
ihnen,  neben  einer  elementarischen  iVbkunft,  Neigung  und 
Kraft  der  Zaiiberei  beigelegt.  Jeder  Avird  hiebei  sich  des- 
sen  erinnern,  was  von  Daktylen,  Kureten,  Korybanten,  Ka- 
biren,  Telchinen  u.  s.  w.  gemeldet  wird.  Besonders  in  den 
letzten  tritt  dieser  magische  Charakter  hervor^  sie  wurden 
Sohne  des  Wassers  genannt  und  sollten  aus  dem  Meere 
geboren  seyn.  Sie  hiessen  aber  auch  8ohne  des  Meeres  im 
schlimmen  Sinn,  weil  sie  ihre  Zauberkiinste  zum  schadlichen 
Gebrauch  verwendet  haben  sollten,  z.  B.  sie  sollten  die  Saa- 
ten  verderbt  ^3  und  soinit  ganz  andere  Gesinnungen  bewiesen 


1)  IVicht  aus  dem  sturmischen  Meer,  wie  man  nach  Schneider, 
im  Lex.  unter  ^dlp^  meiuen  sollte,  welcher  iibersehen  hatte,  dass 
in  der  von  ihm  an^efdhrten  Stelle  desEuphorion  oketeiQCi  als  Pradicat 
dabei  steht.  JZalp  heisst  nach  Clemens  Stromm.  V.  p.  674  Potter,  (cf. 
Euphor.  p.  57  Meinek.)  das  Meer,  dakaOOCC,  und  dieses  wird  ebendaselbst 
von  Simmias  dem  Rhodier  Mutter  der  Telchinen  genannt ,  wie  ebenda- 
selbst gesagi  wird,  ^sdv  bedeute  bald  Wasser  bald  Luft,  namlich 
im  Phrygischen  (vergl.  Jablonski  Opuscull.  III.  p.  67  und  Meineke 
ad  Euphorionis  fragg.,  welchem  Ausleger  Te  Water  zum  Jablonski 

I.  1.  mit  der  Verbesserung  0iXvXXiog  zuvorgekommen  ist). 

2)  Strabo  XIV.  p.  601-  Nonni  Dionyss.  XIV.  36  m-  "^^rgl. 
Symbolik  III.  p.  306.  Guigniaut  Religions  de  I'Antiquite  II.  \.  p. 
280  nnd  Lobeck  Aglaoph.  p.  1191  sq.  Wenn  Freret  Oeuvr.  XVIII. 
p.  24  sq^.  dieses  Verderben  der  Saaten  durch  Styxwasser  und  Schwe- 
fel  aus  einem  Missverstand  zu  erklSren  sucht,  indem  sie  das  den 
Landbauern  libliche  Mittel  gebraucht,  die  Pllanzen  durch  bittere 
Aufgiisse  gegen  schsdliche  Insekten  zu  schiitzen  (Cato  de  r.  r. 
cap.  95  mit  Schneiders  Commentar  I.  2.  p.  151  sq.),  so  ist  hiermit 
vielmehr  das  Beispiel  einer  modern- prosaischen  Erklarungsweise  ge- 
geben.    Wir  haben  schon  oben  bemerkt,  wie  Kyklopen,  Giganten 

II.  s.  w.  im  Griechischen  Epos  in  nachtheiligem  Lichte  erscheinen: 
hier  muss  noch  bemerkt  werden,  dass  iiberhaupt  in  alten  Volkersa- 
gen  solche  magische  und  theurgische  Wesen,  wie  die  Telchinen, 
Kobalen  u.  s.  w.  umschlagen ,  d.  h.  dass  sie  zweideutiger  Natur 
erscheinen,  und  bahl  als  Ileils-  bald  als  Unheilsdamonen  darge- 
stellt  werden  (Schelling  Gottheiten  vou  Samothrake  p»  107  ff.)* 


haben,  als  wir  zuvor  von  jenen  frommen  Verehrern  der  nah- 
renden  Erdgottin  vernommen. 

Unter  solchen  und  verwandten  Kennzeichen  stellt  sich 
jener  Pelasgercultus  dar,  den  Avir  eben  deswegen  als  psychisch- 
magisches  Heidenthum  bezeichnet  haben.  Diese  Religion  ist 
noch  hochst  einfach  und  unbestimmt,  Denn  dieselben  zwei  We- 
sen,  die  man  die  Vater  jener  Urvolker  nannte,  waren  ja  keine 
andern  als  die  altesten  Gotter,  Himmel  und  Erde.  Das  wa- 
ren ja  die  grossen,  machtigen,  auch  die  guten  Gottheiten(06o2 
f^sydkoi,  dwaxoi,  XQijovof)  der  altesten  Culte  von  Samo- 
thrake5  dieselben,  die  der  Romer  als  Dii  potes  in  seinen  Au- 
guralbiichern  wiederfand.  —  Kabiren  (JCd^sLQot)  hiessen 
sie  unter  den  dortigen  Stammen,  sey  dieser  Name  nun  mit 
dem  Dienst  selber  aus  den  Morgenlandern  gekommen,  oder 
ein  blosser  Ehrenbeiname  gewesen,  den  ihnen  die  Griechi- 
schen  Stamme  beigelegt.  ^)  Eben  so  einfach  und  unbestimmt 
mochte  auch  die  alteste  Religion  der  Pelasger  um  das  Thessa- 
lische  und  das  Thesprotische  Dodona  gewesen  seyn,  hier  aber 
mit  besonders  hervortretendem  elementarisch-tellurischem  Cha- 
rakter,  wie  die  dortigen  Grundwesen  Okeanos,  Tethys,  Ache- 
loos,  Dione,  Zeus-Aidoneus  verrathen,  und  wie  die  dortige 
wunderbare  Wasserquelle,  dvartavo^avoq  gmdixmt^  vermuthen 
lasset.  ^) 


1)  Varro  de  L.  L.  IV.  10.  vergl.  Eckhel.  D.  IV.  V.  Vol.  V. 
pag.  319  sqq. 

2)  Eietzteres  Ansichten  von  K.  O.  Miiller,  Welcker  (s.  Guigniaut 
II.  1.  p.  287—294  ff.  vergl.  Miillers  Prolegomena  zur  Mythologie 
p.  146  ff.)  und  Gerhard  (Hyperboreisch-Romische  Studien  I.  S.  82), 
die  schon  Freret  vorgetrageu,  der  auch  die  Ableitung  KadfAog, 
KddfAlXog  von  xafcy,  ordnen,  schon  angenommen  (Oeuvr.  XVIII. 
p.  51  —  78).  Wenn  der  Letzfere  bei  der  Ableitung  der  Kabirischen 
Weihen  aus  Bootien  und  Attika,  den  Pausanias  von  6iner  Bootischen 
Stadt  Kabira  berichten  lasst,  so  gab  es  wohl  eine  solche  im  Pontns; 
in  Bootien  aber  kenni  der  Perieget  ein  KapBiQUiV  ISQOV,  ein  Ka- 

iQLOV  oder  Heiligthiimer  der  Kabirischen  Demeter  und  der  Kora 
(IX.  22.  5.  IX.  25.  5.  IX.  26.  1  und  4). 

3)  Hesiod.  Theog.340.Philochor.  Frr.  p.  33-  Senec.  N.  Q.  III.  16. 


Aber  eben  dort  hatte  man  solche  bestimmte  Namen  der 
Gottheiten  erst  spater  vernommen.  Die  altesten  Pelasger  hat- 
ten  sich  fiir  die  Gegenstande  ihrer  Verehrung  lange  mit  der 
unbestimmten  Bezeichnung^roY^er  (^£o/)beholfen.  «Es  brachten 
aber  die  Pelasger,  so  berichtet  Herodot,  wie  ich  zu  Dodona  ver- 
nommen 5  anfanglich  unter  Gebeten  den  Gottern  Opfer  aller  Art. 
Jedoch  legten  sie  Keinem  von  jenen  einen  Beinamen  oder 
Namen  bei,  dieweil  sie  noch  niemals  dergleichen  gehort  hat- 
ten.  Gotter  benannten  sie  dieselben,  und  deshalb,  weil  sie 
alle  Dinge  in  Wohlordnung  gesetzet  ^)  und  alle  Eintheilungen 
gemacht.  Spater,  nach  Ablauf  geramner  Zeit,  erfuhren  sie 
die  aus  Aegypten  gekommenen  Namen  der  iibrigen  Gotter, 
des  Dionysos  Namen  erfuhren  sie  aber  viel  spater.  Hernach 
befragten  sie  sich  dieser  Namen  wegen  zu  Dodona  5  denn  die- 
ses Orakel  wird  fiir  das  alteste  in  Hellas  gehalten,  imd  war 
dazumai  das  einzige.  Da  die  Pelasger  nun  das  Orakel  befrag- 
ten, ob  sie  die  von  den  Barbaren  iiberbrachten  Namen  auf-** 
nehmen  sollten,  so  antwortete  die  Wahrsagung:  sie  sollten 
sie  gebrauchen.  Von  dieser  Zeit  opferten  sie  dann  diese  Got- 
ternamen  gebrauchend.  Von  den  Pelasgern  aber  empfingen 
sie  nachher  die  Hellenen.w 

Dass  diese  Gottheiten ,  zu  denen  jene  alten  Pelasger  mit 
so  dunkel'er  Andacht  beteten,  und  denen  sie  mit  so  unbestimm- 
ten  Namen  opferten,  zuvorderst  Himmel  und  Erde  waren, 
lasst  sich  bereits  aus  dem  Bisherigen  vermuthen,  und  Platon 


1)  Herodot  II.  52-  Oeovg  de  7tQO(;u)v6uaadp  o(feag  dito 
Tov  TotopTOv,  oxL  xoo^o}  ^SvTSg  TO.  Tcdvxa  TtQi^y^axa  y.al 
TTctoag  vo^ag  Bij^ov,  Also  ron  ^elvat.  leitet  Herodotus  den  IVamen 
ab,  Plato  in  einer  gleich  anzufiihrenden  Stelle  von  ^££iv^  in  Betracht 
des  Laufs  der  Gestirne;  Andere  von  ^edofiai,  ich  schaue,  vi^ieder 
Andere  von  dioj  und  Setdco  ,  ich  fiirchte.  —  Alle  diese  Etymolo- 
gien  scheitern  an  dem  durch  die  meisten  Indo-Germanischen  Spra- 
chen  durchgehendcn  Namen  ^sog,  von  dem  zur  Zeit  sich  nur  sagen 
liisst,  dass  er  mit  den  Zevg,  jdsvg,  ^iQ)  Deus,  Deva,  Div,  Dew, 
Tivi,  Teut  verwandt  seyn  mochte,  und  sich  dcmnach  an  eine  bei 
vielen  Yolkern  gebraachliche  Benennung  der  Gottheit  anschliesse 
(vergl,  Guigtiiaut  II.  1.  p,  289  f.)- 


bezeu^et  im  Grunde  dasselbe ,  nur  auf  eine  etwas  bestimmtere 
Weise,  wenn  er  sa^t:  «Die  ^Itesten  Bewohner  von  Hellas 
haben,  meinej?  Erachtens,  die  allein  fiir  Gotter  gehalten,  welche 
auch  jetzt  noch  vielen  Barbaren  dafiir  gelten,  Sonne,  Mond 
und  Erde,  die  Gestirhe  und  den  Himmel. »  Fragen  wir 
weiter,  was  das  fiir  neue  Gotternamen  waren,  welche  zuerst 
die  Pelasger  von  den  Aegyptiern  und  von  jenen  dann  die  Hel- 
lenen  ang-enomiuen ,  so  denkt  sich  ein  neuer  kundiger  Archao- 
log  und  Mytholog  ^}  die  Sache  so :  Diese  altesten  Gottheiten 
dor  Pelasger  waren  die  von  Herodot  und  Plato  angegebenen 
Himmel ,  Erde ,  Sonne  u.  s.  w. ,  und  jene  fragten  das  Orakel 
nur,  ob  sie  die  bis  jetzt  unbekannten  Gotternamen  anerkennen 
sollten.  Ha  die  Pelasger  dieselben  Gotter  wie  die  Aegyptier 
gehabt,  so  batten  sie  auch  wie  diese  die  Elemente  und  die 
Himmelskorper  verehrt.  Es  habe  sich  bei  jener  Orakelbefra- 
gung  nicht  um  Vertauschung  genereller  Namen  mit  speciellen, 
sondern  um  die  Vertauschung  eigentlicher  Namen,  wie  z.  B. 
Sonne  (jjho(f)^  die  die  Pelasger  bisher  den  Gegenstanden 
ihrer  Verehrung  gegeben,  mit  Namen,  welche  verniinftige, 
mit  Macht  und  Willen  begabte  Wesen  bezeichneten ,  d.  h.  mit 
symbolischen  und  mystischen  Namen,  gehandelt.   Diese  Er- 


1)  Cratyl.  p.  397,  D.  p.  32  Bekker.  vergl.  Epinom.  p.  982,  D.  Plato 
konnte  dabei  an  diePerser  denken,  von  denen  Herodot  1. 131  dasselbe  be- 
richtet,  und  von  einer  Seite  auch  an  die  Aegyptier,  wir  aber  an  unsere 
alten  Deatschen  Yorfahren,  wenn  wir  die  Berichte  des  CSsar  (de  15.  G, 
VI.  21)  und  des  Tacitus  (German,  cap.  40)  erwSgen,  und  wenn  wir 
beim  Apostel  der  Deutschen  noch  aus  den  Zeiten  der  Pipine  gleich- 
lautende  Beschreibungen  der  Deutschen  Culte  finden  (Bonifacii  Epi- 
stolae  p.  170  ed.  Wiirdtwein ;  vergl.  Othlon  in  vita  Bonifacii  cap,  27). 

2)  Emeric  David  in  seinem  Werke  betitelt  Jupiter  Paris  1833; 
Introduction  pag.  CXXXI — CXXXIII:  „Cc  que  paroissent  vouloir 
dire  Platon  et  Herodote,  c'est  que  les  astres  et  les  elemens  avoieni 
des  noms  qui  les  qualifioient  seulement  comme  des  astres  et  des  ele- 
mens, mais  qu'ils  n'en  avoient  pas  encore  re9U  comme  des  etres  in- 
telligens,  doues  de  puissance  et  de  voloute,  et  faisant  usage  de  le«r 
puissance  pour  concoiirir  au  bonheur  des  homnies  j  qu'en  un  mot  ils 
n'avoient  pas  des  noms  mystiques  et  symboliques."  etc. 

2 


klarungsart  han^t  mit  der  Grundansicht  zusammen,  die  sich 
der  wiirdi^e  Verfasser  von  dem  Wesen  der  Griechischen  Re- 
ligionen  gebildet  hat ,  und  wovon  ich  hier  die  Hauptsatze  mit- 
theilen  muss:  Die  Christen  fauf  deren  Berichte  der  Verfasser 
im  Ganzen  viel  halt)  hatten  den  Heiden  ^egeniiber  Recht  ge- 
habt  zu  behaupten:  Die  Gotter  der  Griechen  seyen  nichts 
Anders  als  die  Gestirne  und  die  Eiemente,  Sonne,  Mond,  Ae- 
ther, Feuer,  Luft,  Wasser,  Erde,  und  die  mythologischen 
Gotter  (les  dieux  mythologiques),  genannt  Zeus,  Hephiistos, 
Poseidon  u.  s.  w.,  seyen  die  ersonnenen  Reprasentanten  jener 
natiirlichen  Dinge,  ')  symbolische  Personen.  80  sey  auch 
der  primitive  Cult  der  Griechen  eine  unmittelbare  (direct)  Ver- 
ehrung  der  Sonne,  des  Mondes,  der  Sterne,  der  Erde  und 
der  Elemente  gewesen;  Avomit  sich  spater  ein  symbolischer 
Cultus  verbunden  habe  durch  den  Einfluss  der  Fremden,  die 
auf  Griechischem  Boden  sich  eingefunden.  ^)  Auch  habe  sich 
jene  primitive  Verehrung  der  natiirlichen  Dinge  nach  der  Ent- 
stehung  des  symbolischen  Cultus,  aus  welchem  letzteren  man 
das  Gewand  des  ersteren  gemacht,  als  das  Wesen  der  Na- 
tionalreligion  immer  erhalten,  und  diese  beiden  Culte,  der  un- 
mittelbare (direct)  und  der  symbolische,  hatten  von  den  alte- 
sten  Zeiten  an  bis  ins  vierte  und  fiinfte  Jahrhundert  der  Christ- 
lichen  Zeitrechnung  immer  nebeneinander  bestanden. ') 


1)  Iniroduction  p.  X:  „  —  et  les  dieux  mythologiqnes ,  nommes 
Jupiter,  Vulcain,  Neptune  —  etoient  des  personiiag-es  fictifs,  sjmboli- 
ques,  qui  representoient  ces  substances  naturelles  et  ces  corps  ce- 
lestes." 

2)  Introd.  p.  CXXXV  sq. 

3)  Introd.  p.  CXXXIX  sqq. :  ,,Cette  anticjue  adoration  de 
I'aetber,  de  la  matiere  organisee,  des  elemens  et  des  astres  ne  cessa 
point  apres  I'etablissement  du  culte  sjmboliq^ue,  dont  on  en  fit  le 
voile  ;  ce  fut  l^i  toujours  I'essence  de  la  relig^ion  nationale.  L'etablis- 
seinent  du  culte  sjmbolique  n'y  apporta  quant  au  fond  aucun  chan- 
gement.  Rieu  de  moins  remarque,  mais,  si  je  ne  me  trompe,  rien  d© 
niicux  prouve."  etc.  —  Was  diesen  letzteren  Satz  betrifFt,  so  betet 
allerdings  Sokrates  zur  Sonne  bei  ihrem  Aufgang-  (Plato  Sjmpos. 
p.  220.  p.  403  Bekkcr).    Allein  dass  solche  Privatgebrauche  im  Na- 


So  erfreulich  rnir  die  Wahrnehmung'  seyn  mnsste,  diescn 
gelehrten  und  von  mir  hoch^eachteten  Archaologen  in  wesent- 
lichen  Grundsatzen  mit  mir  einstirami^  zu  finden,  so  muss  ich 
doch  widersprechen ,  dass  dies  der  wahre  Sinn  jenes  wichti- 
gen  Zeugnisses  des  Herodotus  sey.  Es  kommt  liierbei  haupt- 
sachlich  auf  die  Worte  an:  «Nachher  aber,  nach  Verlauf 
lander  Zeit,  erfuliren  sie  die  aus  Aegypten  gekommenen  Na- 
men  der  iibrigen  Gdtter ,  den  des  Dionysos  erfukren  sie  aber 
viel  skater, »  Q  Wie  hatte  sich  der  Geschichtschreiber  so  aus- 
driicken  konnen ,  wenn  hier  bios  von  Vertauschung  der  eigent- 
lichen  Pelasgischen  Gotternamen,  als  z.  B.  Himmel  (jDVQavoq)^ 
Erde  (y/J),  mitsymbolisch-AegyptischenNamen  dfeBede  ware? 
Vielmehr  g-eht  aus  diesem  ganzen  Zeugniss  folgender  That- 
bestand  hervor:  Jene  alten  Pelasger  batten  bisher  in  dmnpfer 
tiefer  Unterwiirfigkeit  zu  grossen  Machten  gebetet,  uiid  ihnen 
allerlei  geopfert^  vermuthlich  nur  sehr  wenigen,  vielleieht  nur 
zweien,  dem  Himmel,  dessen  blaues  unermessliches  Gewolbe 
ihre  erstaunten  Blicke  auf  sich  zog,  und  der  ausgebreiteien 
Erde,  wie  noch  das  alte  Beiwort  svQvazsgvoq  zu  erkennen 
giebt,  nebst  dem  unermesslichen  wogenden  Meere,  und  halten 
sie  in  ihrer  armen  Sprache  Gotter  (J}€oiy  ganz  inibestomni 
genannt.   Bestimmte  Namen  dkfiir  batten  sie  von  den  Aegyp- 


tioiialbewusstseyn  des  Offentlichen  Cultiis  doch  scboii  damals  selir  in 
den  Hintergrund  getreten  waren,  beweist  die  an§^efuhrte  Platonisclie 
Stelle  im  Kratylos ,  wo  der  Pliilosoph  sonst  h&iie  sagen  miissen: 
„die  altesten  Bewohner  von  Hellas  baben  die  allein  fiir  Gotter  ge- 
halten,  welche  uns  Hellenen  auch  noch  dafiir  gelten,  Sonne  n.  s.  w,", 
anstatt  dass  er  jetzt  sagt:  welche  auch  heute  noch  vielen  Barba- 
re/t  dafiir  gelten." 

1)  enstrsv  de^  xqovov  nolXou  dis^eX^ovzoq^  envSuvro 
€z  Tijg  AlyvTtrov  diiLy.o^sva  to.  ovvo^iaTa  rdjv  &evjv  ralv 

dXXcOV,  LOVV  OOV  de  VOTS  QOV  7t  oXko)  STVvd^OPTO,  WD 
Schweighauser  statt  aliorum  deorum  nomina  hiiite  iibersetzen  sollen: 
reliquorum  d.  n.  Denn  der  Zusafz  liber  den  Dionjsos  z^>ig■t  hin- 
leinglich  5  dass  Herodotos  bier,  nachdem  er  von  den  wenigen  G«)tteru 
der  Pelasger  geredet,  nun  die  iibrigen  meint,  die  zu  seiner  Zoit 
Gegenstande  des  Griechischen  IVationalcultus  waren. 
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lischen  Ankommlingen  ^elemt.  Aber  von  ebendenselben  hat- 
ten  sie  auch  Kunde  der  iibrigen  Gotter  erhalten ,  welche,  seit- 
dem  das  Orakel  sie  dazu  ermuthiget,  nun  ebenmassi^  von 
ihnen  verehrt  wurden.  Also  nicht  bios  neue  Namen ,  sondern 
aiich  neue  Gotter  mit  ihren  Namen  hatten  ihnen  diese  Fremd- 
linge  g-ebracht,  und  ebendeswegen  hatten  die  Pelasger  nicht 
ohne  Ermachtigun^  des  Gotterspruchs  diese  neue  Wesen  mit 
ihren  nie  gehorten  Namen  annehmen  wollen.  Waren  es  fremde, 
Aegyptische  Namen  ?  Dies  scheint  Herodotus  zu  sagen^  aber 
wollte  man  auch  den,  wie  man  sagt,^}  eigentlich  Gott  liber- 
haupt  b6deutenden  Namen  Phthas  (^03^ dg)  mit  dem  altgriechi- 
schen  I&ev^  Qzlevg,  Zevg)  zusammenstellen  ^  und  sich  der 
Vermuthung  hingeben,  dass  Athena  (^'^drjvd^  durch  Umstel- 
hing  aus  Neitha  entstanden  sey,  d.  h.  auf  sehr  schwachen. 
schwankenden  Grundlagen  fussen,  so  haben  doch  die  iibrigen 
althellenischen  Gotternamen,  wie  z.  B.  der  von  Herodot  selbst 
genannte  des  Dionysos ,  ganz  und  gar  nichts  mit  den  Aegyp- 
tischen  gemein,  und  der  Geschichtschreiber  hatte  ja  zuvor 
schon  angemerkt,  dass  mehrere  Gottheiten,  Poseidon,  Hera, 
Hestia,  Themis,  die  Chariten  gar  nicht  aus  Aegypten  her- 
stammten.  ^)  Auch  hatten  sie  den  Pelasgern  unverstandliche 
Laute  vorgesprochen ,  hatten  sie  selbst  fiiv  Aegyptische  Gott- 
heiten  auch  Aegyptische  Namen  mitbringen  wollen.  Diese 
Dodonaer  wohnten  auch  schon  lange  genug  unter  den  Pelas- 
gern, um  aus  dem  obwohl  geringen  Vorrath  der  Pelasgischen 
Sprache  die  wenigen  Benennungen ,  die  sie  fur  die  paar  alten 
und  fur  die  mehreren  neuern  Gotter  nothig  hatten ,  auszulesen, 
und  den  Begrilf  der  Wesen,  die  sie  im  Pharaonenlande  unter 
andern  IVamen  kannten,  ihren  Lehrlingen  verstandhch  zu 


1)  Auch  Huschke  Analectt.  literr.  p.  331  hat  diese  Ansicht: 
,,Erant  enim  haec  nomina  a  summa  antiquiiate  propag;ata,  pereg^rina, 
ex  Ae^ypto,  ut  Herodotus  scribit  II.  52,  translata  et  a  Pelasgis 
quasi  per  manus  tradita  Hellenibus." 

2)  Silvestre  de  Sacy  Lettre  sur  rinscription  de  Rosette  p.  22' 
Schelling  Gotth.  von  Samothrace  S.  68- 

3)  ir.  50. 


machen.  —  Woraus  sich  dann  von  selbst  er^iebt,  dass  hier 
von  Seiten  der  Priesterschaften  ein  Anbequemen  an  den  en^en 
Yorstellun^skreis  der  Landesbewohner  und  ein  Uebertragen 
fremder  Gotternamen  in  einheimische  Statt  gefunden :  welches, 
Klima,  Land  und  Lebensweise,  denen  sie  sich  aiich  unterwerfen 
mussten,  hinzugenommen ,  schon  bei  der  Einfiihriing  fremder 
€iilte  unter  diesen  halbwilden  Pelasgerstammen ,  in  den  Leh- 
ren  und  Gebrauchen  selber  bedeutende  Veranderungen  herbei- 
fiihren  musste. 

Das  waren  hieratische  Namen^  welche  die  Pelasger  ob- 
wohl  aus  ihrer  eignen  Sprache  von  den  auslandischen  Leh- 
rern  angenom^en^  d.  h.  Gotternamen,  die  sich  wohl  gross- 
tentheils  aus  dem  Cultus  selbst  gebildet ,  indem  sie  grossen- 
theils  aus  Gebetformeln  und  Litaneyen  entsprungen  seyn  moch- 
ten.  Indem  ich  mich  hiermit  zur  Betrachtung  dieser  fruheren 
Aeusserungen  religioser  Gefiihle  und  Vorstellungen  bei  den 
Griechen  wende,  begniige  ich  mich,  was  die  Gebete  be- 
triiFt,  mn  bei  diesem  Dodonaercult  stehen  zu  bleiben,  an  den 
allbekannten  aber  sehr  alterthiimlichen  Anruf  ^)  des  Achilles 
an  den  Pelasgisch-Dodonaischen  Zeus  zu  erinnern,  und  in 
BetrejBF  der 

n. 

Mieratiisclieii  PoSsie 

einige  Bruchstucke  hervorzuheben ,  welche  mit  unserer  Eror- 
terung  organisch  zusammenhangen ,  indem  sie  sich  auf  den- 


1)  II.  52  von  dem  alten  Bestand  dieses  damals  in  Hellas  noch 
einzigen  Orakels,  vergl.  II.  57,  welche  letztere  Stelle  ja  dentlich 
besagft,  wie  Anfangs  die  Sprache  der  Dodonaischen  Priesterinnen 
den  Pelasgern  iinverstandlich  gewesen,  bis  jene  ang'efangen,  sich  ih- 
rer eignen,  Pelasgischen  Sprache  zu  bedienen. 

2)  F.  G.  Welcker  ini  IVachtra^  zu  C.  Schwencks  Eiymologisch- 
mythologischen  Andeutunpfen  S.  338,  worin  von  S.  253  an  iiber  die 
alten  Gotternamen  ein  Mehreres  bemerkt  und  mit  Beispielen  be- 
legt  i»t. 

3)  Iliad.  XVI.  233  ff. 


selben  Elementendienst  beziehen,  den  wir  als  Cultus  von  Ur- 
volkern  aus  Homer  und  andern  Autoren  nachgewiesen  haben. 
Hierrait  werden  sich  einige  Beispiele  altester  Cultusbilder  von* 
selbst  verkniipfen. 

Ein  in  der  Religionsgeschichte  seiner  Griechischen  Lands- 
leute  wohl  bewanderter  Schriftsteller  vergleicht  in  einer  beach- 
tungswerthen  Stelle  ganz  vom  Standpunkte  der  Volksreligion 
altere  hieratische  Sanger  mit  dem  Homeriis :  « Den  Orpheus, 
shgt  Philostratus ,  Homeros  in  vielen  die  Theologie  be- 

treffenden  Stiicken  iibertroiFen,  den  Musaos  aber  in  den  Ge- 
siingen  der  Gotterspriiche.  Ja  wenn  auch  Pamphos  (Jldfui- 
cpcog)  sich  zwar  einsichtsvoll  den  Zeus  als  dasjenige  gedacht 
hat,  was  die  Lebendigen  erzeuget,  und  durch  welches  alle 
Erdgewachse  hervorkommen,  so  hat  er  dies  jedoch  etwas 
albern  ausgedriickt,  und  auf  eine  sehr  gemeine  Weise  von 
Zeus  gesungen  (denn  Folgendes  sind  Verse  des  Pamphos}; 
wZeus,  hehrester,  grosster  der  Gotter,  eingewickelt 
in  Mist  von  Schafen,  Rossen  und  Maulern.» 
Wie  unsicher  auf  diesem  Gebiete  die  Sage  mit  der  Angabe 
von  Dichternamen  ist,  erhellet  schon  daraus,  dass  dieselben 
Verse  von  Andern  dem  Orpheus  beigelegt  werden ,  ^)  denn 
Orphisch  nannte  man  alles,  was  alttheologisch  war,  und  alt 
und  ungeschlacht  ist  diese  Vorstellung  gewiss.  Es  ist  von 
mir  und  von  Andern  schon  das  Aethiopisch-Aegyptische  Symbol 
bemerkt  worden,  unter  welchem  dieser  alte  Sanger  seinen 
Zeus  sich  vorgestellt,  ^)  namlich  der  Kafer  (Scarabaus)  als 


1)  Heroic,  p.  98  ed.  Boissoii. 

2)  Was  Scholl  (in  der  Histoire  <le  la  Litterature  Grecque  pro- 
fane Vol.  I.  p.  33  sq.)  iibersehen,  wie  ich  schon  in  dem  Bericht 
liber  dieses  Werk  (in  den  Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  B.  LXL 

178)  bemerkt  babe;  aus  welcher  Kritik  ich  Einig^es  in  dieses 
Kapitel  fiber  die  hieratische  Pof^sie  der  Griechen  heriibernehme, 
und  mit  einig-en  Ziisfitzen  vermehre.  Dort  habe  ich  schon,  diese 
Verse  betreffend  ,  die  Orphica  Nro.  XXX.  p.  489  ed.  Hermann, 
an^efi'ihrt. 

3)  S.  Scholl  a.  a.  O.  und  Thiersch  Epochen  der  bildenden 
Kunst  unter  den  Griechen  S.  83.  2.  Ausgabe. 


Bezeichnuno^  der  aus  sich  selbst  alles  Lebendi^e  hervorbrin- 
genden  Gotlheit.  Wollte  man  gerade  darauf,  dass  dieses  an 
Aeg'yptischen  Tempeln  und  Mumien  so  haufig  vorkommende 
Sinnbild  hier  zur  Bezeichnun^  eines  Griecliischen  Gottes  ge- 
braucht  werde,  den  Verdacht  griinden,  dass  irgend  ein  Ale- 
xandrinischer  Poet,  welcher  solche  Gebilde  taglich  vor  Augen 
hatte,  jene  zwei  Verse  unter  eines  alten  Sanders  Namen  al)- 
gefasst  haben  mochte,  so  dient  zur  Antwort,  ob  diese  Verse 
urspninglich  so  gelautet ,  lassen  wir  dahin  gestellt  seyn.  Dass 
aber  Bild  und  Sache  uralt  sind,  dafiir  leislet  uns  der  Homeri- 
sche  Hyranus  auf  die  Ceres  Bur«;schaft,  der  auf  ein  andcres 
Bild  Gewicht  legt .  welches  in  einera  demselben  Pamphos  bei- 
gelegten  Gesange  vom  Raube  der  Proserpina  sehr  bedeutsam 
hervorgehoben  war.  Und  sind  denn,  entgeg*nen  wir  wei- 
ter,  unter  den  Griechischen  und  Etrurischen  Gemmen  die  Ka- 
fersteine  als  hieratische  Typen,  nicht  gerade  die  altesten? 
Zeigen  nicht  diese  durchlocherten  Scarabaen  gsrnz  deutlich  an, 
dass  Etrusker  und  Griechen  sie  als  Amulete  getragen?  De^* 
Kafer,  dieses  Sinnbild  der  Leben  gehenden  Gottheit,  mit  den 
auf  seiner  flachen  Seite  eingegrahenen  religiosen  Bildern ,  sollte 
ihnen  als  Schutzmittel  ihres  Lebens  dienen.  Gerade  der  ma 
gische  Charakter  solcher  Vorstellungen  spricht  fiir  ihr  Alter. 
Denn  solches  Geprage  batten,  wie  wir  bereits  gesehen,  die 
altesten  Religionen,  auch  die  der  Griechen. 

Hier  ist  also  Zeus  als  Kafer  das  ohne  weibliches  Zuthun 
alles  Lebendige  erzeugende  Leben.  Die  Vorstellung  bildet 
sich  organisch  fort,  und  der  Juppiter  Eines  Geschlechts  muss 
beide  Geschlechter  in  sich  aufnehmen.  80  stellt  ihn  ein  Or- 
phisches  Gedicht  dar: 

1)  Namlich  auf  die  tauschende  Zauberblume  Narkissos  (Pau- 
san.  IX.  31  •  fin.  vergl.  Ruhnkenius  ad  Homeri  h.  in  Cerer.  vs.  8, 
welcher  Ausleger  darauf  aufmerksam  macht,  dass  dieser  Homeride 
sich  hierbei  an  den  alten  Griechischen  Volksglauben  ang-eschlossen ;  — 
eine  Vorstellung,  Moraus,  wie  Pausanias  andeutet,  der  spStere  Tlies- 
pische  Mythus  von  der  Verwandlang  des  schonen  Jiingling'S  in  diese 
Todesblume  sich  gebildet  hatte). 

2)  Beim  ProcUis  in  Platonis  Tim.  II.  p.  95,  beim  Stobaeus 
Eclogg.  physs.  et  eth.  I.  nr.  23-  p.  40  scj.  Heer. ;  Pseudo-Aristoteles 


«Zeiis  wurde  der  erste,  Zeus  der  letzte  Herrscher  des 

Blitzes  5 

Zeus  das  Haupt,  Zeus  die  Mitte;  aus  Zeus  ist  Alles  be- 

reitet  5 

Zeus  ward  Mann  und  Zeus  ward  unsterbliche  Jungfrau. 
Zeus  der  Erde  Wurzel  und  des  ^estirneten  Himmels, 
Zeus  das  Wesen  der  Winde,  Zeus  die  Kraft  des  unver- 

loschlichen  Feuers, 
Zeus  des  Meeres  Wurzel,  und  Zeus  der  Mond  und  die 

Sonne, 

Zeus  der  Konig,  Zeus  der  selber  Allts  geboren»  u.  s.  w.*} 

Hier  ist  die  Ahnung  der  gottlichen  Einheit  in  dem  Bild 
eines  kdrperlichen  Ganzen,  eines  Riesenkdrpers ,  ausgepragt^ 
nnd,  von  der  Fassung  undSprache  der  Verse  abgesehen,  ist 
das  Alterthiimliche  der  Vorstellung  in  der  androgym'schen'SsLtxir 
dieses  Juppiter  nicht  zu  verkennen  5  indem  es  keines  Beweises 
bedarf,  dass  in  den  meisten  heidnischen  Religionen  der  Vor- 
welt  die  dltesten  Gottheiten  mannweihUch  vorgestellt  wurden. 

Die  Trennung  der  Gesehlechter ,  so  dass  dem  Zeus  ein 
weibliches  Wesen  untergeordnet  ist,  zeigt  nun  den  ersten 
Uebergang  zum  Anthropismus ,  oder  vielmehr  nur  erst  eine 
Ankiindigung  einer  spater  sich  entwickelnden  Vermenschli- 
chung  dieser  Gottheit.    Davon  zeigte  sich  noch  keine  Spur 


oder  Chrysippus  (s.  Fr.  Osann's  BeitrUge  zur  Griech.  u.  Rom.  Litte- 
raturgeschichte  I.  p.  143  &•)  und  daraus  Appuleius  de  Mundo  cap.  7* 
Die  Orphica  liefern  dasselbe  pag^.  457  ed.  Hermann. 

1)  Dass  eine  ^ewisse  pantheistische  Vorstellun^  von  der  Gott- 
heit bei  den  Griechen  altberg"ebracht  war,  beweist  die  Art,  wie 
Platon  (de  Legg.  IV.  p.  715,  D)  auf  die  Orphischen  Verse:  2^€vg 
CCQXV^  ^f^S  fusaoa,  zJwg  d'  £Z  Ttdvxa  rsrvxraL  anspielt,  indem 
er  gie  mit  der  Formel  6  TtaXaidg  Xoyog  einfiihrt.  Im  AgUopha- 
mus  pag.  529  ist  dariiber  Mehreres  zusammengestellt.  —  Das 
Anh&ufen  so  vieler  Eradicate  auf  Ein  Subject,  so  wie  die  Viel- 
namigkeit  (jtoXvoivvyda)  der  Gottheiten  in  solchen  Orphischen  Ge- 
saqgen  bezeichnet  eine  Ahnung  des  Unendlichen ,  wo  der  religiosge- 
einote  Mensch  jede  einzeioe  Bezeichnung  der  Gottheit  ungeniigend 
findei. 


in  jenem  Kafer-Zeus  des  Pamphos,  ki  welchem  mystisch  die 
in  der  Erde  waltende  und  aus  der  Erde  Lebendi^es  hervor- 
bringende  Kraft,  wie  Philostratus  sie  richtig  genommen  fa.  a. 
0.  oxL  Zsvg  eh]  to  Qcjoyovovv^  y.at  di  ov  dviatarai  tol  £)c 
T^'js  7^?  Ttdvxa)^  angedeutet  war.  Die  Erde  nehen  dem  Zeua 
tritt  nun  schon,  wiewohl  noch  unbestimmt  genug,  in  zwei 
Versen  hervor,  die  man  den  Peleiaden  beilegte.  Das  waren 
jene  Wahrsagerinnen  zu  Dodona,  wo  Pelasger  und  Hellenen 
unter  der  heiligen  Eiche  Belehrungen  fiber  Juppiters  Kath- 
schluss  einholten.  Sie  wrden  nicht  Sibyllen  von  den  Men- 
schen,  sondern  Peleiaden  genannt,  und  ihre  rathselhaften  Aus- 
spriiche  bedUrften  der  Dolmetsche,  die  sie  in  verstandlicherer 
Rede  dem  Volke  ausdeuteten.  Jene  waren  unter  den  Frauen 
die  ersten  gewesen^  die  sich  iiber  den  Pelasgischen  Gott  in 
folgenden  Versen  vernehmen  liessen: 

«Zeus  war,  Zeus  wird  seyn,  o  grosser  Zeus  I  — 
Die  Erd'  bringt  Frucbte  hervor,  drum  preiset  die  Mutter 

Erde. »  ^ 

WoUte  man  im  ersten  Verse  dieMomente:  wwar,  istund 
seyn  wird »  metaphysisch  nehmen ,  so  wiirden  sie  freilich  einem 
so  naiven  Liede  Pelasgischer  V^^ahrsagerinnen  nicht  angeho- 
ren  konnen.  Sehen  wir  aber  von  den  Worten  ab ,  und  fassen 
die  Sache  ins  Auge,  so  ist  damit  nichts  Anderes  gesagt,  als 
was  der  Volksmythus  in  genealogischer  Weise  so  ausdriickte: 
Zeus  hat  die  Horen  gezeuget  5  d.  h.  das  Leben  der  Natur 
entwickelt  sich  in  den  cyklisch  wiederkehrenden  drei  Jahres- 
zeiten,  nach  der  Eintheilung  der  alten  V61ker5  und  wenn 


1)  Pausan.  X.  12.  5.  Dass  die  Lesari  des  Camerarius  Ta 
y.aQ7lovq  dviei  fiber  alien  Zweifel  erhoben  ist,  habe  ich  durch  Zu- 
sammenstellung  mit  des  Philostratus  ErklSrung  der  Worte  des  Pam- 
phos, wie  ich  hofTe,  noch  mehr  bestatigt.  —  Juppiters  Rathschluss 
(Odjss.  XIV.  327  sqq.)  jLoq  ^ovhj.  Die  Peleiaden  {Ilelsiddeg) 
Herodot.  11.  56.  Pausan.  a.  a.  O.  —  Die  Dolmetsche  der  Gotter- 
spriiche  {virocp^xat)  Iliad.  XVI.  233  sq. 

2)  Apollodor.  I.  3.  2.  3- 

3)  Philostratus  a.  a.  O. 


Homer  selbst  dem  in  finstere  Wolken  ^ehiillten  Zeus  den 
Aether  zur  Wohnung*  giebt,  und  ihn  alles  Lebendige  iinter 
dem  Himmel  liervorbringen  lasst,  so  kann  dies  entweder  in 
einzelnen  jahrlich  wiederkehrenden  Momeiiten  aufgefasst  wer- 
den,  wie  z.  B.  Virgilius  thut,  wenn  er  des  Himmels  Feuer- 
kraft  mit  befruchtendem  Regen  (foecundis  imbribus  aether}  im 
Friihling  mit  dem  Biesenleibe  der  Erde  sich  vermischen  lasst 
(magnus  alit  magno  commixtus  corpore  foetus),  ^)  oder  allge- 


1)  Virgil.  Georg",  II.  324  sqq.  vergl.  Lucret.  I.  251: 
Postremo  pereunt  iinbres ,  ubi  eos  pater  Aether 
In  gremium  matris  Terrai  praecipitavit. 

—  Beide  Stellen  gehoren  zu  den  vielen  Nachahmungen  alterer  Dar- 
stellungen  dessen,  was  in  der  Cultussprache  die  heilige  VermShlung 
(/f()OS  ydfAOg)  genannt  wurde  ;  eine  Idee,  welche  von  Griechischen 
Philosophen,  Stoikern  besonders  und  Platonikern  bis  zum  Porphy- 
rins hinab,  nach  ihren  Ansichten  ausgelegt,  und  von  Kirchenvatern 
besprochen  wird.  Das  dichterische  Vorbild  fiir  die  nachfolgenden 
Poeten  M  aren  die  Worte  des  Aeschyhis  in  den  DanaXden  (ap.  Athen. 
XIII.  p.  600,  A.  vergl.  Aeschyli  Fragg.  nr.  36.  p.  39  ed.  Schutz). 
Ajjhrodite  spricht: 

€Qa  fxev  dyvo^  bvQav6<;  TQUjoat  x^ova, 
SQOjg  §€  yaiav  Xafz^avei  ydfiov  tvxsTv, 
o^^Qog  d'  dit'  avvdovToq  ovQavov  ftsdcav 
ey.vcs  yaiav  i]  b%  Timsxai  PQorolq 
^jjXcov  rs  ^ooy.dg  xal  Piov  ^ijfiijzQiov  v.,  r.  A,, 
(nach  Hermanns  Verbesserungen,  de  Aeschyli  Danaidibus,  Opuscull. 
II.  p.  334).    Wie  von  der  gesammten  Tlieogonie  sich  doppelte  Mei- 
nungen   gebildet  hatten,   entweder  dass  man  sie  physisch  erklSrte, 
oder  dass  man  sie  aA  Verschleiermig  der  unanstandigen  Gotterver- 
biudungen  betrachtete ;   welche  letztere  besonders  die  Christlichen 
Vater   verfochten,    um   ibre  Glaubensgenossen  von  den  Graneln  des 
Heidenthums  abzuschrecken  (s.  Tib.  Hemsterhuys  Annott.  in  Hesiod. 
Theog.  Tom.  IV.  der  Poetae  Graeci  minores  ed.  Gaisford,  pag.  544)? 
so  wnrde  auch  dieser  lb^oz,  yd^OQ,  in  diesem  doppelten  Sinne  aus- 
gelegt.   Im  Aglaophamus  ist  diese  Meinung  vorgetragen  (p.  609.  vergl. 
p.  650  sqq.):  „Haec  autem  allegorica  delinimenta  non  a  Stoicis  de- 
mum  sed  iam  multo  prius  ascita  reor  non  solum  ad  excusandas  poe- 
tarum  fahulas ,   qui  lovis  et  lunonis ,  Cereris  et  lasionis ,  Ariadnae 


meiner  nach  alttheologischer  Weise,  nach  welcher  in  den 
Kosmogonien  viel  von  Mischungen  der  Elemente  die  Rede 
war.  Daher  auch  die  Alten  einige  Beschreibungen  des  Ho- 
mer, z.  B.  die,  wo  ApoUon  (die  Sonne)  mit  Poseidon  (dem 
Meere)  oder  wo  Hephastos  (Feuerskraft)  mit  dem  Skaman- 
dros  (Wasser)  rangen,  und  sich  gegenseitig  zu  zerstoren 
trachteten,  in  Orphischer,  d.  h.  in  alttheologischer  Weise,  ge- 
dacht  und  dargestellt  finden  wollten.  Denn  von  Krdften 
und  Mischungen  7M  singen  war  Orphisch,  von  Personen  und 
Handlungen,  Homerisch, 

Jene  Orphische,  oder  alttheologische,  bildliche  Satze  em- 
piing  spaterHin  die  Leginnende  Philosophic ,  und  suchte  nach 
und  nach  sie  in  Begriffen  auszupragen,  doch  je  naher  ihrer 
theologischen  Quelle,  desto  bildlicher  und  mythischer  noch 
selbst.   Um  bei  dem  vorliegenden  Gegenstande  zu  bleiben,  so 


et  Liberi,  Adonldis  et  Veneris,  aliorumqae  deoriim  at^ue  heroum 
amores  et  nuptias  quasi  ex  composito  celebrarunf ,  sed  etiam  ad  com,' 
mendationem  solemnium  puhlicorum  et  privatorum ,  quiKus  idem  ar- 
g^umentum  sabiectum  erat.*'  Gauz  anders  F.  G.  Welcker  (zu  Schwencks 
etynaol.  -  i^iythol.  Andeufi;.  S.  268:  „Meiner  Ueberzeugung  nach  ist 
es  nicht  Erfindiitigf  eines  theogonischen  Dichters ,  dass  Himmel  und 
Erde  alio  Gotier  erzeugten:  diesem  Satz  liegt  vielmehr  alte  Mystik, 
ein  /so oc  ydfiog  von  Himmel  und  Erde  zu  Grund.  Einen  alteren 
Schriftsteller,  der  ihn  ausdriicklich  bezeichnete,  als  Aeschylus  in 
den  Danaiden,  wfisste  ich  zwar  nicht  anzufiihren"  u.  s.  w,  —  Wir 
werden  sogleich  sehen,  dass  diese  Vorstellung  von  einem  (SQO^  yd- 
fJ^og,  wie  Welcker  verrauthete,  wirklich  noch  alter  als  Aeschylus 
ist,  indem  der  friihere  Pherekydes  sie  schon  vorgetragen ,  und  dass 
sie  au5  der  Sltesien  Volksreligion  der  Griechen  sich  nothwendig"  her- 
ausbilden  musste,  ergiebt  sich  aus  der  bisherigen  Erorterung:  Wenij^ 
Himmel  und  Erde  die  altesten  Gottheiten  der  Griechen  Maren,  so 
war  nach  ihrer  Auffassungsweise  die  Enistehung  aller  ^ibrigen  We- 
sen  und  kosmischen  Dinge  ohne  eheliche  Verbindnng  dieser  Grund- 
wesen  und  ohne  Zeugung  nicht  denkbar,  und  die  Dichter  und  Phi- 
losophen  konnen  mit  ihrem  if^og  ydfzog  nichts  Anderes  gemeint 
haben  als  dies  Verhaltniss  der  physischen  Urpotenzen  der  allgemei- 
nen  Volksrcligion. 

1)  Philostraf.  a.  a.  O.  pag.  100- 


hatte  einer  der  friihesten  Philosophen,  einer  von  denen,  die 
Aristoteles  *}  in  einem  andern  Sinn  y  als  das  Wort  so  eben 
gebraucht  worden,  zu  den  gemischten  (j^ef^tyfj^hoi)  d.  h.  zu 
denjenigen  zahlt,  die  nicht  mehr  Alles  auf  mythische  Weise 
auszusprechen  pflegten,  sondern  sich  eini^ermassen  der  iibli- 
chen  Schreibart  annaherten,  Pherekydes  von  Syros  den  alten 
Naturgott  Zeus  (Juppiter)  an  die  Spitze  seines  Systems  ge- 
stellt,  und  sein  Buch  liber  die  Theologie  mit  tolgendem  Satze 
eroffnet:  ^3  «Zeus  und  Chronos  war  fur  immerdar  und  Chthon; 
Chthonia  empfing  aber  den  Namen  Erde  f-T;^},  nachdem  ihr 
Zeus  die  Wiirde  verliehen. »  Das  heisst:  von  jeher,  von  und 
in  Ewigkeit,  sind  die  beiden  Grundwesen:  das  Aljes  erzeu- 
gende  Urbeste  (to  yevvrjctav  tcqojtov  dQiarov,  wie  Aristoteles 
a.  a.  0.  den  Zeus  des  Pherekydes  bezeichnet),  daneben  Chthon, 
X&ajv,  der  unbegranzte,  unbestimmte  Grund  und  Boden  (der 
weite  Abgrund,  mit  dem  Begriffe  der  Materie).  ^}  Jenes  We- 


^      1)  Arisfotel.  Metapbys.  XIV.  4.  p.  301  ed.  Brandis. 

2)  Diogen.  Laert.  I.  119  (rergl.  Pherecydea  ed.  alter.  Siurz. 
p.  40):  Zsvg  fxhv  y.al  Xgovog  slg  del  y.ai  Xd-ojv  ijv.  XSovi'y  dh 
ovofia  kyhsTO  Trj,  kiteiBrj  avr^  Zsv^  ye^ag  8t8oi.  Vergl.  Da- 
xnasciu9  de  Principiis  p.  384  ed.  Kopp  und  Pherecyd.  ed.  Starz 
p.  42.  Da  keiner  dieser  Texte  ganz  rein  ist,  so  setze  ich  die 
Worte  hierber,  wie  sie  zu  verbessern  sind:  0egS}iv8ijg  o  SvQiog 
Zi]va  fj,€v  eivaL  del  y.ai  Xqovov  (statt  x^ovov,  beides  tehlt 
bei  Sturz;  bei  Kopp,  der  die  Sturzische  Ausgabe  nicht  anfdhri,  stehi 
Xdovov)  xal  X&oviav  rdg  rgetg  TCQonat;  dgxdq^  )f.  r.  X. 

3)  X^^^i  V  yv  ueye^og  xexv^evrj,  cf.  Hesych.  II.  1553- 
Etymol.  M.  p.  733  Lips,  und  tellus,  mif  dem  Nebenbegriff  der  fin- 
steren  Unterwelt ;  yij ,  terra  culta  sabacta  et  polita  (vergl.  Valckenaer 
Scholl.  in  N.  T.  Vol.  I.  p.  332).  — Emeric  David  (Introd.  p.  CCXXIX 
und  Jupiter  pag.  79)  beriihrt  diese  Principienlehre  des  Pherekydes, 
und  bemerkt  an  der  letztern  Stelle:  „L'Aether  et  la  Matiere  de 
Pherecyde  ne  sont  ^videment  autre  chose  que  I'Esprit  et  le  Chaos, 
ou  le  dieu  Phtha  et  la  deesse  Athor  des  Egyptiens.  Pherecyde 
donnoit  k  L'Aether  le  nom  de  Zeus,  k  la  matiere  celui  de  Chthon: 
nous  remarquons  tout  k  I'heure  que  le  nom  de  Zeus  est  le  nom  ve- 
ritable du  dieu  supreme  de  la  Grece,  reproduction  du  dieu  Aether 
de  TEgypte;  celui  de  Chthon  signifioit  la  terre.    Ph^r^cyde  intro- 


sen  ist  mannlich,  dieses  weiblich^  daher  im  zweiten  Satze 
X^ovla  von  diesem  letztern  gebraucht  wird.  In  der  Zeit  hat 
nun  Zeus  der  Chthonia  die  Wiirde  gegeben,  d.  h.  die  Wiirde 
seiner  GMin^  und  so  ist  sie  die  fruchtbare  Erde  (JTif)  gewor- 
den.  Es  bedarf  nun  keines  weiteren  Beweises,  dass  wir  hier 
dieselben  Momente  haben ,  die  in  den  obigen  Versen  der  Prie- 
sterinnen  des  Zeus  enthalten  sind^  niu*  bei  Pherecydes  mit 
Beifiigung  der  ursachlichen  Verbindung,  da  es  im  Liede  der 
Peleiaden  einfach  hiess:  Zeus  war,  ist,  und  wird  seyn,  und: 
preiset  die  Alles  gebahrende  Mutter  Erde.  D.  h. :  Zeus,  Zeit 
und  das  unbestiinmte ,  chthonische  Wesen,  das,  durch  des 
Zeus  Umarmung  befruchtet,  Mutter  Erde  wird,  und  im  Jali- 
reslauf  Alles  hervorbringt ,  *— -  das  sind  die  Principien  der 
Dinge.  —  Auf  diese  Weise  nahm  auf  dem  Scheidepunkte  Hel- 
lenischer  Geistescultur  die  Philosophie  ihre  Lehrsatze  aus  dem 
theologischen  Gesang,  und  entfernte  sich  immer  weiter  von 
der  mythischen  Sprache  desselben,  mn  sich  allmahlig  ange- 
messenere  Formen  zum  Ausdruck  ihrer  Ideen  anzubilden.  — 
Ehe  Avir  nun  iiberblicken,  welche  neue  Wege  die  Poesie  schon 
friiher  eingeschlagen ,  miissen  wir  uns  um  die  andere  Aeusse- 
rung  des  religiosen  Cultus,  um  die  alteste  Bildnerei  bekiim- 
mern.   Dass  die 

ni. 

Hieratlselie  Bildnerei 

auch  bei  den  Griechen  urspriinglich  ganz  symbolisch  gewesen , 
d.  h.  dass  der  religiose  Geist  auch  hier  sich,  auf  seiner  un- 

duisoii  clans  la  creation  iin  troisieme  agent ,  qui  etoit  Chronos ,  ou 
le  Temps:  c'etoit  \k  un  melange  de  la  theogonie  phenicienne  avec 
le  Systeme  egyptien."  —  In  wie  weit  diese  Ansicht,  der  ErklSrung 
der  Satze  nach ,  mit  der  meinigeu  iibereinkommt ,  wird  man  aus  der 
obigen  Darstellung  ersehen.  —  Die  Ableitung  aus  Aegyptischem  und 
Phonicischem  Giittersysteme  lasse  ich  vorjeizt  auf  sich  beruhen,  und 
bemerke  nur,  dass,  da  der  Pherecydeische  Schlangengott  (Ophioneus, 
'Ocptovsvg)  der  Weltordnung  des  Kronos  widerstrebend  dargesfellt 
wird,  ein  solches  Bild  nocli  andere  als  Aegyptisch-Phonicisclie ,  viel- 
leicht  Pergische,  Elemente  dieser  halbmythischen  Philosophie  verriith. 


tersten  Stufe,  gewagte  und  sonderbare  Verbindungen  der 
Idee  vom  gottlichen  Wesen  mit  ausseren  sinnlichen  Gegen- 
standen  erlaubte,  ja  dass  er  kein  Bedenken  tru^,  aiis  den 
untersten  Thierklassen  eine  Gattun^  ziim  Zeichen  und  Stell- 
vertreter  der  Leben  gebenden  Gottheit^zu  machen,  haben  Avir 
aus  dem  BeLspiel  des  Kafer-Zeus  puppiter-8carabaeus)  er- 
sehen,  zugleich  eben  daraus  schon,  wie  die  Bildnerei  ein  so 
rohes  Natursymbol  in  ihr  Gebiet  heriibergenominen ,  und  es 
erst  plastiseh  in  weicheren  Massen  und  weiterhin  glyptisch  in 
Steinarten  zu  einer  hieratisch-magischen  Bildform  ausg*e- 
pragt.  —  Hier  befinden  wir  uns  auf  dem  Gebiete  des  Thier- 
dienstes,  einer  Cultusweise,  wozu  wohl  alle  Naturvolker  An- 
lasse  und  Neigungen  haben.  Das  im  Thiere  sich  kundgebende 
Leben,  verbunden  mit  etwas  Geheimnissvollem  seiner  Natur, 
musste  dazu  veranlassen,  es  mit  einer  Art  von  Ehrfurcht  zu 
betrachten,  von  wo  der  Schritt  zur  wii'klichen  Verehrung 
nicht  entfernt  war.  —  Aber  auch,  nachdem  die  Griechen 
einem  so  fetischartigen  Cultus  sich  langst  entwunden  hatten, 
wirkten  jene  in  religioser  Naturanschauung  gegriindeten  Mo- 
tive im  dffentlichen  wie  im  Privatdienste  noch  fort,  aber  es 


1)  Was  Fr.  Richter  in  cler  Levanna  II.  S.  297  bildlich  aus- 
driickte  :  5,Der  Mensch  sieht  in  der  Thierform  den  seltsamen  Isisschlcier 
einer  Gottheit,"  hat  Hegel  (in  den  Vorlesungen  iiber  die  Philoso- 
phie  der  Reh'^ion  I.  S.  235  f.  )  deutlicher  und  i*ichtiger  dargethan, 
wenn  er  unter  Anderm  sagt:  „Das  Thier  hat  diese  stille  SelbstSn- 
digkeit,  Lebendigkeit ,  die  sich  nicht  preisgibt,  die  diess  und  jenes 
vornimrat;  es  hat  zufsllige  willkuhrliche  Bewegung,  es  ist  nicht  za 
verstehen,  hat  etwas  Geheimes  in  seinen  Wirkungsweisen,  seinen 
Aeusscrungen ;  es  ist  lebendig',  aber  nicht  verstSndlich ,  wie  der 
Mensch  dem  Menschen.  Diess  Geheimnissvolle  macht  das  Wunder- 
bare  fiir  den  Menschen  aus,  so  dass  er  die  thierische  Lebendigkeit 
fur  hoher  ansehn  kann ,  als  seine  eigene.  Noch  bei  den  Griecben 
sind  die  Schlangen  verehrt  worden"  u.  s.  w.  Denn  man  muss  die 
ganze  Eutwickelung  durchdenken.  —  K.  O.  Muller  bemerkt  (im 
Handbuch  zur  Archaologie  der  Kunst  S.  17.  2-  Ausg.)  richtig:  „Sol- 
cher  Art  sind  die  Thiersymbole  Griechischer  Gotter;  nur  der  von 
dem  bestimmten  Gefiihl  und  Glauben  Durchdrungene  sieht  das  gott- 
liehe  Leben  in  dem  Thiere*" 
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traten  noch  andere  hinzu,  welche  die  Schonung  und  Pfle^e 
gewisser  Thiere  zur  Heligionspflicht  machten ,  imd  den  Kiinst- 
lern  die  Verbindlichkeit  auflegten,  gewisse  Thierattribute  inan- 
chen  Gotterbildern  beizugeben;  wie  z.  B.  die  Schlange  bei 
eini^en  Darstellun^en  der  Pallas  und  der  HeiJ^otler  standi^ 
geblieben.  Hinwiederum  genoss  der  Storch,  der  Schlangen 
natiirlicher  Feind,  in  eincin  Griechischen  Lande  Ehre  und 
schonende  Pflege.  ^3  Hier  war  nun  schon  die  lieflexion  ein- 
getreten,  und  hatte  gewissen  Thieren  wegen  ihrer  Nulzbar- 
keit  8chutz  und  Verehrung  zugesichert.  Hinwieder  gab  die 
Schadlichkeit  gewisser  Thiere  der  religiosen  Scheu  Anlass, 
Abwendungsbilder  von  ihnen  aufzustellen.  Naraentlich  waren 
es  astronomische  Thierbilder,  die  der  Griechische  Himmel  in 
Bezug  auf  Jahrszeiten  und  die  Einfliisse  auf  Menschen,  Thiere 
und  Pflanzen  darbot,  und  die  als  Abwendungszeichen  mit  ma- 
gischen  Absichten  geweihet  wurden. 


1)  Plin.  H.  N.  X.  Si*  ,,Honos  ciconiis  serpentium  (serpentum) 
exitio  tantus,  ut  in  Thessalia  capitale  fuerit  occidisse;  eadem^ae 
legibus  poena,  quae  in  homicidam.  *'  vergl.  Plutarch,  de  Iside  et 
Osirid.  p.  380,  F.  und  was  Wyitenbach  (Aiiiuiadvv.  p.  260)  dazu 
ang-emerkt  hat.  —  Keiuen  andern  Grund  als  das  Bewusstsevn  der 
IViitzlichkeit  oder  Unentbehrlichkeit  gewisser  Thiere  batten  die  son- 
derbaren  GebrSuche  der  Buphouien  {l^ovffovia)  an  gewissen  Zens- 
festen  (Diipolien)  zu  Athen.  (S.  Symbolik  IV.  S.  122  ff.) 

2)  Hierzu  liefern  zwei  astronomisch  -  hieratische  Bildwerke  der 
Insel  Ceos  recht  evidente  Belege.  Da  sie  erst  neuerlich  ihre  Deu- 
tnng  gefunden  und  mit  der  Religion  des  Zeus  ^  w  orau  ich  hauptsSelif 
lich  diese  Grundzuge  einer  Naturgeschichte  der  Griechischen  und 
Italischeu  Culte  ankntipfe,  in  Verbindung  stehen,  so  gebe  ich  ans  den 
Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  den  abgekurzten  Bericht  daruber,  den 
ich  in  den  Heidelb.  Jahrbb.  1826.  Nr.  45  und  46  ausfiihrliclier  abge- 
stattet  hatte.  Namlich  Brondsted  hat  in  seinen  Reisen  und  Unter- 
suchungen  in  Griecheulaiui  I.  tab.  11  die  Abbildung  eines  aus  dem 
Felsen  geliauenen  Lowen  auf  der  Insel  Keos  mitgetheilt,  aus  einem 
Bruchstuck  des  Heraclides  Ponticus  vortrefFlich  erklflrt ,  jedoch  die 
astronomisch  -  mjthische  Deutung  dieses  Weihebildes  hiuzazufiigon 
unterlassen ;  welche  Liicke  ich  zu  erganzen  versucht  habe.  Ich 
schicke  das  Bruchstuck  des  Heraklides  (de  rebus  publieis  cap.  IX) 
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Diese  hieratische  Bfldnerei  ist  noch  ganz  unmittelbar,  in- 
dem  sie  auf  Erden  die  Abbilder  von  den  Thieren  aufstellte, 


in  Deutscher  Sprache  mit  nothigen  Bemerkungen  voraus,  weise  die 
Aiiwendung  nach ,  die  Brondsted  davon  gemacht,  und  fiige  endlich 
meine  nachtragliche  ErklSrung  hinzu  :  ^Die  Insel  Keos,  fengt  die- 
ses schatzbaro  Fragment  des  Geschichtschreibers  an ,  ward  Hydriissa 
genannf. "  (So  muss  geschrieben  werden:  'Yd^ov^Oa ,  und  so  hat 
Koray  drucken  lassen;  man  vergl.  dessen  Si]U6iujOSt<;  p.  354.)  „Man 
sagt,  die  Nymphen  haben  sie  friiher  bewohnt,  weil  aber  ein  Lowe 
diese  in  Schrecken  gesetzt,  so  seyen  sie  nach  Karystos  hiniiberge- 
gangen. "  (Dies  ist  die  Stelle  ,  woraus  Brondsted  S.  31  if.  —  vergl. 
S.  77  —  79  —  das  Kolossalbild  des  Lowen  bei  Zea  so  glucklich 
erklSrt  hat.  Er  bemerkt  auch  die  Sage  von  einem  fruheren  Zusam- 
menhang  der  Insel  Keos  mit  EubOa,  nach  Plin.  H.  N.  II.  92.  IV. 
20.)  Heraklides  fahrt  fort:  „Daher  wird  auch  ein  Vorgebirge  der 
Lowe  (Aecup)  genannt.  Keos  aber  ,  der  von  Naupaktos  heriiberge- 
kommen,  baute  die  Insel  an,  und  nach  ihm  nannten  sie  sie"  (ojvo- 
fA-adav ,  so  hat  schon  Koray.  Es  folgt  eine  Liicke  im  peraklidei- 
schen  Text.  Der  Lindenbrochische  Scholiast  zu  Virgil.  Georg.  I. 
14  ergSnzt  sie  zum  Theil,  dessen  Worte  aber  so  verbessert  werden 
miissen:  Cea  insula  Aegei  maris  est  q^uae  primo  dicitur  Nymphis 
habitari;  ideoque  et  Idrussam  (Hydrussam)  dictam,  postea  a  Ceo 
Naupactiorum  Ceam  appellatam;  in  quam  Aristaeus  cx  Arcadia  ve- 
nisse  fertur  [etj  responso  patris  Apollinis  monitus ,  qui  ex  pecoribus 
usum  lactis  invenit,  et  mellis  studium  apium  solertiam  (solertia  ed, 
Burmann.)  consecutus  est.  —  Wenn  Herr  Brondsted  klagt,  dass 
Griechische  Schriftsteller  sonst  von  diesem  Stammvater  Keos  schwei- 
gen,  so  habe  ich  aus  dem  Etym.  M.  p.  507  Heidelb.  p.  460  Lips, 
nachgewiesen,  dass  dies  nicht  der  Fall  ist,  indem  wir  erfahren : 
„Keos  ist  eine  Insel.  Sie  hat  ihren  IVamen  von  Keos  dem  Sohne 
Apollon^s  und  der  Nymphe  Rhodoessa  wodurch  der  zweite  Ansied- 
ler  eben  so  hoch  gestellt  wird  als  der  erste,  Aristaos,  der  ebenfalJs 
ein  Sohn  Apollon's  heisst,  und  eben  so  wie  dieser  letztere  in  die 
Worter-  und  Handbiicher  der  Mythologie  aufgenommen  zu  werden 
verdient.  Hiermit  ist  zugleich  bewiesen ,  dass  auch  die  zweite  Colo- 
nie  den  Apollodienst  mit  nach  dieser  Insel  gebracht,  und  fast  nicht 
zu  zweifeln,  dass,  wie  Br.  vermuthet ,  auch  der  Stamniheld  Keos 
daselbst  Gegenstand  eines  Cultus  gewesen.).  Heraklides  erzahlt  wei- 
ler:  „ Aristaos  aber,  sagensie,  habe  von  (Koressischen)  Nymphen  did 


welche  die  Einbildungskraft  alter  Volker  in  den  Sterngnippen 
am  Firmamente  zu  sehen  gewohnt  war;  gerade  so  wie  die 


Schaf-  und  Rindvieliziichf ,  von  den  Briseischen  aber  die  Bienen-. 
zucht  gelernf."  (So  fiillt  Br.  tlieils  aus  Vermuthungf,  theils  aus  Hand- 
scliriften  die  liiickenhafte  Stelle  aiis.  Ich  schreibe  aber  mcht  mit 
ihm  und  Lennep  f^eXltovQytav ^  sondern  mit  Koler  und  Koray  ^e- 
XlTTOVQyiav ^  denn  das  erstere  ist  das  Gescliaft  der  Bienen,  das 
zweite,  das  des  Bienenpfle^ers,  —  Nachtraglich  bemerke  ich  jetzt, 
dass  es  mir  doch  misslich  scheint  dass  Welcker  za  Schwenck  iS.  342 
diesem  klaren  Zeiigniss  des  Heraklides  zu  widersprechen  genothigi 
ist,  um  Biene  und  Bienenzucht  aus  ihrem  naturlichen  Kreise  in 
den  Cerealischen  zu  versetzen,  und  seine  Ableitung  von  ^qitv,  siiss 
in  der  Bedeutun^  segensrcich  zu  retten.)  Heraklides:  ,,Da  aber  ein 
Vcrderben  die  Pflanzen  und  Thiere  befiel,  vfeil  die  etesischen  Winde 
nicht  weheten"  (Sia  to  fii)  itvelv  erijoiaq).  Aus  Cic.  de  Divinat.  I, 
57.  Varro  Atacinus  ap.  Probum  in  Vir;>il.  Georg.  I.  14  und  Cle- 
mens Stromm.  VI.  753  wird  diese  Liicke  weiter  ausgefiillt,  und  wir 
Ternehmen:  Kinst  seyen  die  etesischen  —  die  niirdlichen-  Passat - 
Winde  ausgeblieben ;  nun  sey  Aristtios  auf  Geheiss  seines  Vaters 
Apollo  nach  Keos  gekommen,  habe  einen  Altar  gebaut,  dem  Zeus 
Ikmaos  ('Ix^uaiog)  geopfert,  dadurch  die  kiihlenden  Winde  wieder 
zuruckgefiihrt ,  und  der  Alles  versengenden  Hitze  ein  Ende  g^emacht; 
wodurch  dann  Aristaos  der  Erretter  nicht  allein  zur  gottlichen  Ehre 
gelangte,  sondern  audi  die  Sitte  der  Keier  beg^rundet  ward ,  dass 
sie  aus  der  Beobachtnng  des  Sirius  fiir  jedes  Jahr  Prognostiken  stell- 
ten.  Daher  denn  auch,  wie  Br.  richtig  bemerkt,  auf  den  Miinzea 
von  Keos  das  Bild  eines  Sterns  (des  Sirius)  und  eines  Hundes  so 
haufig  ist. 

Da  ich  mich  wundern  musste,  dass  Herr  Br.  diese  mythisclie 
Culturgeschichte  von  Keos  oder  die  physisch-astronomischen  Symbolc 
und  Sagen  dieser  Insel  nun  nicht  auch  mit  dem  Bilde  des  kolossa- 
len  Liiwen  daselbst  in  Verbindung  gebracht ,  so  habe  ich  in  mei- 
nem  ersten  Bericht  diesen  mythischen  Organismus  zu  voUenden  ge- 
sucht.  Ausgehend  von  den  Worten  des  Iloratius  (Od.  IK.  2v). 
18  sqq.)  —  ,,Iam  Procyon  furit,  Et  Stella  vesani  leonis ,  Sole  dies 
referente  siccos^  lam  pastor  umbras  cum  grege  languido  Rivumque 
fessus  quaerit" ;  ingleichen  von  der  Stelle  des  Caesar  Germanicus  in 
Arati  Phaenomm.  149  sqq.:  ,,Hunc  -(^leonem)  nbi  contigerit  Phoedi 
videntior  axis,  Accensa  in  Cancro  iam,  turn  gemrnabitur  aestas; 
Cveuzer^s  deulsche  Schiiften.    I.  1. 


alten  Paonier  ihren  Sonnendienst  an  die  Sonnenscheibe  rich- 
teten,  die  sie  auf  einer  Stance  aufgerichtet  hatten  (Max.  Tyr. 


Mine  lymphae  tenues;  kmc  est  tristissima  tellus^' ;  ferner  gesiiiizt  auf 
den  Satz,  dass  mtt  dem  Heliakaluufgang  des  Hundssternes ,  wenn 
die  Sonne  in  das  Zeichen  des  Lowen  eingetreten  war,  die  Hunds- 
tage  begannen  (die  Opora  anfing  —  s.  Theophrast.  de  causs.  plantarr. 
I.  14.  13.  Olympiodor.  in  Arisfotel.  Meteor.  II.  5.  Plin.  H.  IV.  II. 
27.  lo.  Laur.  Lyd.  de  Ostentis  p.  196  ed.  Hase);  —  weiter  die 
mythische  ErzShlung*  beniitzend,  dass  Apollo  einst  am  Thessalischen 
Barge  Pelion  die  INymphe  Kyrene  waffenlos  mit  cinem  Lowen  rin- 
gen  gesehen,  d.  h.  dieselbe  'Symphe  ^  mit  der  dieser  Sonnengott  nach- 
her  den  ersten  Ansiedler  und  Erretter  der  Insel  Keos  Aristaos  er- 
zeugt  hatte  (Pindar.  Pyth.  IX.  45.  Callimach.  h.  in  Apoll.  vs.  90 
sqq.  Schol.  Apollonii  11.  vs.  500  sqq. ;  lY.  15()1);  endlich  an  den 
Ansdruck  der  Araber  erinnernd,  welche  noch  heut  zu  Tage  die 
grosste  Hitze  und  diirreste  Jahreszeii  den  briillenden  Lowen  nen- 
nen  —  dem  Allen  gemSss  habe  ich  die  Sage  von  Keos  so  aufgefasst 
und  auszudenten  gesucht:  Zuerst  haben  auf  diesem  Wassereiland 
(^Ydgovooa)  die  Nyfnphen  gewohnt;  aber  ein  Loive  hat  sie  verjagt. 
Das  heisst:  die  Nymphae  fugaces  sind  jene  lymphae  tenues,  die  vor 
dem  Lowen  entflohenen  Nyniphen  sind  nichts  anders  als  die  in  der 
heissen  Jahrszeit  verschwundenen  Wasserquellen ;  und  wenn  darauf, 
wie  die  Keische  Sage  weiter  erzShlt ,  jene  Inselbewohner ,  nachdem 
der  Noth  abgeholfen  worden,  ihrem  Erretter  gottliche  Ehre  erwie- 
sen ,  und  den  bes^nftigien  Hund  und  seinen  Stern  auf  ihren  Miiiizeu 
verewigten,  nicht  minder  aber  ein  Vorgebirge  von  Keos  nach  dem 
schrecklichen  Lowen  benanntenj  —  dann  darf  man  doch  wohl  glau- 
ben ,  dass  jener  Lowenkoloss  nichts  anderes  sey  als  ein  Adwendungs- 
bild  {ei'dujkov  aJCOTQOTTaiOv),  welches,  nach  den  Wiinschen  jener 
alten  Naturmengchen,  eine  magische  Schutxwehr  seyn  soUte  gegen 
den  heissen  wiithenden  Lowen  am  Himmel.  —  Jetzt  will  ich  aber, 
ziim  Beweis  dass  solche  hieratische  Ausdriicke,  Mythen  und  Bilder 
ganz  verschiedene  Bedeutungen,  ja  vbllig  entgegengesetzte  haben  k6n- 
nen,  und  dass  man  also  hierbei  Land,  Zeit ,  Cult  und  Denhart  sorg- 
fdltig  zu  unteQ'Scheiden  habe,  Polgendes  hinzufiigen  (Plutarch,  de 
Isid.  et  Osirid.  p.  670,  C):  „'Den  Lowen  verehren  die  Aegyptier, 
und  verzieren  mit  Lowenrachen  die  Tempelthiiren  (oder  aach  die 
Tcmpelschliissel,  Schol.  in  Arat.  Phaenomm.  351),  weil  der  Nil  austritt, 
wenn  die  Sonne  zuerst  mit  dem  Lowen  zusammenkommt.  Daher 


Vni.  p.  142  Reiske);  nicht  anders  wie  die  Strahlenscheibe 
des  alten  Simna-Odin  im  Heili^thiime  zu  Upsala  hinter  dem 
Bilde  des  neuen  Odin  hervor^lanzte.  Gleichwie  dorten  die 
Asen  des  neuen  Cultus  sich  vor  die  andro^ynischen  Sonnea- 
wesen  des  alten  stellen,  also  mussten  sich  hier  die  alten  Ele- 
mentarmachte  in  der  ¥o\ge  von  den  ganz  vermensclilichten 
Olympiern  allmahli^  verdecken  lassen.  Jedoch  viel  friiher 
schon  hatte  die  dem  Menschengeiste  angeborne  PersoniflcaUon 
ihre  Rechte  geltend  gemacht,  wie  wir  oben  aus  alten  Prie- 
stergesangen  in  ihrer  Entfaltung  bis  zu  einem  theologischen 
Philosophen  ersehen  haben.  Waren  doch  die  altesten  Namen 
der  natiirlicheh  Gotterwesen  ganz  in  diesem  personificirenden 
Sinne  gebildet.  Da  horen  wir  von  einem  dreigestalteten  Ge- 
ryon  oder  Geryoneus  (Tr^Qvovev^^^  dem  Alten,  der  als  Jahres- 
zeit,  als  Zeit  selbst  oder  auch  als  Winter  in  der  Sage  geht^ 
von  einer  Demeter  Helegerys  (}h]yr]Qv^  als  Mutter  der  al- 
ternden  falben  Aehre  5  und  wenn  ein  alter  Konig  Iberiens  Ar- 
gSiTd]iomo^  QAQyavd^ipvtoq)^  der  weissbliihende ,  genannt  wird, 
ahnlich  einem  mit  Schnee  bedeckten  Berge  ^Jgyavdiuv^^ 
so  haben  wir  hier  in  der  Sprache  die  Verbindung  zwischen 
einem  menschlichen  Individuum  und  einem   Naturtheil.  \} 

auch  die  LowenkOpfe  an  den  Mundungfen  der  Brunnen  und  Regen- 
rohren  (Plutarch.  Sjmpos.  p.  366,  A.  verg^l.  Wyttenbach  zur  erste- 
ren  Sfelle  Animadvv.  p.  224).  Hier  erscheini  also  der  astronomisclie 
L6we  g^anz  im  entgeg^engesetzten  Sinn  als  ein  Jahres-  und  Ivalender- 
bild  des  Heils  und  der  Erquickung".  Daher  der  Lowe  auch  ein 
Sinnbild  von  Labeirank  und  Weihewasser  fiir  die  Todten  und  awf 
Mumiendecken  erscheinend  (Bottiger  Archaologie  der  Malerei  I.  S. 
75  ff.)'  Daher  ferner  als  ein  Zeichen  der  Reinigung  in  die  Leon- 
tica  der  Mithrasweihen  aufgenommeu.  Andererseits  ein  Bild  der 
Starke  und  unwiderstehlichen  Konigsmacht,  an  den  Tlironen  mor- 
genlandischer  Monarchen ;  —  ferner  des  Heldenmuthes,  daher  auf 
den  Grabern  des  Hektor,  des  Leoaidas  (Ptolem.  Hepliaest.  cap.  2- 
p.  16  niit  der  Anmerkung  von  Roulez  pag.  67  sq.  vergl.  K.  O.  Miii- 
lers  Handb.  der  ArchSologie  der  Kunst  S.  699-  2.  Ausg.),  und  in 
diesem  Sinn  von  der  neueren  Kunst  aufgenonimen  —  bis  auf  da® 
Lowenbild  von  Schwyz  und  von  Waterloo. 

1)  Briefe  fiber  Homer  und  Hesiod  au  und  von  Hermann  S.  178. 

a* 


Hierher  gehort  auch  der  Berg  Argaos  in  Kappadocien, 
der,  nach  dem  Ausdruck  eines  geistreichen  Schriftstellers,  fiir 
die  Landesbewohner  Gott,  Schwur  und  Bild  zugleich  war.*) 
Es  ist  schon  in  der  zweiten  Aiisgabe  dieses  Buchs  von  mir 
bemerkt  worden,  dass  nach  einer  friiheren  Ansicht  die  Grie- 
chen  eine  ahnliche  Vorstellung  von  ihrem  Olympos  gehabt.  ^} 
Nach  solchen  Vorstellungen  werden  heilige  Berge  zum  leben- 
digen  und  Leben  gebenden  Gotte  selber.  In  der  Sternen- 
schrift  des  Himmels  ist  das  erste  Gesetz  gegeben.  Themis 
nnd  die  Horen  bewahren  es ,  versammeln  die  Gotter  und  wei- 
sen  zuerst  sie  hin  auf  die  siderische  Satzung.  Das  zweite 
Gesetz  wird  gegeben  auf  dem  Gipfel  des  Olympos.  Seine 
lichte  Hohe  ist  fiir  die  Menschen  in  Wolken  gehiillt,  in  seine 
Untiefen  dringt  kein  sterblicher  Fuss.  Juppiters  Winken  ist 
des  Gesetzes  Ausdruck.  Aber  dieses  Bewegen  seines  Haup- 
tes  erschiittert  die  Olympische  Burg  und  unter  Donner  und 
Blitz  werden  seine  Gesetze  verkiindigt.  Wenn  aber  Moses 
den  Israeliten  vom  Gesetzesberge  Sinai  steinerne  Tafeln  bringt, 
so  werden  dem  Hellenischen  Volke  Olympische  RoUen  aufge- 
schlagen,  bereitet  von  der  Haut  der  Ziege  Amalthea,  die  mit 
ihrer  Milch  den  Gott  der  Gesetze  genahret.  Was  diese  Bol- 
leu  in  ihren  vielen  Falten  enthalten  —  das  Gesetz  der  Natur 
und  des  Geistes  —  das  ist  ^i6g  itoXvnxvxia  Q  und  wunder- 
baren,  oft  rathselhaften  Inhalts. 


1)  Maxinms  Tyr.  VIII,  8.  p.  144  Reisk.:  oqoq,  KaiVTCado- 
y.at(;^  y.ai  Sedg  xai  OQXog  y.al  dyak^a,  Er  setzt  hinzu  „un(l 
den  M^oten  der  See  und  der  Tauais  den  Massageten "  —  also  Ber^- 
und  Wasserdienst.  —  Daher  auch  das  Bild  des  Berges  Argaus  er- 
scheint  auf  Kappadokischen  Miinzen  (Eckhel  D.  N.  V.  III.  p.  189). 

2)  Symbolik  11.  S.  535  f. 

3)  Fulg^entiws  I.  2.  p.  631  beruft  sich  bei  einem  kosmisch-myste- 
riosen  Mytlius  auf  ein  Buch  des  Log^ographen  Hellanikos,  Dios  po- 
ly tychia  betitelt.    Man  liatte  versucht:  7VoXvT£y.via,  ja  sogar  cpiko- 

bis  der  Herausgeber  (Sfurz  ad  Hellanici  fragg-.  p.  75)  vor- 
schlug  die  Lesart  beizubehalten  und  dabei  an  eine  Schrift  vom  viel- 
faclien  Geschick  des  Zeus  zu  denken.  Allein  dieses  Substantiv  er- 
mangelt  aller  Auctoritat.    Ich  vermuthete  daher  TCoXvTfTVXtcc  im 
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Ich  hatte  aber  auch  an  eherne  Gesetztafeln  erinnem  sol- 
len,  die,  einem  wnuiderlicheii  Mythus  nach,  die  Kreter  von 
einem  siderischen  Wesen  empfan^en  hatten.  Da  diese  8age 
auf  demselben  Uehergangspuncte  des  direct  en  ISaturdienstes  zur 
Personification  steht,  iind  zugleich  Natur  und  Geist  in  Einer 
Anschauun^  verbindet,  folglich  mit  unserer  Erorterim^  in  or- 
ganischem  Zusammenhang  erscheint,  so  will  ich  dessen  Grund- 
ziio^e  hervorheben.  Talos  (7aA.c/j;),  so  lautet  die  Sage,  war 
ein  eherner  Gigant,  der  als  Wacbter  von  Kreta  dreimal  tag- 
lich  diese  Insel  umkreisete.  Mit  Recbt  nennt  Heyne  diesen 
Mythus  sehr  alt,  und  iHgi  die  im  Ganzen  eben  so  richtige  Be- 
merkung  hinzu,  je  widersinniger  eine  Fabel  sey,  fiir 
desto  alter  sey  sie  zu  halten;  wenn  er  die  vorliegende  aber 
zu  den  aus  Denkmahlen  entstandenen  zahlet,  und  ihren  ITr- 
sprung  aus  einer  Phonizischen  Schiffersage  von  einem  auf 
Kreta  gestandenen  kolossalen  Erzbilde  herleitet,  so  diirfte, 
sollte  diese  Ansicht  gelten,  nur  an  einen  Sonnenkoloss  zu 
denken  seyn.  Jedoch  mochte  der  Mythus  vielmehr  zu  denen 
physischen  Ursprungs  gehoren.   Denn ,  was  der  hochverdiente 


oben  erklarteii  Sinn,  und  dieses  Wort  wird  in  den  Glossen  darch 
conglobatio  erklart.  Jetzt  sehe  ich,  dass  auch  Heyne  (Obss.  in 
Iliad.  XV.  17.  p.  7.  Vol.  VII)  an  jenem  Titel  /libq  itokvxviia 
Anstoss  g-cnommen;  was  aber  bedeniender  ist,  das«  der  Uebergang 
der  eig-entlichen  Bedeutung  von  TCTV%ai  (Thaler,  Schluchien)  zur 
uneigentlicben  (Verborgenheiten  der  Dichtung-  und  Satzung)  aus  Grie- 
chischen  Dichtern  sich  rechtfertigen  ISsst,  wenn  man  n^imlicb  die  Worfe 
Pindars  (Oljmp.  I.  vs.  105)  yXwaTdi  vfivojv  TtTi'xaig  richtig; 
erkbirt,  namlich  mit  Dissen  so:  ,,lWihi  poiias  ad  fabulae  supra  le- 
ctae  propositam  interiorem  rationem  respicere  et  hoc  dicere  vidcfiir 
Pindarus,  insigniorem  se  neminera  reconditis  poesios  recessibus  or- 
naturum.  Ttrv^at  enim  sunt  valles  et  recessus,  veluti  aethej'is ,  cf. 
Elmsley  ad  Eurip.  Med.  1264  (ai&Sg  og  KTV^ai)^  inprimis  vero 
montium,  ut  Olympi,  Pindi ,  Pejiii,  Parnassi,  Idae,  quod  notissi- 
mum."    (Vergl.  z.  B.  Pyth.  VI.  18-  IX.  28.    Nem.  II.  33.) 

1)  Apollon.  Arg.  IV.  1637  mit  den  Scbolien;  Apollodor  I.  9- 
26  mit  Heyne  Observv.  p.  89  ed.  alter.  Catall.  LV.  23  mit  Muret 
und  Is.  Vossius. 
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Erklarer  hierbei  nicht  mit  in  Rechnung  gebracht,  Talos  war 
ein  alter  Name  der  Sonne ;  sodann  ward  eben  in  Kreta  ein 
Zeus  Talaios  verehrt.  Das  war  ein  Sonnen-Zeus,  mit  dem 
Begriffe  des  Wachsthiims  und  Gedeihens,  welches  die  war- 
menden  Sonnenstrahlen  befordern.  ^3  An  ^  solche  natiirKche 
Woiilthaten  dachten  die  Kreter  ohne  Zweifel  auch,  wenn  sie 
von  einem  Wachter  ihrer  Insel  Talos  erzahlten.  In  jener  al- 
ien Bildersprache  konnte  die  Sonne  ein  eherner  Gigant  genannt 
werden,  der  dreimal  taglich  die  Rundwache  um  die  Insel  halt ; 
und,  wie  der  Anfang  dieser  Erorterungen  gezeigt,  schliesst 
der  Beiname  Gigant  an  sich  den  Begriff  des  wohlthatigen  Ge- 
stirnes  nicht  aus.  —  Jedoch  wenn  die  Sonne  ihre  schadlichen 
Einflusse  aussert  und  mit  ihrer  Gluth  Saaten  versengt,  Men- 
schen  und  Thiere  erkranken  macht,  kann  sie  auch  Gigant 
im  schlimmen  Sinne  heissen.  Dass  im  Kretischen  Sonnen- 
dienst  auch  diese  Seite  hervorgetreten ,  geht  aus  einer  Erzah- 
JuKg  des  Simonides  hervor,  wonach  der  vom  Hephastos  ge- 
fertigte  lebendige  Wachter  der  Insel  Talos  die  derselben  na- 
henden  Fremdlinge  in  seinen  durch  Feuer  gluhend  gemachten 
Armen  verbrannte ,  gleich  jenem  greulichen  Moloch  der  Pho- 


1)  Talo)^'  6  ?ihog  Hesjch.  II.  p.  1343  Albert.  Der  Codex 
Marc,  bei  Schow  p.  723  giebt  vielmehr:  Takujq^  welches  weder 
Tittmann  zum  Zonaras  L.  Gr.  1707  beriicksichtigt  hat,  noch  Koray 
"Axay.TU.  I.  p.  164.  II.  p.  124,  wo  das  neugriechische  Bvxakovsiv 
(allucioari,  abbagliare,  ebloiiir,  blenden)  davon  hergeleitet  wird. 

2)  Hefych.  p.  1342.  ToXaioQ,'  6  Zevq  h  Koyxr].  Dorville  ad 
Chariton,  p.  492.  p.  500  Lips,  dessert  Takaioq  oder  TalXatoq^ 
denn  der  Kame  kommt  auch  mit  der  Reduplication  vor.  Aus  einer 
Inschrift  mit  einem  Vertrag  zweier  Kretischer  Stadte  ist  ersichtlich, 
dass  dieser  Zeus  Talaios  neben  dem  Zeus  Kretagenes  dorten  verehrt 
ward.  Jenem  ward  ein  gymnischer  Agon,  TakatdiTljg  oder  TaXai- 
dvri]C,  genannt,  ^efeiert.    (Hesych.  1.  1.  mit  den  Auslegern.) 

3)  Doederlein  Comment,  de  vocabulo  xrj'kvySToq,  Erlang.  1825. 
p,  it  erklart  diesen  Zeus  TaXaloq:  vel  luppiter  vel  Sol  almus^ 
won  xdlXo} ,  dd}j  o) ,  dxdkXoj ,  welches  Zeitwort  fast  uberall  und 
auch  beim  Pindar  Olymp.  III.  40  IVahrung  gebeu,  wachsen  machen 
bedeute. 
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nizier,  Kartha^er  und  Sarder,  dessen  der  Geschichtschreiber 
Klitarchus  wirklich  gedenkt,  indem  er  von  solchen  Menschen- 
opfern  der  beiden  ersteren  Volker  berichtet.  Nach  aller 
Analogic  und  nach  den  Attischen  Sagen  von  Minotauros  u.  s.  w. 
diirfen  wir  nicht  zweifeln,  dass  auch  die  altesten  Kreter  an 
cyklisch  wiederkehrenden  Festtagen  in  heisser  Jahreszeit 
ihrem  Sonnen- Moloch  Talos  dergleichen  Opfer  dargebracht 
haben. 

Gleichwie  aber  in  solchen  Naturculten  die  zura  Unheil 
umschlagenden  Gottheiten  durch  finstere  Gebrauche  und  grau- 
same  Abwendungsopfer  versdhnt  zu  werden  pfl egen ,  so  erhei- 
tern  sie  sich  hinwieder,  und  konnen,  bei  zunehmender  Sitti- 
gung  und  vermehrter  Erkenntniss,  in  den  Mythen  eines  und 
desselben  Volkes  wohl  auch  selbst  in  einem  hoheren  Sinn  und 
veredelten  Charakter  erscheinen.   Auf  diese  Weise  tritt  wirk- 


1)  Der  (las  krampfhafte  Lachen  (SaQSovlog  yeXa)g)  von  jenen 
sterLenden  Schlachtopfcrn  herleitete,  wahrend  Andere  andere  Her- 
leitungen  angaben  imd  ziim  Theil  2aoddvioq  y.  schrieben  (s.  den 
Demon,  TimSus,  Klitarch,  Simonides  u.  A.  bei  Eustath.  in  Odyss. 
XX.  302.  vergl.  die  Scholl.  dazii  p.  527  ed.  Buttmann.  Apollonii  Lex. 
Homer,  p.  593  sq.  Tollii  und  besonders  die  Scholl.  zu  Plato  Republ. 
p.  144  sq.  Ruhnken.  p.  396  Bekk.  Saidas  p.  3262  sqq.  ed.  Gaisford. 
Anecdott.  Grr.  I.  361  ed.  Bachmanii.).  Nach  dem  Platonischen  Scho- 
liasten  hatte  Sophokles  iibereinstimmend  mit  Simonides  den  Mythus 
vom  Rretischen  Talos  behandelt,  aber  nicht.*  €v  TdXa) ,  wie  der 
Scholiast  des  Apollonius  IV".  1638  citirt,  sondern  wie  der  Platoai- 
sche:  €v  Aaid  dXo)  ^  wie  Brnnck  ad  Sophoclis  Fragg.  p.  25  ed. 
Oxon.  aus  diesem  letztern  sclion  langst  verbessert;  was  in  der  Scha- 
ferischen  Ausgabe  der  ersteren  Scholien  unbemerkt  geblieben.  Da- 
durch  hebf  sich  der  von  Heyne  in  richtigem  Gefiihl  geausserie  Zivel- 
fel  (ad  ApoUodor.  p.  89) l  „Etsi  assequi  vix  licet,  qua  arte  sceuae 
accommodata  fuerit  haec  fabula"  nSmlich  das  Drama  Talos ;  in  sei- 
nem  Dddalos  aber  hatte  Sophokles  ihrer  gelegentlich  gedenken  kon- 
nen.  —  Ueber  jene  Menschen-  besonders  Kinderopfer  im  Baals - 
Kronosdienst  der  Panischen  Volker,  auch  der  Sardinier  hat  Fr.  Miin- 
ter  in  der  Religion  der  Karthager  S.  18  —  31'  2.  Ausg.  ausfiihrlich 
gesprochen;  auch  Bottiger  in  den  Idecn  zur  Kunstmythologie  S. 
355  ff. 
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ich  jener  Kretische  Talos  in  einem  unter  den  Platonischen  be- 
fmdlichen  Dialoge  auf.  ')  Wie  nach  der  ersten  Vorstellung 
jener  solarisciie  Talos  taglich  dreimal  als  Wachter  um  das 
Eiland  gehet,  so  umwandelt  er  es  in  dieser  Ansicht  jahrlich 
dreimal  mit  den  ehernen  Gesetzestafeln  als  Wachter  und  Auf- 
selier  der  geheiligten  Satzungen  des  Minos.  Man  hat  in  die- 
ser Wendung  des  Mythos  die  Neueruiig  eines  Sophisten  nach- 
zuweisen  gesucht,  der  sich  die  Freiheit  genommen  aus  einem 
alien  Uno  ethiim  einen  guten  Mann  zn  machen,  Heyne  (a. 
a.  0.3  hat  sich  mit  der  Bemerkung  begniigt:  hier  sey  dem 
Mytlius  eine  ethische  Auslegung  gegehen.  Dass  der  Kretische 
Cultus  diesen  solarischen  Wesen  wirklich  ihre  freundliche 
Seite  abgewonnen,  lasst  sich  schon  aus  der  Natur  solcher 
Eeligionen  vermuthen^  dass  es  in  der  That  geschehen,  bewei- 
set  der  Begriff  des  Kretischen  Zeus  Talaios.  Dass  ferner 
dorten  nicht  bios  blutige  Opfer  einem  unholden  Moloch  darge- 
bracht  worden,  lasst  der  dem  Jupp iter  -  Talaus  gefeierte  gym- 
nische  Wettstreit  nicht  im  geringsten  zweifelhaft  5  ja  dass  auch 
jener  eherne  Umwandler  der  Insel  Kreta  selber,  nach  gemil- 
derter  Sitte,  auf  bedeutsam  freundliche  Weise  von  den  Ein- 
wohnern  verehret  worden,  lasst  ein  pantomimischer  Tanz 
vermuthen,  worin  jener  Umwandler  dargestellt  wurde. 
Hatten  die  alien  Volker  einmal  gelernt ,  den  Auf-  und  Unter- 
gang  und  den  Mittagsstand  der  Sonne,  so  wie  ihren  Jahres- 
lauf  als  eine  natiirliche  Satzung  und  Ordnung  zu  betrachten; 


1)  Ira  Minos  p.  320.  p.  266  Bekk.  6  yccQ  Talajg  (Tctllajg 
mehrere  Codd.  bei  Bekker,  und  so  hat  auch  Ficino  gelesen,  woraiis 
die  obige  Form  TaWaToc,  sich  erklart.  Die  Lesari  TaXm^  kommt 
iibrigens  bei  keinem  der  angefuhrten  Schriftsteller  vor)  TQiq  TCBqirjSl 
tov  evtavzov  yMTcc  rag  zojuagj  (fvXccTTajv  rovi;  v6fJ.ovg  sv 
avraig,  sv  x^Xy^OLC,  yQaufxarsiotg  tioiv  ysy^a^iASvovg  rovg  v6- 

2)  Boeckh  in  Platonis  Minoem  p.  21- 

3)  Unter  den  Gegenst^inden  ,  welche  die  Kretersagc  der  Tanz- 
kunst  darbiete,  fiibrt  Lucian  (de  Saltat.  49.  p.  296  Hemsterh.)  neben 
dem  Seher  Poljidos  auch  den  Talos  an:    Tov  Tdko)  ^   tov  %ciLk.- 


so  konnte  die  Anwendung  auf  Ordnung  auf  Erden ,  auf  Ein- 
theilung  und  Einrichtung  der  Stamme,  auf  Sitte  und  Gesetz 
iiberhaupt  nicht  ausbleiben.  Mit  andern  Worten,  die  politisch- 
ethische  Satzung  und  Ordnung  wird  deinzufol^e  als  Abbild 
der  Gesetze  der  Natur  und  der  siderischen  Ordnung  betrachtet. 
So  werdendie  solarischen  Wesen  Talos  und  Zeus  Talaos  zu  den 
himmlischen  Gesetzgebern,  deren  Majestat  die  Volker  in  cyk- 
lischen  Jahresfesten  in  gymnischen  Wettkampfen  und  in  mi- 
mischen  Tanzen  verehren;  und  der  Gesetzgeber  auf  Erden, 
der  die  gottliche  Ordnung*  ins  Menschenleben  einfiihrt,  nimmt 
an  der  Herrlichkeit  und  an  den  Namen  der  Gotter  Theil,  so 
dass  man  am  Ende  nicht  mehr  weiss,  ob  Minos,  Talos  Gotter 
Oder  Sterbliche  sind.  Wenn  daher  Hesiodos  von  den  vielen 
dem  Zeus  dienenden  Wachtern  fiber  die  sterblichen  Menschen 
singt,  welche  die  Rechte  und  deren  Uebertretungen  beobach- 
ten  sollen,  und  die  Gerechtigkeit  (Dike)  die  jungfrauliche 
Tochter  des  Zeus  nennt ,  die  ungerechte  Gesinnung  der  Sterb- 
lichen am  Throne  ihres  Vaters  laut  anklagt^  wie  denn  auch 
Sophokles  die  Gerechtigkeit  als  des  Zeus  Beisitzerin  nach  al- 
ten  Satzungen  bezeichnet,  so  diirfen  wir  wohl  an  jenen 
alten  Gesetzeswachter  des  Kretischen  Sonnen-  und  Zeuscul-r 
tus  denken.  Wenn  ferner  Plato  in  seinen  Biichern  von  den 
Gesetzen  sich  so  vernehmen  lasst:  «Ja  der  Gott,  wie  auch 
die  alte  Sage  meldet,  Anfang,  Ende  und  Mitte  aller  Binge 
enthaltend,  vollstrecket  gerades  Weges,  der  Natur  gemass 
umwandelnd;  ihm  aber  folget  immerdar  die  Gerechtigkeit, 
Bacherin  derer ,  die  das  gottliche  Gesetz  nicht  erfiil- 
len»,  ^3  so  haben  wir,  ausser  der  Erwahnung  alter  Sage,  in 


1)  "Eoy.  250  stjq.  Tgig  yag  ^vgioi  eldiv  —  d^dvaroL  Zri- 
vog  cpvkaze^  O^vrjxujv  dp^QcSzajv ,  ol  cpvXdaaovoiv  re 
St'y.ac;  v.al  ayhTkia  egya  y..  r.  K.  vergl.  Orph.  hymn.  LXII. 
(61)  init. 

2)  Oedip.  Colon.  1357:  zZ/xt;  ^vped^og  Zijvog  dqiaioiQ,  vo- 

3)  O  ^hv  Si)  ^eog,  ujo7t£Q  y.ai  6  ivaXaibg  Xoyog,  dqxrjv 
Tc  v.a.i  re'kevTjjv  y.ai  ^eaa  tojv  ovtujv  djtdvrmv  exiuv ,  sv^eia 
ne^aivst  xatd  cpvdLV   it  e  q  ltc  o  q  avo  ^sv  oi'   r(p  S*  dsl 


Worten  und  Ausdruck  Hindeutung  auf  jen^e  im  Namen  des 
umwandelnden  Sonnenzeus  auf  Erden  umgehenden  und  stra- 
fenden  Gesetzeswachter.  Wenn  endlich  im  Eingange  zu 
'  demselben  Werke  der  Philosoph  den  Kreter  Klinias  sa- 
gen  lasst:  Von  Gott  kommen  die  Gesetze,  und  dieser  Gott 
sey  Zeus  nach  der  Landessage^  und  wenn  darauf,  nach  des 
Athenischen  Gastfreundes  Vorschlag,  die  Gesprache  uber  die 
Gesetze  auf  dem  Wage  von  Knosos  bis  zur  Grotte  und  zum 
Tempel  des  Zeus  fortgefiihrt  werden ,  so  haben  wir  die  philo- 
sophische  Entfaltung  altkretischer  Theologumena , wodurch 
der  hochste  Gott  Hellenischer  Volksreligion  als  die  Quelle  al- 
les  Rechts  dargestellt  —  oder  vielmehr  als  gottlicher  Rechts- 
korper  selbst  aufgefasst  wird.  Diese  Satze  bildeten  nachher 
die  Stoiker,  in  ihrer  Betrachtungsart  der  Nationalreligion, 
folgerecht  weiter  aus.  Sie  redeten  von  einer  Vernunft  am 
Himmel  und  im  Weltgebaude.  Sie  nannten  das  urspriing- 
liche,  das  untriigliche  Gesetz  die  Untriigliche  Vernunft  des  Jup- 
piterj  ja  sie  nannten  die  Kraft  des  immer  bestehenden  ewigen 
Gesetzes  Juppiter  selbst.  Q  Ich  habe  gesagt  in  der  Stoischen 
Betrachtungsart  der  Griechisbhen  Religionenj  denn  in  dieser 
war  nun  Zeus  als  Feuerather  zur  physisch-geistigen  Welt- 
seele  gesteigert  worden;  ohne  jedoch  zu  verkennen,  dass  ih- 
ren  ethisch-politischen  Deductionen  von  Gesetz  und  Recht 
altreligiose  Anschauungen  von  der  siderischen  Ordnung  zum 
Grunde  lagen.  Ueberhaupt  soUte,  wo  von  Philosophemen  die 
Rede  ist,  die  mit  Anwendung  von  Gotternamen  des  Volks- 

^vvensxai  diy.rj  tcju  dTVoXsiTtoiievaJv  tov  ^eiov  vo^ov  rinujQog, 
De  Legg.  IV.  716,  A.  p.  354  Bekk. 

1)  Plato  de  Legg^.  I.  p.  625.  p.  180  sq.  Bekk.  vergl.  Cicer.  de 
Legg.  I.  5.  15. 

2)  Ratio  et  mens  in  caelo  mundoc^ue  Cic.  Legg.  II.  7.  16. 

3)  Cic.  de  Legg.  II.  4  extrem.  de  N.  D.  I.  15:  Idemque  (Chry- 
sippus)  etiam  legis  perpetaae  et  aeteniae  vim,  quae  quasi  dux  vitae 
et  magistra  officiorum  sit,  lovem  dicit  esse.  Derselbe  Chrysippos 
sagt  beim  Plutarch  de  Stoicorr.  repugn,  p.  1035,  C.  p.  218  Wyt- 
tenb.  Ov  ydg  kariv  svQSiv  rijg  dty.aioGvvtjg  akh]v  d^yj^v  ovds 
dlkrjv  yheoiv,  rj  rijv  i-x  tov  zfcdq  xai  rijv  en  rijq  y.oLvi]q 
(fvaevjq.    Man  vergl.  Chrysippea  ed.  Baguet  p.  113.  207-  333  sqq. 
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cultus  Oder  mit  Berufung  auf  alte  Sage  vorgetragen  werden, 

unter  Verniinftigen  es  sich  von  selbst  verstehen,  dass  darait 
nicht  gemeint  seyn  kann,  die  Philosopheme  selbst  den  alten 
Volkern,  die  an  diese  Gotter  glaubten  und  sie  durch  symbo- 
lische  Gebrauche  und  Bilder  verehrten,  nun  sofort  beizule- 
gen.  0 

In  dieser  Uebersicht  althieratischer  Bilder  wenden  wir 
uns  von  dem  dreimal  umwandelnden  Talos  und  vom  Kreti- 
schen  Zeus  Talaios  zu  dem  dreiaugigen  Zeus  von  Argolis. 
In  der  Beschreibung  der  Merkwiirdigkeiten  auf  der  Burg  La- 
rissa  von  Argos  erzahlt  Pausanias  vom  Tempel  dey  Athena: 
((Dorten  befindet  sich  unter  andern  Weihgeschenken  auch 
Zeus  5  ein  Schnitzbild,  w^elches  zwei  Augen  an  der  natiirli- 
chen  Stelle  hat,  ein  drfttes  aber  auf  der  Stirne. »  Nachdem 
er  darauf  berichtet  5  wie  dasselbe  aus  dem  Hofe  des  Priamos 
unter  der  Trojanischen  Kriegsbeute  in  den  Besitz  des  Sthe- 
nelos  gekommen,  fahrt  er  fort:  «Dass  dieser  Gott  aber  drei 
Augen  hat,  dariiber  konnte  man  diese  Yermuthung  haben: 


1)  Plato  und  die  Platoniker  z.  B.  driickfen  die  Thatigkeit  des 
Geistes  und  sein  Beziehen  auf  sich  selbst  durch  die  Kreisbewegung 
aus,  verglichen  den  Geist  mit  einem  Kreise,  die  Sinnlichkeit  mit 
einer  Linie ,  redeten  von  einem  Umlauf  des  Geistes  (^tov  VOv  7C8- 
QLodip),  sagten  der  Geist  bewegt  sich  im  Kreise  (o  vovq  "/.vyXu)  V-L- 
V€ivai)i  ja  bezeiclineten  denselben  sogar  als  einen  umlaufenden  (6 
vovg  7t£Qi^so}V,  Plato  do  Legg.  X.  898,  A.  p.  204  Bekk.  Plotin. 
V.  1.  7.  V.  5.  1),  sprachen  endlich  von  einem  Sehen  des  Geistes 
{-ireQi  ryg  tov  vov  o^dasajg)  und  sagten  der  Geist  siehet  (6  vov^ 
OQa.  Plotin.  III.  8.  10.  V.  3.  8  u.  s.  w.).  —  Wenn  ich  nun  be- 
hauptete,  diese  Ausdrucksweise  haben  diese  Philosophen  aus  jenen 
Kretischen  Mythen  und  Bildern  von  einem  umwandelnden  und  um- 
schauenden  Talos  entlehnt;  oder  wenn  ich  andrerseits  vermeinte, 
jene  alten  Kreter  haben  unter  ihrem  Umwandeler  (jtSQiltoko^)  Ta- 
los die  Selbstthatigkeit  und  die  auf  sich  selbst  Beziehung  des  Gei- 
stes {vov)  verstanden  —  so  wiirde  solcher  Unsinn  nur  Lachen  ver- 
dienen  —  und  dennoch  ist  in  Deutschlaud  ein  Mytholog,  der  etwas 
tiefer  in  das  Vt^eseu  alter  Religionen  eingeht,  nichi  sicher  so  miss- 
verstanden  oder  auch  wohl  absichtlich  so  missdeutet  zn  werden.  — ■ 
Das  habe  ich  an  meinem  Buche  selbst  erfahren. 
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dass  Zeus  iia  Himmel  regiere,  ist  die  gemeine  Meinung  aller 
Menschen;  von  dem  man  aber  sagt,  er  herrsche  unter  der 
Erde,  den  nennet  einVers  des  Homeros  ebenfalls  Zeus :  «Der 

unterirdische  Zeus  und  die  schreckliche  Persephoneia. » 
Aeschylos  des  Euphorion  Sohn  nennt  Zeus  auch  den  (Gott) 
im  Meere.  Darum  hat  wer  ihn  auch  gefertigt  ihn  mit  drei 
Au^en  sehend  vor^estellt,  sintemal  in  den  drei  so^enannten 
Loostheilen  fder  Welt)  ein  und  derselhe  Gott  regieret.» 
Diese  natiirliehe  Ausdeutun^  des  Periegeten  hedarf  keiner 
Rechtfertigung.  ^)  Was  aber  bemerkt  werden  muss,  dass 
durch  solch  hieratisches  Bildwerk,  wie  durch  solche  Ausdriicke 
und  Namen  der  beiden  grossen  Nationaldichter  Homerus  und 
Aeschylus,  jene  Orphischen  Vorstellungen  vom  Zeus  als  einem 
kosmischen  Universalgotte  gerechtfertigt  werden;  dass  Plato 
ganz  in  dem  acht  und  alttheologischen  Geiste  redet,  wie  er 
denn  dabei  alte  Lehre  ausdriicklich  nennt,  wenn  er  den  Zeus 
als  den  Gott  bezeichnet,  der  Anfang,  Mitte  und  Ende  in  sich 


1)  Pausan.  II.  24.  5,  wo  er  der  vSterlicho  Erbgott  {itarQmoq) 
lies  Priamos  genannt  wird;  in  einer  andern  Stelle  wird  von  demsel- 
ben  Schnitzbilde  als  dem  des  Zeus  des  Burg-  und  Hofraums  (^tog 
e^XSi'oy)  geredet  (VIII,  46-  2);  welches  sich  -ivohl  vereinigen  lasst. 
Die  Homerische  Stelle  isf  aus  Iliad.  IX.  457' 

2)  K.  O.  Miiller  im  Handb.  der  Arch^ol.  d.  Kunst  S.  493. 
2'  Ansg.  sagt  roit  dieser  Erklarnngf,  sie  sey  g^ewiss  nchtig-,  und  flight 
hinzu:  „Der  Triopas,  der  so  bedeutan^svoll  im  Cultus  der  Chtho- 
iiisthen  Goiter  vorkommt,  ist  wahrscheinlich  cben  dieser  Zeus.** 
Ueber  letzteren  und  dessen  ganze  Classe  verg-l.  man  Spanhem.  ad 
Calliiuach.  Cer.  vs.  31.  Sturz  ad  Hellanic.  p.  73  s^.  und  Jacobs  ad 
Antholo^.  Gr.  IX.  p.  370  sq.  Treffend  bemerkt  audi  Gerhard  zu 
seinen  antiken  Bildwerken  I.  S.  19  Anmerk.  21:  „Den  Meerzeus 
bezeugt  auch  das  Homerische  Beiwort  der  Fliisse  als  entsprung^en 
vom  Zeus  {duTCetSiq)^  daher  Schvvencks  (Andeutungen  S.  184)  Zwei- 
fel  iiber  etwai^e  IVeptunische  Beiworter  des  Zeus  {UelXdviog,  der 
Dunkle,  fiir  Poseidon,  Ri^Xrvvatog  fur  Zeus,  beides  bei  Hesychius) 
ungegnindet.  In  Korinth  (Pausan.  It.  2.  7)  war  der  Erdzeus  (/^o- 
viog)  vom  hochsten  (vlpiOTog)  Gott  gleichen  Namens  getrennt,  ein 
dritter  namenloser  aber,  der  die  Gemeinscbaft  beider  ausdriicken 
mochte ,  ihneu  verbunden.*' 


begreift^  0  ^^^^  ^  demselben  Geiste  Krates,  Chrysippus, 
Posidonius  2)  und  Andere  den  Nationalgott  der  Hellenen  als 
die  das  Universum  verbindende ,  durchdringende ,  belebende 
Einheit  genommen;  dass  es  endlich  nur  im  Sinne  des  Plato- 
nismus  aufgefasste  und  ausgesprochene  Auslegung  altgriechi- 
scher  Religionsgefiihle  und  theologischer  Lehren  ist,  wenn  ein 
spaterer  Platoniker  in  einer  Erorterung  iiber  die  weltordnende 
Dreiheit  und  Einheit  Qdjjf^iovQyuijg  rgiddog  y.al  ^ovddoq)  sich 
folgendermassen  erklart;  «Und  er  ist  der  oberste  unter  den 
Dreien  und  gleichnamig  dem  quellmassigen,  und  mit  ihm  ver- 
einigt,  und  wird  in  der  Einheit  (juovadrAioq)  Zeus  genannt; 
der  zweite  wird  aber  in  der  Zweiheit  (dvadiy.(x}<f)  genannt 
Meer-Zeus  (^Zev^  evdhog)  und  Poseidon 5  der  dritte  endlich 
in  der  Dreiheit  (jQiadixcSf)  unterirdischer  Zeus  (Z.  xarax^o- 
viog)  und  Pluton  und  Hades  (^'Aidi]g).n  3)  In  der  philosophi- 
schen  Kunstsprache  und  in  Begriffen  haben  wir  hier  ganz 
dasselbe,  was  der  alte  Pelasger  und  der  friihere  Hellene  beim 
Anblick  jener  Schnitzbilder  und  beim  Anhoren  solcher  Lieder 
fiihlte  und  sich  dunkel  vorstellte.  Denn  in  diesen  Tempelbil- 
dern  und  Gesangen  sprach  sich  aus  eine  Ahnung,  ein  Gefiihl 
Oder  eine  lebendige  Einbildung  von  der  Einen,  allwirksamen 
Kraft  9  die  Alles,  was  ist  und  lebt,  hervorbringt ,  halt  und  eini- 
get;  eine  uralte  Anschauung  von  einer  kosmischen  Trias, 
einer  Dreieinheit,  so  zu  sprechen,  die  hernach  auseinander- 
fahrt,  und  der  Erde,  dem  Meer,  dem  Himmel  einen  Juppiter 
liefert.  Diese  Hellenische  Trimurti,  um  diesen  Indischen  Aus- 
druck  zu  brauchen,  musste  untergehen,  als  im  Homerischen 
Epos  die  Griechische  Religion  sich  ganz  vermenschlicht  und 


1)  De  hegg.  IV.  p.  716  f  A.  Die  Originalivorte  sind  oben  in 
einer  Anmerk.  zit  lesea. 

2)  Apiid  lo.  Laur.  Ljdum  de  Mensib.  veti  Romm.  IV.  5.  p. 
224  sq.  ed.  Roetlier.  vergl.  meine  Anmerk.  zu  Cic.  de  N.  D.  III. 
21.  p.  584. 

3)  Proclus  in  Platonis  Cratylum  g.  147.  pa.  88  ed.  Boissonad. 
Von  einer  zwiefachen  Ansicht  des  Zeus  ist  im  Kratjlos  selbst  die 
Rede  p.  396,  A.  und  in  einer  andern  Betrachtungsart  unterscheidet 
auch  Plotin  zvvei  Zeus  (Enn.  IV.  lib.  4.  cap.  10-  p.  404,  A). 


die  Kirnst  sich  bis  zu  der  Hohe  gehoben  hatte,  dass  Phidias 
seinen  Zeus  als  Hellenenkonig  zu  Olympia  darstellen  konnte. 

Dass  dieser  plastisch  voUendete  Zeus  die  aiteste  Bildvor- 
stellun^  dieses  Gottes  gewesen,  wagt  Niemand  zu  behaupten, 
dass  man  aber  nur  von  Homerus  zu  lernen  habe,  wie  die 
Griechen  ihre  Gotter  sich  zuerst  gedacht  —  behaupten  Viele. 
Wir  mussen  eine  solche  Lehre  eine  verkehrte  nennenj  und 
unsrerseits  dabei  bleiben,  dass  die  Hellenische  Gotterlehre 
sich  aus  dem  Gefiihl  der  Einheit  in  die  Meinung  der  Vielheit 
verirret,  nachher  aber  durch  dichtende  und  denkende  Weise 
f  Tragiker  und  Philosophen)  zur  Einheit  wieder  zuriickgeleitet 
worden. 

Dass  nun  dem  dreifachen  Zeus  auch  eine  dreifache  Here 
zur  Seite  stehen  miisse,  kann  demjenigen  keinen  Augenblick 
zweifelhaft  seyn,  der  sich  auf  den  naturgemassen  Organismus 
alter  Eeligionen  versteht.  Doch  wird  es  urn  Anderer  willen 
nicht  iiberflussig  seyn^  dieses  bestimmter  nachzuweisen ,  oder 
vielmehr  hier  von  der  Nachweisung  eines  andern  Forschers 
Gebrauch  zu  machen.  Als  ich  namlich  in  der  zweiten  Aus- 
gabe  dieses  Buches  aus  Plutarch  und  Porphyrius  die  Satze 
von  einer  himmlischen  oder  Olympischen  Erde  entsvickelte, 
konnte  ich  nicht  erwarten,  dass  diese  Entwickelung  in  der 
hieratischen  Bildnerei  so  bald  ihre  Bestatigung  finden  wiirde. 
Aber  freilich  bedurfte  es  dazu  auch  eines  Ai  chaologen,  der  nicht 
bios  Augen  fur  die  antiken  Kunstwerke  hat,  sondern  auch 
Sinn  fiir  den  Geist  der  alten  Beligionen.  Ich  lasse  ihn  also 
selber  sprechen,  und  fuge  unter  dem  Text  einige  Anmerkun- 
gen  bei.  Zuvorderst  berichtet  er:  «Im  Attischen  Graber- 
werk  des  Baron  von  Stackelberg  befindet  sich  eine  Terra- 


1)  Plutarch,  de  fac.  in  orb.  lun.  p.  942,  D.  p.  815  Wjttenb. 
Porplijr.  ap.  Euseb.  P.  E.  III.  p.  115,  D,  vergl.  Symbolik  IV.  S. 
220  f.  2.  Ausg.  Ueber  die  erste  Hera  und  ihre  mehrfache  Bezie- 
hung  zum  Zeus  unter  vcrschiedenen  Namen  verg^l.  man  jetzt  den 
Prokloa  zum  Kratjlos  168*      98  s^q*  ed,  Boisson. 

2)  E.  Gerhard  zu  seinen  antiken  Bildwerken  I.  S.  19  An- 
merk.  20. 


cotta,  welche  im  Style  voUendeter  Kunst  das  Haupt  eines 
Zeus  zur  Hechten  einer,  durch  Mondscheibe  und  Medusen- 
fliigel  als  unterirdisch  bezeichneten  Gottin,  zeigt,  etwa  Zeus 
und  Gaa.  Aehnlich  ist  ein  Italisches  Gotterpaar  mit  Blitz  und 
Mondscheibe  auf  den  Familienmiinzen  der  Egnatia  (Creuzer 
Symbolik  11.  546). »  « Die  Olympische.  Gaa ,  deren  gleich- 
bedeutende  Bezeichnung  als  himmlischer  Mond  der  Plutar- 
chischen  Gewahr  (von  Siebelis  zu  Pausan.  doppelt  falsch 
citirt)  nun  kaum  noch  bedarf,  hatte  ein  Heiligthum  zu  Athen, 
das  Pausanias  a.  a.  0.  neben  dem  Tempelgehege  des  Zeus, 
nahe  am  Tempel  des  Kronos  und  der  Rhea,  nachweist.  Der 
Text  jener  Stelle  (jdes  Pausanias)  gab  sonst  re^evo^  rijv  sTti- 
xXijotp  VkvfiTri'ag;  statt  das  sprachwidrige  rijv  zu  streichen, 
hatte  man  Fijg  darin  suchen  konnen. »  « Der  Verein  ^)  von 
Zeus  und  Gaa  ist  im  Dodonischen  Orakel  bei  Pausanias  X. 
12.  5  angedeutet  und  aus  Athenischem  Tempeldienst  kurz  vor- 
her  (Anm.  70)  bestatigt  worden.  Aber  auch  die  Thurra- 
krone  einer  Zeusgemahlin  (Here  auf  Miinzen  von  Aegium: 
CCCIX.  3  aus  Khell  append.  II.  1. 3.  vergl.  Mus.  Flor.  H.  14.  2) 
kann  beweisen,  wie  nahe  ihm  eine  Erdgottin  verwandt  sey: 
eine  Olympische  namlich,  jener  Juno  vergleichbar,  deren  Tem- 
pel sich  schliesst,  w^enn  das  Haus  der  Eleusinischen  Unter- 
weltsgottin  sich  offnet  (Servius  zu  Aen.  IV.  58.  vergl.  Tafel  11. 
Anm.  96). »  « ^ber  auch  in  der  Anschauung  des  Elementaren 
selbst,*)  das  wir  bei  dem  fast  durchgangig  ungetriibten  Na- 
turcharakter  alter  Gottheiten  vorziiglich  scharf  ins  Auge  fas- 
sen  miissen,  blieb  jene  Doppelgestaltung  nicht  aus.  Keine 
Naturmachte  sind  augenfalliger  als  Himmel  und  Erde,  Zeus 
und  Here,  wie  \yir  mit  alten  Gotterbenennungen  sagen  kon- 


1)  Gerhard  ebendaselbst  S.  30  Anmerk.  70. 

2)  Theseo  XXYI.  4-  p.  67  Leopold  mit  dessen  Note  p.  67  sq.;  • 
vergl.  Pausan.  I.  18.  7,  wo  das  Yerfahren  von  Siebelis  und  seine 
unrichtigen  zwei  Citaie  der  obige  Tadel  trifft. 

3)  Ebendas.  S.  35  Anmerk.  90- 

4)  Derselbe   in  den  Gnindziigen  der  ArchSoIogie,  in  den  Hy- 
perbpreisch-Romischen  Studien  1.  S.  61. 
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nen.  Der  Himmel  aber,  als  umschliessendes  Befruchtungs- 
princip  der  Natur  gedacht,  *}  kann  bald  als  hoheres  Hiinmels- 
gewolbe  gefasst  werden,  bald  als  eine  untere  Hemisphare, 
welche  die  Erde  mit  Odem  durchdringt,  bald  mit  dem  letzte- 
ren  Be^riff  verschmolzen  oder  von  ihin  getrennt  als  das  feuchte 
Leben  in  Mitten  der  bewohnten  Natur  5  diese  Unterscheidun- 
gen  zerspalten  mehr  in  dichterischem  als  theolo^ischem  Ge- 
brauch  ^)  den  dreifachen  Zeus  der  altesten  Gotterlehre  in  einen 
Olympusbeherrscher  Zeus  5  in  einen  feuchten  Herrn  der  Ge- 
wasser  und  Quellen,  Poseidon,  und  in  einen  Erdbeherrscher, 
Dionysos -Hades.  Jeder  von  diesenDreien  fmdet  sich  mit  der 
Erde,  sey  es  Gaa  oder  die  Erdmutter  Demeter,  vermahlt; 
aber  auch  die  Erde  leidet  eine  dreifache  Anschauung,  in  so 
fern  sie  nicht  bios  die  bewohnte  und  bepflii^te  Erdscheibe, 
sondern  die  Materie  alles  schopferischen  Lebens  ist.  Nur 
in  solcher  Beziehung  konnte  die  Gemahlin  des  Dodonischen 
Zeus  Gaa  heissen, als  dreifache  Schopfun^sinaterie  hamlich. 


1)  Euripides  apud  Macrob.  Saturn.  I.  23  (Fragg.  nr.  178). 

Kai  Tala  ^ijxeQ^  'Eaxiav  de  a'  ol  oocpoi 
Bqotvjv  xakovaiv,  ijfiivjjv  iv  al^igi, 
wozn  Valckenaer  (Diatrib.  Eurip.  VI.  p.  50)  die  Anmerkung  machi: 
,,In  Aefhere  sedentem  dixit  terratn,  quam  pater  A^her  circnmiectus 
Tvegielye  amplectehatur :  rov  xd^ov  eyxvxXovfxhov  Al^eQoq  me- 
minii  in  Bacchabus  vs.  292* '*  Vorher  hatte  derselbe  Ausleger  schon 
bemerkt,  dass  Zeus  (Juppiter),  ovgavoq  {HimmeV)  und  Aether  in 
solchen  Dichterstellen  synonym  sind  (pag.  47).  Creuzer. ' 

2)  Ausser  wo  die  Dichter  Sltere  Theologumene  und  darauf  ge- 
grundete  Philosopheme  aussprechen^  wie  z.  B.  Euripides  Anaxagorei- 
sche  in  der  angefiihrten  und  vielen  andern  Stellen.  Cr. 

3)  Prodromus  Taf.  L  Anmerk.  90.  II.  Anm.  2^1.  In  der  letz- 
tern  Stella  sagt  der  Verf.  unter  Anderm :  „Weil  aber  die  Erkennt- 
niss  der  Gotterlehre  wesentliche  Grundlagea  von  der  Kunsterklarung 
entnehmen  muss,  so  sehen  wir  uns  nach  der  unmitfelbarsten  Erkla- 
rung  einiger  Bildwerke  zu  einem  Versuche  veranlasst  und  beftihigt, 
den  Zusammenhang  alter  Gotterbilder  zugleich  mit  dem  Zusammen- 
hang  der  altesten  GOttersysteme  zu  iiberschauen.  Fiir  das  Gotterpaar 
unsrer  erstenTafel  musste  es  uus  geniigen,  ausAbbildern  und  Zeugnissen 
ahnlicher  Gotterpaare  alten  Tenjpeldienstes  der  poetischen  Giitter  ledig 


als  Athene,  D'emeter,  und  Kora,  wie  jener  Zeus  in  den  Olym- 
pier,  in  Poseidon  und  in  Dionysos  -  Hades  zerfallt.  In  sol- 
chem  BegrilF  war  sie  allerdin^s  die  sichtbar  hervorbrin^ende 
Mutter  Erde,  Deraeter;  aber  auch  alle  andere  Schopfun^s- 
kraft  zwischen  Erde  und  Himmel  konnte  Gaa  heissen,  selbst 
der  reine  Aether,  in  dessen  Hohe  der  Quell  alles  Lebens  vor- 
aus^esetzt  wird,  und  dessen  Verkorperung  als  Athene  dem- 
nach  fiir  eine  Olympische  Erde  oder  atherische  Mondkraft,  im 
Ge^ensatz  des  Olympischen  Zeus  und  eines  tellurischen  Mon- 
des,  ^elten  durfte.  Auch  der  Mond  namlich  war  ein  Theil 
jener  Schopfung-smaterie ,  in  Bezug*  auf  seine  Nahe  an  Sonne 
und  Aether  eine  himmlische ,  in  Bezu^  auf  die  Erde ,  die  er 
bethaut,  eine  irdische,  im  Inbeg-riff  seiner  ganzen  Empfang- 
lichkeit  eine  wechselnde,  deren  Verkorperun^  in  naturlicher 
Schlussfolge  auch  alle  Avechselnde  8ch6pfung  der  tellurischen 
Erde,  in  Verkniipfung*  einer  elementaren  und  einer  ethisehen 
Ansicht,  den  Wechsel  des  8amenkorns  und  die  Wanderung 
der  Abgeschiedenen,  in  sich  begreift.  Diese  wechselnde  Mond- 
und  Erdkraft,  der  atherischen  Olympuskraft  Athenens  und  der 
tellurischen  von  Demeter  gleich  nahe  und  mit  beiden  unter 
dem  gemeinsamen  Namen  einer  Gaa  begrilFen,  hiess  Perse- 
phone. » 

Im  Verfolg  erklart  sich  unser  Verfasser,  nachdem  er 
einerseits  zur  Erklarung  der  alten  Gotterlehre  die  Unzulang- 
lichkeit  der  blossen  Sprachforschung  und  die  Vernachlassigung 
der  Deutung  aus  Kunstwerken  (wodurch  doch  allein  die  8tel- 


zu  werden  ,  die  uns  das  Verstiindniss  der  wirhlich  angebeteten  ver- 
dunkeln. " 

1)  In  diesen  theologischen  Kreis  gehSrt  die  Yorstellung"  anf 
einem  Etrurischen  Spiegel  bei  Inghirami  (Monmnenti  Etruscbi  H.  1. 
Ser.  2.  tav.  XXXIII),  welche  uns  zwischen  den  Biisten  von  Sonne 
und  Mond ,  jene  durch  einen  Stern  uber  dem  Scheitel ,  dieser  durch 
eine  Mondscheibe  bezeichnet,  die  in  vier  Seginente  getheilte  Welt 
oder  Erde  sehen  Idsst,  mit  Blumen  und  Laubwerk  um  das  Ganze 
und  dazwischen,  zur  Bezeichnung  der  Vegctationskraft ;  daneben  die 
!Namen:  Aplun  (Apollo)  und  Lala  oder  Lara  (vergl.  den  Text 
p.  355  —  371).  .  Cr. 
Cveuztr^s  deutsclie  Schriftcn.    T.  1.  4 


lung  der  Gotter  des  Cultus  im  Gottersystem  und  die  Bedeutung 
ihrer  Syinbole  dargethan  werden  konne)  beriihrt  hatte ,  —  aiif 
folgende  Weise.  —  « Wir  erfahren  aus  ahnlichen  Verglei- 
chiiiigen  zusammengestellter  Gotterbilder ,  dass  Gaa  einen  Eh- 
renplatz  zwischen  den  Erdgottinnen  Demeter  und  Kora  ein- 
nahm,  und  miissen  uns  bei  solcher  Nachricht  wohl  entschei- 
deh,  jene  Gaa,  die  mit  dem  Beinamen  der  Olympischen  be- 
zeichnet  wird,  ^3  fiir  etwas  Hoheres  zu  halten  ais  die  offenbare 
Kraft  des  Erdbodens.  Bildwerke  linden  sich  vorj  jenem  be- 
schriebenen  einer  zwischen  den  siehenden  Gottinnen  Demeter 
und  Kora  sitzenden  Gaa  ahnlieh ,  auf  ihrer  Brust  das  befrein- 
dende  Symbol  einer  Medusa.  Aus  alter  Ueberlieferung  und 
durch  griindhche  Betrachtung  der  alten  Religionssymbole  wis- 
sen  wir,  dass  die  Medusa  das  Symbol  des  Mondgesichts  ist; 
andrerseits  ist  es  ein  Attribut,  das  man  nur  an  der  Athene 
kennt,  und  wiederum  erinnern  wir  uns ,  dass  die  Athene  Po- 
lias  zugleich  mit  den  beiden  Thesmophoriengottinnen  angeru- 
fen  wurde,  so  dass  sich  Pausanias  wohl  etwa  versehen  haben 
und  zwischen  Demeter  und  Kora  irrig  die  Gaa  genannt  haben 
mag,  wo  er  nach  Massgabe  unserer  Bildwerke  die  Athene 
hatte  anfiihren  soUen.   Solche  Krittelei  liegt  nahe^  sie  lindet 


1)  Hyperbor.-Rom.  Studien  I.  S.  83  f. 

2)  Wie  selir,  ohng-eachtet  jener  altgriechischen  Verehrung-  einer 
Olympischen  Gaa  nnd  ohngeachtet  diese  Lehre  von  Philosophen  und 
philosophirenden  Tragikern  fortgepflanzt  worden,  die  Vorstellung 
einer  himmlisthen  Erde  dem  Volksbewusstseyn  entschwunden  war, 
beweist  eine  Aeusserung  des  Plotinus ,  wo  er  in  einer  Erorterung 
den  volksthiimliclien  Einwurf  machi  (II.  1.  6«  p.  101.  p.  189  ed. 
Oxon.)  :  ,5  Aber  die  Erde  in  den  Himmel  zu  erheben ,  wird  man 
einwenden,  sey  gegen  die  Natur  und  ihren  Ordnung^en  schnurstraks 
zuwider"  und  im  Verfolg^,  nachdem  er  Plato's  Ansichten  beriihrt 
hat:  (p.  102,  A.  p.  190)  „ Wir  aber,  gewohnt  das  Irdische  in  einem 
schlimmern  Sinn  zu  nehmen,  benennen  Erde  nur  Eins,  da  doch  Pla- 
ton  verschiedene  Qualitiiten  der  Erde  feststellt. "  Man  vergl.  Pla- 
ten's Timaeus  p.  31.  43.  51  sqq. ;  und  bei  dieser  Gelegenheit  auch 
liber  die  Platonische  Lehre  von  der  Demeter  und  Erde  Tim.  p.  40 
mit  Proclus  in  Tim.  p.  282  und  Plotin.  p.  4l9,  C.  423,  C.  Cr. 
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ihr  Ende  in  der  bei  solchem  Material  mSgllch  gevvordenen 
philosophischen  Schlussbetrachtun^,  dass  Athene  mit  Gaa, 
namlieli  einer  Olyinpischen,  einein  Raume  der  obersten  Schop- 
fung  eijies  mid  dasselbe  seyn  konnte ,  dass  beide  eberi  so  fiig- 
lich  in  einer  Gottheit  friiher  universeller  Anschauung  als  Gaa 
und  Beisitzerin  des  Zeus  zusamraeiigefasst  seyn  konnten,  dass 
Athene  die  Medusa  als  Mondgoitin  tragt  und  auch  die  Bei- 
sitzerin des  Zeus  aiif  einer  Attischen  Terracotta  die  Mond- 
scheibe  fuhrt,  endiich  dass  der  Begriff  eines  himmlischen  Mon- 
des,  einer  iiber  alle  teUurische  Einfliisse  erhabenen  Materie  der 
Schopfung,  nicht  bios  der  Athene  bezeu^  wird,  sondern  auch, 
was  in  solchem  Zusammenhang  ein  Orphiaches  Zeugniss  mehr 
zu  Ehren  bringt  als  fiir  den  g*egenwartigen  Zweck  nothwen- 
dig  macht,  der  Olympischen  Gaa. » 

Ich  war  selbst  im  Vorgehenden  in  dem  Fall  Orphische 
Stellen  als  achte  Ausdrucksweisen  uralter  Gotterlehre  aner- 
kennen  zu  miissen;  und  wenn,  wie  Avohl  nicht  geleugnet  wer- 
den  kann,  ein  grosser  Theil  der  Orphika  von  Pythagoreern 
gedichtet  sind,  so  muss  man  diesen  in  solchen  ni^cht  seltenen 
Fallen  in  soweit  eine  griindliche  Erkenntniss  in  den  friiheren 
vaterlandischen  Religionen  zuerkennen,  nicht  minder  demPla- 
ton  und  den  Platonikern  (voir  welchen  letzteren  wohl  auch 
manche  Orphische  Verse  herruhren  mogen).  Aber  auch  wo 
letztere,  frei  von  Orphischen  Formen  und  Redeweisen,  der 
altgriechischen  Culte  und  Gottheiten  gedenken ,  verdient  nicht 
allein  Platon  selber  (davon  hat  diese  Erorterung  schon  meh- 
rere  Belege  geliefert)  sondern  auch  die  besseren  der  Ale- 
xandrinischen  Platoniker,  wegen  einer  tiefern  Einsicht  in  das 
Wesen  der  vorhomerischen  und  vom  Einfluss  der  Dichter  auch 
nachher  unabhangig  gebhebenen  Stammreligionen  Griechenlan- 
des,  grossere  Aufmerksamkeit  als  ihnen  bisher  zu  Theil  ge- 
worden.  Dafiir  mochte  auch  die  VVahrnehmung  sprechen, 
dass  geistreiche  und  tiefe  Mythologen,  wie  unser  Verfasser 
ist,  ohne  es  selbst  zu  wissen  auf  halbera  Wege  oder  auf 
demselben  Standpunkte  mit  solchen  Platonikern  zusammen- 
treffen.     —  Ich  babe  mit  gutem  Vorbedacht  gesagt :  die  bes- 


1)  Man  lese  z.  B.  was  Gerhard  in  den  Hyperb.-Rom.  Stadien 
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seren  iinter  den  Neuplatonikern ,  denn  vor  alien  Dingen  ist 
unter  ihnen  wohl  zu  unterscheiden,  und  sind  Jamblichos,  Olym- 
piodoros  und  Hermias  als  Erklarer  von  Griechischen  Mythen 
und  Symbolen  nicht  auf  gleiche  Linie  zu  stellen  mit  Plotirios, 
Porphyries  und  Proklos.  ^3  Aber  auch  bei  diesen  besseren, 
zumal  beim  Porphyrius  miissen  wir  auf  der  Hut  seyn,  wenn 
sie,  im  Gedran^  der  Polemik  ^e^en  die  christlichen  Lehren, 
den  Mythen,  Gebrauchen  und  Syrabolen  des  wankenden  Hei- 
denthums  durch  gezwun^ene  Deutung  der  letzteren  eine  Stiitze 
unterzulegen  beflissen  sind.   In  solchen  Fallen  hatten  manche 


I.  S.  43  vom  Samothrakischen  Hermes  als  Symbol  der  stets  regsamen 
Sonnenkraft  sagt,  uml  vergl.  damit  Plotin.  p.  321  sq. ,  wo  von  dem- 
selben  Hermes  die  Rede  ist.  Eben  dort  ist  auch  in  der  ErOrterung' 
des  Gegensatzes  von  den  Gallen  der  Kybele  die  Rede;  denn  an  die 
ayovot  muss  dabei  gedacht  werden,  nicht  wie  Ficin  diese  Stelle 
missverstanden  hat.  IVicht  minder  verdient  was  Gerhard  ebendaselbst 
S.  56  fiber  den  Samothrakischen  Ursprung  des  Homerischen  JVIiihr- 
chens  von  Ares  und  Aphrodite  vermuthet  mit  den  Auslegungen  der 
Philosophen  und  namentlich  Platonischer  verglichen  zu  werden.  (Man 
lese  djen  Eustathius  zu  der  Stelle  Odyss.  VIII.  266  sq^.  und  ver- 
gleiche  luliani  Orat.  IV.  p.  150.^  —  Was  die  Orphischen  Hjmnen 
betriflft,  so  ist  es  vielleicht  ein  wenig  zu  allgemein  behauptet,  aber 
im  Ganzen  doch  gewiss  richtig,  was  ein  mit  Scht  antikem  Sinn  begabter 
Schriftsteller  (der  Herzog  von  Luynes  in  den  Annali  del  Institute 
archeologico  Vol.  V.  p.  246 )  daruber  sagt :  „  Au  reste ,  celui  qui 
autrefois  composa  les  hymnes  Orphiques ,  a  certainement  voulu  y  ex- 
primer  toutes  les  idees  religieuses  les  plus  antiques ,  et  par  con- 
sequent, nous  a  laisse  des  notions  tres  importantes  sur  Ja  premiere 
theologie  de  la  Grece. " 

l)  Das  ist  mit  ersterem  im  Aglaophamus  pag.  109  geschehen; 
aber  wiel  Man  lese:  „Mythorum  interpretationes  allegoricas  raris- 
sime  nec  ultra  Platonis  exemplum  afFectavit  (Plotinus) ,  hoc  uno  no- 
mine reprehendendus  quod  quae  ille  per  iocum  animique  causa  dixit, 
in  serium  vertit.*'  Ich  will  dem  gelehrten  Verfasser  nicht  die  Be- 
hauptung  unterschieben ,  als  habe  Platon  mit  der  Allegoric  iiberhaupt 
nur  seine  Kurzweil  getrieben,  weil  im  Kratylos  und  anderwarts  iro- 
nische  Aeusserungen  daruber  vorkommen,  denn  wer,  der  die  Bucher 
vom  Staate  und  die  Rede  des  Sokrates  im  Gastmahl  durchdacht  hat  — 
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Kirchenvater  Recht,  wenn  sie  iiber  gewungene  Lehrweise 
Klage  fiihrten.  Im  Allgemeinen  aber  ist  bei  ihren  Ausle^ungen 
der  Mythen  und  Symbole  ein  gewisser  Alexandrinischer  Spi- 
ritualismus  5  womit  sie  die  altmythologischen  Elemente  auffas- 
sen ,  von  diesen  selbst  zu  unterscheiden.  Sie  nehmen  manch- 
mal  aus  volksthiinrlicher  Denkart  und  Sprache  naturlich  er- 
wachsene  Allegorien  zu  abstrakt,  zu  raetaphysisch  —  aber 
darum  sind  ihre  Auslegungen  nicht  geradezu  als  falsch  zu 
bezeichnen.  ^)  Richtiger  hat  ganz  neuerlich  Cousin  ^)  diese 
Seite  der  Neuplatoniker  betrachtet,  auch  richtiger  den  sehr 
verschiedenen  Werth  dieser  mehrere  Jahrhunderte  von  einan- 
der  entfernt  gestandenen  Philosophen  unterschieden  5  denn 
nachdem  er  eine  allerdings  sehr  verungliickte  Au^deutung, 
die  Olympiodorus  von  sogenannten  kosmischen  Herrschaften 
(^aoikatai)  der  Orphiker  gegeben,  vorgetragen  und  erlautert 
hatte  5  schliesst  er  mit  folgendem  unstreitig  eben  so  gerechten 
als  billigen  Urtheil.     —  Da  ich  jedoch  erwarten  muss ,  man 


kOnnie  so  etwas  Lehaupten  wolleni  Aber  auch  wer  die  Enneaden 
istudirt,  und  iiberhaupt  aus  dem  nicht  Wenigen,  welches  wir  von 
Plotinus  wissen,  sich  mit  dem  Geiste  dieses  geistreichen  und  oft 
witzigen  Philosophen  bekannt  gemacht  hat  —  wer,  sago  ich,  mochte 
ihn  wohl  fiir  einen  solchen  evij^Tjg  halten,  dass  er  nicht  zu  unter- 
scheiden verstanden,  wo  Platon  im  Ernste  oder  im  Scherze  ge- 
sprochen? 

1)  KaTrjvayy.aouEvi]  dnodoatq. 

2)  Wie  doch  der  wiirdige  Emeric  David  (Introduction  zum  Ju- 
piter I.  XVI)  thut:  „Les  explications  que  les  N^oplatoniciens  don- 
noient  des  allegories  religieuses  ^toient  plus  metaphjsiques,  plus  ab- 
straites  que  celles  des  autres  mythologues,  et  on  pent  dire  qu'elles 
etoient  fau«ses."  (1)  Daher  es  auch  (pag.  LVIII)  dem  Freret  zum 
Vorwurf  gemacht  wird,  dass  er  sich  dem  Neuplatonismus  zu  sehr 
ergeben.  —  Ich  mochte  eher  sagen,  zuweilen  zu  sehr  der  bios  ver- 
standesmdssigen  Reflexion. 

3)  Im  Journal  des  Savans  1834,  Juillet  p.  428  sq. :  „Sans 
doute  on  pent  trouver  dans  les  philosophes  d'Alexandrie  quelques 
Inmi^res  rares  et  douteuses  sur  les  anciens  religions  de  la  Grece, 
mais  ce  n'est  pas  la  ce  qu'il  y  faut  chercher"  etc. 

4)  a.  a.  O.   p.  430  sq.:   ,,Assurement  il  y  aurait  un  ridicule 


werde  mich  von  mehreren  Seiten  im  Verdacht  einer  gCAvissen 
Vorliebe  zu  Schriftstellern  haben,  denen  ich  mehrere  Jahre 
hindurch  meine  Studien  gewidmet,  und  ihneii  demzufolge  auch 
als  Zeu^en  in  Betrelf  der  alten  Reli^ionen  ein  grosseres  Zu- 
ti-auen  schenken,  als  sie  verdienen,  so  will  ich  zum  Schlusse 
dieser  Episode  einen  der  griindlichsten  Archaolo^en  und  My- 
tholo^en  statt  meiner  sprechen  lassen ,  der  sich  gerade  in  die- 


extreme  k  donner  cette  interpretation  pour  I'expression  de  I'ancieii 
paganisme;  mais  c*est  un  exemple,  dont  la  maniere  des  Alexandrins 
s*y  prenaient  pour  tirer  quelquc  moralite  des  mythes  populaires ,  et 
Je  conviens  bien  volontihres  que  cet  exemple  est  un  des  moins  heU" 
reux ,  mais  il  ne  faut  pas  oublier  que  nous  sommes  ici  au 
Vie  siecle. "  —  Doch  das  Zeitalter  allein  macht  hier  den  Unter- 
gchicd  nicht  aus.  Denn  welch  ein  ganz  anderer  Mann  ist  noch  im 
5.  Jahrhuudert  der  Platoniker  Proclusl  Er  verband  mit  seltener 
Originalitat  ausgebreitete  Kenntnisse ,  und  suchte  in  seinen  Ausle- 
g^nngen  den  Fflichten  der  Kritik  Geniige  zu  leisten.  Dies  ruhmf 
Henri  Valois,  selbst  ein  grosser  Kritiker,  von  ihm  (H.  Valesii  de  Cri- 
tica  I.  20)  :  55  Suppetunt  etiam  alia  argumenta,  ut  Proclum  philoso- 
phum  in  Criticis  exercitatum  fuisse  credamus"  und  nachdem  er  auf 
dessen  Commentare  liber  Platons  TimSus  und  Republik  Terwiesen, 
und  bemerkt  hat,  wie  Proclus  zwar  die  Einthfillung  des  innern  (ana- 
gogischen)  Sinnes  der  Platonischen  Schriften  fur  die  Hauptsache 
halte,  fahrt  er  fort:  Idem  tamen  sensum  ilium  verborum  exponii 
diligentissime ,  tamet^i  ilium  spernere  videatur ,  ac  prae  altero  nihili 
ducere;  et  quoties  aliqua  vox  occurrit  obscurior,  quae  lectorem  anti- 
quitatis  iguarum  possit  morari,  earn  studiose  explicat.'*  —  Auch  sind 
ja  die  noch  vorhandenen  Scholien  iiber  Platon  grosstentheils  aus  den 
Commentarien  des  Proclus  entnommen.  Die  Griechen  schreiben  die- 
gen  IVamen:  /7^oxA.Os  (TlQ6y.vl.oq,  ^  auch  wohl  nQOXOvkog,  s.  Dio- 
nis  Excerpta  in  Scriptorr.  Vett.  nova  Collect.  Vatic,  ed.  Angel.  Mai. 
II.  pag,  198) ,  die  Lateiner  Proculus  und  Proclus.  Letztere  Schrei- 
bung  missbilligt  Lobeck  (Aglaopham.  pag.  115).  Wenn  ich  sie  den- 
noch  fortfiihre ,  .so  leitet  mich  dabei  die  hergebrachte  Sitte,  der  auch 
Valesius  folgte,  aber  auch  was  ich  im  Prooemium  ad  Procl.  in  Pla- 
ton. Alcib.  pr,  p.  XIV  fiber  diesen  Namen  beigebracht,  und,  ausser 
den  von  Gruter  (Thes.  Inscr.  II.  p.  CCXLV  des  Index)  gegebenen 
}5eleg€n  ,  sind  mir  neuerlich  mehrere  Romische  Inschriften  mit  bei- 
den  Schreibungen  Proculus  und  Proclus  vorgekommen. 
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sem  Punkte  zu  Gunsten  dieser  Platoniker  noch  viel  stSrkei* 
erklart,  als  ich  selbst  gethan,  und  mit  einer  ordentlichen  An- 
kla^e  gegen  die  Neueren  we^en  Vernachlassigung  dieser 
Autoren  hervortritt. 

Ich  kehre  zur  hieratischen  Bildnerei  ziiriick,  und  fii^e 
zum  Beweise ,  dass  aus  denselben  alten  Vorstellungen  die  Ge- 
wohnheit,  Gottheiten  als  doppel-  oder  mehrgestaltet  zu  bil- 
den ,  sich  auf  mehrere  Cultusidole  ausgedehnt  habe ,  und  zwar 
bei  verschiedenen  Volkern ,  noch  einige  Beispiele  hinzu.  Hier 
beg-egnet  uns  zuvorderst  ein  vierhandiger  Apollon  ^  ^)  ein 
zweikopliger  Silenos  auf  Miinzen  von  Thasosj  ein  zweikopfi- 
ges  Weib  auf  denen  von  Syrakusa^  ^)  ein  dreikopfiger  Her- 
mes zu  Ankyle ,  ein  vierkopfiger  im  Keramikus  zu  Athen.  — 

1)  Zoe^a  in  seinen  liandschriftlichen  Anmerkungen  zu  Sainte- 
croij:  Recherches  sur  les  mysteres  Paris  1784;  welchen  Auszug  ich 
einer  gfitig^en  Mittheilung  des  Herrn  K.  Seliwenck,  Professors  am 
Gymuasiiim  zu  Frankfurt  a.  M.  verdanke :  „Se  Saintecroix  aresse 
letto  Proclo  in  luogo  di  citarlo  dppo  Meursio ,  avrebbe  pensato  molio 
piu  chiaro  sopra  questo  e  simili  oggetti.  I  nostri  moderni  si  diver- 
tono  a  screditare  i  Neoplatonici,  non  sb  se  per  risparmiarsi  la  fatica 
d'intenderli ,  o  forse  per  devobare  al  volgo  quel  lume,  che  essi  ed 
eesi  soli  ci  danno  sopra  il  vero  senso  dell'  antica  sacra  mitologia.^^ 

2)  Libanius  in  Antioch.  I.  p.  340  ed.  Reisko:  Olov  sv  'AtvoK- 
kcjuvog  T€Tgdx€i^og  dydX^are, 

3)  Eckhel  D.  N.  V.  II.  pag.  54-  I.  p.  246- 

4)  Harpocration  p.  334  Gronov.  Hesjch.  I.  p.  1439  Alb.  Pho- 
tii  Lex.  Gr.  p.  15  ed.  Porson.  Lips,  vergl.  Pbilochori  fragg.  p.  45  sa. 
mit  Siebelis  und  K.  O.  MuHers  Handb.  der  Archaol.  S.  46-  2.  Aiisg. 
—  Frfiher  als  die  eigentlichen  Hermen  vertraten  Steine  die  Stelle 
der  CnUusbilder ,  woriiber  das  ausdriickliche  Zeugniss  des  Pausaiiias 
Forliegt  (VII.  22.  3  '^on  den  30  viereckten  Steinen  zu  Pharae  ,  jeder 
nach  einem  Gotte  genannt ;  unverkennbare  Kezeichnung-  von  30  lia- 
leudergottern  der  Monatstage);  vom  Himmel  •gefallene  Sreine,  gesalbie 
Steine,  Lanzen,  Holzpfahle,  sodann  mit  Anfiigung  von  Ktipfen,  Ar- 
men,  Phallen;  somit  eigentliche  Hermen,  zum  Theil  als  Trdger 
von  Rathseln  ,  von  Sittenspriichen  (Ilipparch.  unter  den  Platonischen 
Dialogen  p.  228  sq.  p.  238  sq.  Bekker;  O.  Sluiter  Lectt.  Andocidd. 
p.  37  sqq.  vergl.  SymboJik  L  S.  24.  77.  176  ff.  2.  Ausg.  u.  K.  O. 
MuUer  a.  a.  O.  S.  44  ff.). 


Die  eine  Inschrift  auf  dm  Athenfschen  Hermes  bei  Plato  (am 
tinten  angefiihrten  Orte),  dass  er  sage:  er  stehe  zwischen 
Stndt  und  Landgau  in  der  Mitte,  sowie  das  Zeugniss  des 
Harpokration  (a.  a.  0.),  dass  ein  dreikopfiger  Hermes  in  sei- 
nen  Aufschriften  den  Wanderern  Bescheid  iiber  die  Wege 
gebe,  erinnert  ganz  natiirlich  an  den  mit  dem  Hermes  ver- 
wandten  Italischen  Gott  Janus.  Diejenige  Seite  dieses  wun- 
derlichen  Wesens  als  eines  Pfortengottes  oder  als  eines  per- 
sonilicirten  Ein-,  Durch-  und  Ausganges  hat  ein  scharfsinni- 
ger  Altertliumsforscher  sehr  lehrreich  und  richtig,  obwohl 
einseitig  entwickeltj  und  vor  ihm  schon  hatte  ein  Veteran  der 
Archaologen,  ohne  diese  Seite  zu  ubersehen,  in  einem  rei- 
cheren  Ueberblick  auch  die  solarische  und  kalendarische  Be- 
deutungen  dieses  Janus  oder  Dijanus  geniigend  nachgewiesen, 
und  dabei  den  Satz  aufgestellt,  dass  er  ein  aus  dem  Orient 
eingewanderter  Gott  sey.  ^)  Weil  meines  Bediinkens  diese 
Abstammung  sieh  in  ihren  verschiedenen  Gliedern  nachwei- 
^en  lasst,  und  dieses  Gebilde  unsere  Beispielsammlung  hiera- 
tischer  Bildnerei  in  ihren  grosstentheils  morgenlandischen 
Entstehungen  deutlich  vor  Augen  stellt,  so  will  ich  eine  Be- 
trachtung  dariiber  hier  niederlegen.  ^) 

Grosse  8chwierigkeit  hat  der  sonderbar  gestaltete  Janus 
auf  einer  Goldmiinze  des  Kaisers  Gallienus,  mit  der  Urn- 
Bchrift;  «Dem  Vater  Janus. »   Dieser  mit  einem  bartigen  und 


1)  Buttmann  fiber  den  Janus,  jetzt  in  dessen  Mythologus  II. 
B,  70  ff. 

2)  BSttiger  in  den  Ideea  zur  Kunsi-Mjthologie ,  frfiher  theil- 
weise  vor^etragen  und  zuerst  zusammtngestellt  in  diesem  Bande  I. 
Dresden  1826,  S.  247  ff. 

3)  Aus  meinem  Aufsatz:  Zur  Kritik  der  Rttmischen  Kaiser^e- 
£(chichie  in  den  Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  B.  LXII,  Anhan^, 
p,  55  f. ;   hier  mit  einigen  Aenderungen  und  Zusafzen. 

4)  Bei  Pellerin  Melan^.  I.  p.  166  mit  pi.  V.  nr.  9.  vergl.  Eck- 
hel  D.  "N.  V.  VII,  p.  396  sq-  Hier  die  Beschreibung:  ^Jano  Pa-: 
tri,  lanus  biceps  vultu  uno  barbato,  altero  imberbi,  stans  togatus, 
dextrA  pateram,  sinistra  seeptrum."  Eine  andere  Kaisermiinze  mit 
einem  stehenden  vicrkOpfigen  Janus  hat  Botiiger  a,  a.  O,  Tafel  II. 


init  einem  unbartigen  Doppelhaupte  versehene  Gott  setzte  auch 
unsern  grossen  Deutschen  Numismatiker  in  Verlegenheit.  Er 
hatte  friiher  den  Satz  aiif^estelltj  der  Bomische  Janus  sey  im- 
mer  mit  zwei  bartigen  Gesichtern  abgebildet  worden.  *)  Nun 
aber  gestand  der  trejfliche  Mann  ehrlich  zu,  dass  diese  Miinze 
der  Meinung  derer  ein  neues  Gewicht  gebe,  welche  behaup- 
ten,  Janus  komme  auch  mit  bartigem  und  unbartigem  Antlitz 
vor.  Endlich  blieb  er  aber  doch  bei  seinem  friiher  behaupte- 
ten  Ausspruch,  und  schloss  mit  der  Bemerkung,  entwedersey 
bei  der  Abbildung  in  Pellerin's  Werk  ein  Fehler  vorgegan- 
gen,  Oder  man  miisse  annehmen,  in  der  Gestalt  des  Janus  sey 
in  diesem  Zeitalter  eine  Aenderung  der  alten  Darstellungs- 
weise  gemacht  worden.  Dagegen  erkennt  ein  anderer  Ar- 
chaolog  aus  Anlass  derselben  Miinze  das  hohe  Alterthiun  die- 
ser  Verschiedenheit  der  zwei  Janusgesichter  an ,  und  bemerkt 
dabei,  dafiir  legten  auch  in  Campanien  gepragte  Miinzen  ein 
Zeugniss  ab.  Beiden  Gelehrten  scheint  die  treffliche  Eror- 
terung  E.  Q.  Visconti's  iiber  die  in  antiken  Bildwerken  vor- 
kommenden  doppel-  und  vielkopfigen  Wesen  unbekannt  ge- 
blieben  zu  seyn. Der  beriihmte  Italienische  Archaolog  lei- 
tete  mit  Becht  alle  diese  Wesen  aus  den  morgenlandischen 
Beligionen  ab,  woraus  sie  in  die  altgriechische  Theologie 
iibergegangen  5  und  handelt  dabei  auch  vom  Janus  5  der  kei- 
neswegs  der  Italischen  Beligion  ausschliessend  angehorig, 
sondern  mit  jenen  zwei-,  drei-,  vierkopfigen  oder  vielaugi- 
gen  Gestalten  der  altgriechischen  Symbolik,  wie  Phanes,  Dio- 
nysos,  Hermes,  identisch  und  aus  derselben  Quelle  herkomm- 


fig.  1  geliefert;  man  vergl.  dazu  die  Beilage  aher  die  Bildwerke  in 
BezieKung  auf  Janus  S.  257  ff- 

1)  Eckhel  D.  N.  V.  I,  p.  201.  vergl.  Tom.  V.  p.  2t3  s^q. 

2)  Stieglitz  in  der  Distributio  numorum  familiarum  Romm.  ad 
typos  accomm.  Lips.  1830,  p.  30-  Ich  hatte  gewunscht,  diese  Cam- 
panischen  Munzen  wdren  namhaft  gemacht  worden.  Friiher  hielt 
Stieglitz  mit  Eckhel  diese  Abbildung  des  Janus  fiir  eine  Neuerung 
(s.  dessen  Versuch  e.  Einrichtung  antiker  Miinzsammlungen,  S.  149). 

3)  Dem  umsichtigen  und  allbelesenen  Bottiger  nicht  (vergl.  a. 
a.  O,  S.  256  ff.). 


lich  seyi  wobei  Visconti  auch  die  doppelkopfigen  Figuren  auf 
Griechischen  Miinzen  von  Kamarina  in  Sicilien,  von  Tenedos 
und  von  Athen  betrachtet;  endlich  auch  zeigt,  wie  Hermes 
zu  dieser  Doppelgestalt  gekommen,  und  wie  man  daher  den 
Janus  mit  dem  Hute  (Petasos)  auf  Bronzen  der  Latiner  eben 
so  wohl  einen  Janus  mit  dem  Hermeshute  nensaen  konne,  als 
einen  Hermes  (Mercurius)  mit  zwei  Gesichtern.  Weiter 
ist  dieser  Gelehrte  auch  geneigt,  das  unbartige  Gesicht  an 
jenen  Januskopfen  fur  ein  weibliches  zu  halten,  mit  Andeu- 
tung  der  alten  Vorstellun^  vom  Doppel^eschlechte  des  Janus, 
welches  letztere  beim  Phanes  auch  durch  doppelte  Geschlechts- 
theile  dargestellt  worden.  ^)  —  Ich  kann  in  diesem  all^eraei- 
nen  Theile  ins  Einzelne  nicht  eingehen,  sondern  will  nur,  mit 
Beibringung  der  nothigen  Hiilfssatze,  in  einer  gedrangten 
Argumentation  die  Schlussfolgerung  auf  den  Ursprung  und 
die  Wanderungen  und  Metamorphosen  dieses  sonderbaren 
Wesens  Ziehen.  Da  auf  Etrurischen  Miinzen,  namenthch  auf 
den  Dupondien  von  Volterra,  Janus  auf  der  einen  Seite  und 
der  Delphin  auf  der  andern  erscheint^ da  auf  Bomischen 


t)  Im  Museo  Pio -Clement.  Vol.  YI.  p.  12  sq.  nnd  Tom.  VI. 
pag".  67  sqq.  der  JVIailander  Franzosischeii  Ausgabe  ,  mit  der  Supple- 
menttafel  B.  III.  Die  Miinze  von  Tenedos  ist  sehr  deutliih  abgebil- 
det  im  Appendix  zu  Laur.  Begeri  Obserrr.  et  Couiectt.  in  numismm. 
antiqq.  p.  61.  In  der  Doppelgestalt  auf  der  Miinze  von  Kamarina 
mit  dem  Ei  in  ihren  Handen,  mit  dem  Bacchusstiere  menschlichea 
Antlitzes  (Hebon)  darunter  ist  Phanes  anznerkenuen.  Das  mann- 
weibliche  Doppelhaupt  anf  den  zwei  Miinzen  von  Athen  nenne  ich 
Kekrops,  und  zwar  in  der  Bedeutung,  die  verrauthlich  der  Geschicht- 
schreiber  Theopompos  davon  angegeben  (lustin.  II.  6 :  Quern  Ce- 
cropem,  lit  omnis  antiquitas  fabulosa  est,  biformem  tradidere,  quia 
primus  marem  femineo  matrimonio  iunxerit.  Vergl.  meine  Vorrede 
zu  Ephori  fragg.  ed.  Marx.  p.  IX). 

2)  Hierbei  miissen  auch  die  Hermen  mit  drei  Kopfen  und  drei 
Geschlechtsiheilen  in  den  antiken  Bihlwerken  von  Gerhard  Cent.  I. 
Heft  3,  Tafel  XLI.  Nr.  1 — 5  beriicksichtigt  werden,  die  der  Her- 
ausgeber  als  Samothrakische  Gottheiten  bezeichnet. 

3)  S.  z.  B.  Inghirami,  Monumenti  Etruschi  Tom.  Ill,  tav.  I.  V, 
Ich  mache  hierbei  noch  auf  den  Widderkopf  ueben  Janus  uml  Del- 


Ajssen  die  Vorderseite  den  Doppelkopf  des  Janus  zeigt,  die 
Kehrseite  das  Vordertheil  eines  Schiffes;  da  die  Sage  den 
Janus  mit  einer  Frau  Kamasena  zu  Schiff  nach  Italien  kom- 
men  lasst,  da  er  immer  mit  dem  Wasser  in  Verbindung  ge- 
setzt  wird,  y,a^aaijve(;  aber  in  Phonizischer  Sprache  Fische 
bedeutete  5  ^3  da  nach  Chaldaischen  Sagen  Xisuthros  mit  sei- 
ner Frau  und  Tochter  und  mit  dem  Steuermanne  seines  Schiffs 
unter  die  Gotter  versetzt  worden  5  da  unter  den  Avatara's 
der  Indischen  Theologie  eine  ausfiihrlich  erzahlt  wkA ,  wie  der 
Gott  Vischnu  als  Fisch  die  verlornen  Veda's  aus  der  Tiefe 
des  Meeres  wieder  heraufgeholt,  und  dadurch  den  Menschen 
das  Gesetz  aufs  Neue  ofFenbart  habe;  da  wir  endlich  in  den 
von  Berosus  und  Apoliodor  aufbewahrten  Mythen  der  Babylo- 
nier  vernehmen :  « Und  im  ersten  Jahre  sey  aus  dem  rothen 
Meere  an  der  Babylonischen  Kiiste  ein  migeschlachtes  Thier, 
Namens  Cannes  {J^dwrjq^  heraufgestiegen ,  welches  ganz 
und  gar  den  Leib  eines  Fisches  gehabt;  jedoch  habe  es  un- 
ter dem  Fischkopfe  noch  einen  andern  Kopf  getragen  und 
unten  Fiisse  gleich  denen  der  Menschen  und  eine  menschliche 
Sprache  5  ^)  und  dieses  Thier  habe  am  Tage  im  Umgang  mit 


pliin  aufmerksam;  und  so  wird  es  wohl  keinem  Zweifel  miterliegen, 
dass  hier  der  kalendarische  Sonnengoti  im  alien  Jahresanfang,  im 
Uebergang  vom  Zeichen  der  Fische  in  das  des  Widders  zu  denken 
ist,  wie  denn  im  Italischen  Sonnen-  und  Mondcultus  dieser  Djanus 
neben  der  Djana  (Janus  neben  Diana- Luna)  seinen  Platz  hatte.  — 
Ich  will  doch  bei  dieser  Gelegenheit  bemerken ,  dass  g-anz  neuerlich 
hier  zu  Lande  auf  einmal  eine  ganze  Anzahl  solcher  Dupondien  in 
den  Handel  gekoramen;  d.  h.  man  hat  mit  nachgegossenen  auf  die 
Kauflust  numismatischer  Dilettanten  speculirt* 

1)  Symbolik  11.  S.  895  ff.  2.  Ausg. 

2)  Fr.  Miinters  Relig.  der  Babjlonier  S.  21. 

3)  Eusebii  Chron.  ex  Armen,  edd.  A.  Mai  et  Zohrab.  I.  p.  6 — 10; 
Syncellus  p.  39,  B.  yergl.  Apollodori  Fragg.  ed.  Heyne  p.  409  «nd 
Berosi  Historiae  cd.  Richter  p.  48  sq. ,  p.  57.  —  Eine  mit  einer 
Fischhaut  iiberzog-ene  Figur  auf  einer  Gemme  und  in  einem  Relief 
des  Wiener  Antiken- Cabinets  wird  wohl  auch  diesen  Babylonischen 
Oannes  vorstellen  (vergl.  K.  O.  Miillers  Handb.  d.  Archaol.  d.  Kunst 

629  Anmerk.  5). 


den  Menschen  gelebt ,  ohne  jedoch  Nahrun^  zu  sich  zu  neh- 
men,  und  habe  sie  Schrift  und  Wissenschaften ,  Stadte-  und 
Teinpelbau,  Gesetzgebung,  Abmarkung  der  Granzen  und  das 
Einsammeln  der  Friichte  gelehrtjw  —  da  alle  diese  Angaben 
mit  den  mythischen  Ueberlieferungen  und  Bildern  von  Janus 
zusammentreffen,  so  mochte  es,  irre  ich  nicht,  auszusprechen 
erlaubt  seyn:  Janus  ist  Cannes,  und  Janus,  der  Gott  mit  dem 
Doppelhaupte,  mit  seinem  Fischweibe  Kamasene  (^Ka^aaijvif)^ 
ist  der  aus  Einem  Leibe  in  zwei  Leiber  decomponirte  Cannes  5 
das  heisst:  Janus  ist  der  durch  das  Medium  Chaldaisch-Phd- 
nizischer  Anschauungen  durch^egangene  Vischnu  in  derjeni- 
gen  von  dieses  Indischen  Gottes  Wandelungen ,  wo  er  als 
Fisch  die  Gesetzbiicher  und  mit  ihnen  die  Sittigung  bringt? 
Janus  mit  Einem  Wort  ein  Indisch-Chaldaisch-Phonizisch- 
Italisches  Gebilde  und  Wesen. 

Dieser  amphibische  Wasser-  imdLandgott,  dieser  Fisch- 
Mensch  und  Androgyn  Cannes -Janus  koiinte  ein  Telchini- 
scher  Gott  genannt  werden,  da  wir  oben  gesehen  haben,  in 
welcher  Verbindung  in  den  Bhodischen  und  andern  Sagen 
jener  ostlichen  Kiistenlander  die  Telchinen  einerseits  mit  dem 
Meere,  andrerseits  aber  auch  mit  dem  Lande  und  seiner  Cul- 
tur  erscheinen.  Zugleich  bemerken  wir  hierbei,  wie  in  jener 
Vorstellung  von  einem  Kafer-Zeus  Spuren  eines  alten  Syrisch- 
Phonizisch-Pelasgischen  Thierdienstes  sich  zeigtenj  so  im 
Telchinischen  Mythenkreise  nun  aber  auch  schon  Spuren  des 
Uebergangs  vom  Thier-  zum  Bilderdienste  sichtbar  werden. 
Denn  es  heisst  ja  von  denselben  Telchinen,  sie  haben  den 
Apis  erschlagen  und  sich  gegen  den  Stier-  und  Schlangen- 
gott  Zagreus-Dionysos  aufgelehnt^  und  wie  sie  dem  Posei- 
don seinen  Dreizack  gefertigt,  so  haben  sie  auch  der  Telchi- 
nischen Athena  (^'A^i]va  T&k%Lvia)  ein  Standbild  aufgerich- 
tet5=^)  ja  da  sie  iiberhaupt  die  ersten  Golterbilder  verfertigt. 


1)  Apollodor.  I.  7.  6.  II.  1.  6.  Himerii  Orat.  IX.  4.  p.  560 
Wernsdorf. 

2)  Callimach.  h.  in  Del.  vs.  30.  cf.  Valckenaer  in  Callimachi 
Elegg.  Fragg.  p.  146-  IVicol.  Damasc.  Frag^g.  p.  146  Orcll.  Bergler. 
ad  Alciphron.  I.  p.  75.  lacobs.  ad  Anthol.  Gr.  II.  2*  P«  177- 

/ 


und  als  solche  dsoTtoioe  genannt  werden, so  waren  wir  viel- 
leicht  berechti^t,  alle  altesten  Idole  Telchtm'sche  zu  nennen, 
sowie  wir  jetzt  die  altesten  Bauwerke  in  vorderasiatischen, 
Griechischen  iind  Italischen  Landern  Cyklopische  benennen. 
Doch  hierzii  veranlassen  uns  bestimmtere  Zeugnisse  der  Alten, 
welche  solche  Gebaude  iiber  und  unter  der  Erde ,  sonst  auch 
wohl  Ogygische  (d.  i.  uralte)  oder  Pelasgische  genannt ,  aus- 
driicklich  als  Kyklopische  bezeichnen,  indem.sie  einer  Volks- 
sage  gedenken ,  welche  jene  gewaltige  Steinbauten  nicht  von 
Menschen-  sondern  von  Cyklopenhanden  gefertigt  glaubte.  ^3 
Da  es,  wie  bisher  erwiesen  worden,  in  dieser  Pelasgi- 
schen  Bildnerei  iiberall  aufs  Bedeutsame  abgesehen  war  5  da 
diese  aus  Pelasgischer  Konigs-  und  Priesterperiode  herriih- 
renden  Schatzhauser  Q^T^aavQoi)^  Tempel  und  Grabmaler  zum 
Theil  in  ihrer  Construction  etwas  Domartiges  und  ziun  Theil 
Kellerahnliches  haben^  da  sie,  wie  manche  dieser  Konigshau- 
ser,  an  den  inneren  Wanden  mit  Erz  bekleidet  gewesenj^} 


1)  Diodor.  V.  55-  p.  374  Wessel.  rergl.  lo.  Frid.  Gronov.  ad 
Statii  Theb.  IX.  582-  Die  Telchinen  werden  zuweilen  mit  den 
Kyklopen  in  Verbindung  genannt  (Valckenaer  a.  a.  O.  p.  145).  Die 
IdentitSt  der  Telchinen  mit  den  Ku{:eten,  Lelegern,  Karern,  Mj- 
siern  und  MSoniern  hat  Clavier  (Histoirc  des  premiers  temps  de  la 
Gr^ce)  zu  erweisen  gesucht.  Man  s.  W.  G.  Soldau  Ueber  die  Ka- 
rer  und  Leleger  in  Welcker's  und  Nake's  Rhein.  Museum  fiir  Phi- 
lologie  III.  1.  S.  92  ff. 

2)  TiQVvS^a  doxsi  JIqolto^  XELXidaL  bta  Kv/XiuTtaiv.  Darauf 
wird  von  ihrer  Siebenzahl  geredet  und  ihr  alter  Name  ')(^BLQOyd(STO^ 
Q€g  oder  yaoTSQOXSiQSg  angefiihrt  (Strabo  VIII.  p.  230  Tzsch.  vergl. 
Pausanias  in  dem  Bericht  von  den  Mauern  und  Thoren  des  alten 
Mycena,  II.  16.  4  und  Hecataeus  Miles,  in  Historr.  Graecc.  anti- 
quiss.  fragg.  p.  71  sq.  ApoUodor.  II.  2.  3  mit  Hejne  p.  110). 

3)  K.  O.  MuUer  in  den  Wiener  Jahrbb.  der  Lit.  B.  XXXYI.  S. 
186.  vergl.  dessen  Handbuch  d.  A.  d.  K.  S.  30—32  und  Thiersch 
Epochen  d.  bild.  Kunst  unter  den  Griechen  S.  15  f.  2.  Ausg.  Ab- 
bildungen  Kyklopischer  Gebfiude  {^KvyXojltSLa)  bei  Will.  Gell  in 
d.  Itinerary  of  Greece,  besonders  in  der  Abtheilung  Argolis  London 
1810  9  «nd  aus  mehreren  Griech.  und  Italischen  Landen:  Dodwell 
Views  and  Description  of  Cyclop  or  Pelasgic  Remains  London  1834, 


da  ferner,  wie  wir  gesehen^  in  diesen  Pelasgischen  Culten 
die  Anbetun^  des  Himmels  und  der  Erde  die  hervortretenden 
Grundgedanken  waren  5  da  in  ein  unterirdisches  ehernes  Haus 
Zeus  sich  iin  goldenen  Regen  aus  dem  Himmel  zur  Danae 
herabgelassen  haben  S0II5  ^)  da  wir  in  der  Kyklopischen  Bur^ 
von  Argos ,  welche  nach  ihrem  Sohne  die  Burg  des  Euryme- 
don,  d.  i.  des  Perseus,^)  benannt  war,  jenes  so  zu  sagen 
Kyklopische  Zeusbild  mit  drei  Augen  angetroffen  haben;  — 
so  ware  es,  meines  Bediinkens,  dem  Organisinus  des  alter- 
thiimlichen  Denkens  und  Bildens  ganz  angemessen ,  wenn  wir 
vermutheten,  dass  auch  jene  primitive  Architektur  einen  sym- 
bolischen  Charakter  gehabt ,  und  dass  jene  Pelasgischen  Bau- 
meister  in  jenen  Domen  unter  und  uber  der  Erde  das  Gewolbe 
des  Himmels  und  vielleicht  auch  die  Wolbung  der  Chthoni- 
schen  Tiefe,  den  Schoos  der  Mutter  Erde,  haben  nachahmen 
wollen,  und  dass  sie  bei  den  mit  Erz  bekleideten,  oder  eher- 
nen  Hausern  ihrer  Konige  ^3  an  das  eherne,  Olympische  Haus 
ihres  Zeus  gedacht  haben. 

Den  Beschluss  dieser  Beispielsammlung  hieratischer  Bild- 
nerei  mache  ich  mit  Winkelmanns  Worten,  um  so  mehr, 
da  er  dasselbe  Schnitzbild  des  Zeus  Herkeios  und  Patroos  an- 
fiihrt:   «Die  altesten  Kunstler  der  Griechen  entwarfen  ihre 


und  der  Bruchsiiicke  der  Bekleidung;  jener  Geh&nde  im  Britischen 
Museum  bei  Donaldson  pi.  4  und  5* 

1)  S.  den  Mjthus  beim  Pherecydes  ap.  Scholiast.  ApoUonii 
IV.  1091.  vergl.  Pherecyd.  Frag;g.  p.  77  ed.  Sturz. 

2)  Eiymol.  M.  p.  687.  6-  —  t^v  EvQv^edovxoi;  itoXtv,  tovt- 
£(STL  TO  "AQyoq,  EvQv^idojv  Ss  6  HeQOsvg  ixaXelto,  vergl.  Eu- 
phorionis  Frag^.  p.  68  ed.  Meinete.  Auf  des  Perseus  Befehl  soil- 
ten  nach  einer  andern  Sag^e  die  Kyklopen  die  Mycenaische  Burg  er- 
baut  haben  (Huschke  Analecta  litter,  p.  339).  Dass  die  Kyklopen 
als  Himmelanschauer  zu  nehmen  sind ,  ist  im  ersten  Abschnitte  bereits 
bemerkt  worden. 

3)  xaky.eoi  ohot  Hesiodi  Theog.  vs.  149.  xakyM^axeq  Saj 
(Sajfxa)  Jiog,  Iliad.  I.  426.  XIV.  173. 

4)  Versuch  einer  AUegorie  besdnders  fiif  die  Kunst  (Werke  II. 
S.  450  f.  neuest.  Dresdn.  Ausg.). 


Bilder  mehr  nach  der  Deiitung  als  wechselsweise ,  das  ist, 
die  Be^riffe  der  8chonheit  wurden  den  symbolischen  Vorstel- 
Iiingen  an  denselben  nachgesetzet ,  zu  der  Zeit,  da  die  Schon- 
heit  noch  nicht  der  hochste  Endzweck  ihrer  Kiinstler  war. 
Von  dieser  Art  Allegoric  war  die  Furcht  mit  einem  Lowen- 
Kopfe  auf  dera  Kasten  des  Cypselus  zu  Elis,  und  ein  Jupiter 
ausHolz,  welehen  Sthenelus  sollte  aus  Troja  entfiihret  haben)> 
u.  s.  w.  Also  die  altesten  GotterMlder  waren  noch  blosse 
symbolische  Zeichen,  und  nur  Nothbehelfe,  um  den  Ahnungen, 
Gefiihlen  und  Vorstellungen,  die  sich  jene  Pelasgischen  Stamme 
von  der  Gottheit  in  ihren  verschiedenen  Beziehungen  gebildet 
batten,  als  sinnliche  Anhaltspunkte  zu  dienen. 

Von  den  altesten  Romern  versichert  ein  vollgiiltiger 
Zeuge,  *3  sie  batten  fiber  hundert  und  siebenzig  Jahre  lang 


1)  Varro  ap.  Augastin.  de  Civ.  Dei  IV.  31 !  « Antiques  Roma- 
nos  plus  anaos  centum  septuaginta  deos  sine  simnlacro  coluisse."  Plu- 
tarch in  Numa  VIII.  p.  116  Coray.  sagt  von  diesem  Kfinig:  OvtoQ 
re  dieytcoXvosp  avd^gojitosid^  xat  ^co6f^og(pov  ety.ova  Osov 
'Pojfia/ovg  vo^i^SLV,  Wenn  Plutarch  den  Anachronismus  begeht, 
diese  reinere  Religionsbeg^rijSe  des'  IVuma  aus  seiner  Bekanntschaft 
mit  der  Pythagoreischen  Phiiosophie  zu  erklSren,  so  berechtigt  dies 
noch  nicht  dicsen  bilderlosen  Gotterdienst  des  Numa  und  seiner  Ro- 
mer  mit  Heyne  (Opuscc.  Academm.  II.  71)  fiir  die  irrige  Vorstel- 
Inng,  die  sich  ein  spaterer  Philosoph  von  diesem  Konig  eingeredet, 
zu  erklaren.  Vielmehr  ist  Folgendes  gewiss  die  richtigere  Ansicht, 
dieBcitiiger  (Kunst-Mythologie  I.  S.  251)  so  ausspricht:  „Es  ist  schon 
6fter  bemerkt  worden,  dass  Numa,  dem  Asiatischen  Sonnen-  und 
Monddienst  huldigcnd,  und  einem  reinern  Feuerdienst  und  Magis- 
mus  zugethan,  (weswegen  seine  Schriften  auch  spater  verbrannt  wur- 
den, weil  sie  der  Staatsreligion  widersprachen)  eigentlich  ein  Son- 
nendiener  war,  und  dem  Feuer,  als  ReprSsentanten  des  allerzeugen- 
den  Lichtprincips ,  im  Vestadienst  bildlose  Tempel  und  unblatige  Al- 
fare  weihete."  Da  nun  die  angegebenen  17©  Jahre  mit  der  Regie- 
rung  Tarquinius  des  Alten  (d.  h.  wohl  mit  der  Etruscisch-  Griechi- 
schen  Tarquinierherrschaft  tiber  Rom,  K.  O.  Muller  Etrusker  T. 
S.  120.  383)  zusammenfallen  (Zoega  de  Obeliscis  pag.  224  sq. )  — 
so  diirfen  wir  wohl  annehmen,  dass  durch  diese  Einfliisse  damals 
zuerst  die  Dii  iictiles  Etruscorum,  d.  h.  Etruscisch  -  Griechische 


64 

ihre  Gottheiten  ohne  Bilder  verehrt,  und  ein  anderer  leitet 
diesen  bildlosen  Cult  sogar  von  dem  Verbote  des  Gesetzge- 
bers  und  Konigs  Numa  her,  dessen  reine  Begriffe  von  dem 
Wesen  der  Gottheit  jede  Abbildung  derselben  in  menschlicher 
oder  thierischer  Gestalt  fiir  unwiirdig  gehalten  haben.  Fiir 
die  Griechen  spricht,  meines  Wissens,  kein  ahnliches  Zeng- 
niss.  —  Spuren  von  altpelasgischem  Thierdienst,  fortgepflanzt 
in  den  lebendigen  oder  nachgebildeten  Attributen  Hellenischer 
Teinpelgottheiten  5  haben  wir  bereits  angetroffen,  und  ganz 
allgemeinen  Bilderdienst  bezeugt  Platon  in  einer  bemerkens- 
werthen  Stelle,  wo  er  sagt:  «In  Betrelf  der  Gotter  bestehen 
bei  Allen  doppelte  Gewohnheiten  und  Gesetzej  denn  einige 
Gotter  verehren  wir  offenbar,  da  wir  sie  sehen,  von  andern 
stellen  wir  Bilder  zur  Verehrung  auf,  und  wenn  wir  diesen 
huldigen,  obwohl  sie  seelenlos  sind  ,  glauben  wir  5  jene  leben- 
digen  Gotter  erwiesen  uns  deshalb  WohlwoUen  und  Dank- 
barkeit.))       Der  Verehrung  der  erstern  Gotterclasse  gedenkt 


Thonbilder  der  Gotiheiien  unter  den  Romern  Eingang  gefunden 
haben. 

1)  De  Jjegg.  XI.  930  sq.  p.  264  sq.  Bekker.  No^oL  nsgi 
deovq  dqxaloL  y.slvraL  ita^a  tcoLol  Sixij'  rovg  fj,€P  yd^  tojv 
^edjv  oQajpTsg  dacpcSg  TificSf^sv^  rdjv  d'  eixovag  dyak^axa 
idQVod^svoL^  ovg  Tj^Jitv  dydXkovdc  xaiTV€Q  difjuxovg  ovraq  eKSi- 
vovg  ijyovf^eda  Tovg  if^ipvxovg  d^eovg  TtoXkrjv  did  ravx'  svvotav 
xal  xdgLV  sx^iv,  Man  konnte  diese  Stelle  fiir  verdorben  halten, 
und  Ficin  hat  sich  wirklich  eine  Freiheit  erlaubt,  indem  er  iiber- 
setzf  hat:  easque  (namlich  imag^ines),  so  dass  man  ag  siadt  ovg  er- 
warten  sollte ,  wogegen  das  gleich  folgende  dvcag  spricht.  Auch 
zeigt  sich  nirgends  eine  Variante ,  und  der  Grund ,  waram  Plato 
dieses  Pronomen,  sioii  es  anf  das  nshere  etzovag  zu.  beziehen ,  anf 
das  eniferntere  ^Sovg  bezog,  und  ovg — ovzag  schrieb,  ergiebt  sich 
von  selbst  ans  dcni  gleich  folgcnden  Gegensatz:  gy.£ivovg  rovg  e^lpv- 
Xovg  dsovg,  (Man  vergl.  fiber  ahnliche  Constructionen  Heindorf  zum 
Hipp,  maior  pag.  169  und  zum  Protagoras  p.  687.)  —  Uebrigens  hat 
Plutarch  Vit.  Alexandr.  21  fin.  (p.  31)  dieselbe  Zasammenstellung: 
dlpvxovg  eiy.6vag  dyaXf^dzcov ,  und  Wyitenbach  hat  daron  meh- 
rere  Beispiele  selbst  aus  Platons  Schriften  gesammelt,  im  Index 
zum  Plutarch  unter  dyd^.^iaxog  eUujv.    Dass  Platon,  wenn  er  von 
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Platon  im  zunachst  vorhergehenden  Buche  der  Gesetze,  wo 
er  von  den  Oriechen  und  Barbaren  spricht,  die  in  Freud'  und 
Leid  beim  Auf-  und  Untergan^e  der  Sonne  und  des  Mondes 
fussfallig  und  rait  zu  Boden  hingeworfenen  Korpern  zu  ihnen 
beten^  wie  er  denn  auch  den  Alcibiades  erzahlen  lasst,  dass 
Sokrates  selbst  beim  Aufgang  der  Sonne  an  diese  sein  Gebet 
verrichtet. 

In  diesen  zwei  Classen  von  Gottheiten ,  wie  Plato  sie  hier 
sondert ,  haben  wir  also  den  ganzen  Inbegriff  der  altg-riechi- 
schen  Nationalreligion.  Die  sichtbaren  Gotter  wie  die  Bilder- 
gotter  waren  Elementargotter ,  und  der  urspningliche  Inhalt 
der  ganzen  Gotterlehre,  so  wie  der  Gegenstand  der  Pelas- 
gisch-Hellenischen  Culte,  war  nichts  anderes  als  Physiologie, 
In  demselben  Sinne  haben  gelehrte  Griechen  ^)  selbst  diesen 


Allen  spricht,  hier  doch  zunachst  an  die  Griechen  denkt,  zcigt  das 
g^leich  folgende:  verehren  wir. 

1)  De  Legg.  X.  p.  887,  E.  p.  182  Bekk.  Sympos.  pag.  220. 
p.  463  Bekk.  Hatte  Herr  Emeric  David  (Introd.  zam  Jupiter  p. 
CLXI  sq.)  sich  dieser  letzteren  Stclle  erinnert,  wo  Sokrates  eine 
tiefe  Meditation ,  die  ihn  nicht  bemerken  liess  was  um  ihn  her  ver- 
ging, mii  einem  Gebet  an  die  Sonne  beendigt,  so  hatte  er  dem 
Dacier,  der  die  Stelle  in  Plato's  ilpologie  p.  26  fur  eine  ironisclie 
Aeusserung  des  Sokrates  erklarte,  so  viel  nicht  zugestanden,  als  er 
gethan.  Uebrigens  hat  ersterer  ebendaselbst  den  altvolksmassigen 
Sonnendienst  der  Griechen  gui  nachgewiesen. 

2)  Plutarch,  ap.  Euseb.  P.  E.  III.  1 .  p.  83  ed.  Colon.  'H  Tta- 
Kaid  (pvoiokoyia  xal  naq  "ElXijoi  -/.at  Tcaga  jSaQ^aQoig 
koyog  T]V  cpvaty.6^  eyxey^akvix^Lvoq  ^v^oig,  —  Um  auch  gleich 
die  folgenden  Bezeichnnngen,  deren  ich  mich  zuweilen  bedienen 
werde  >  zu  rechtfertigen ,  so  sagt  lo.  Diaconus  (p.  229  Heins.  p. 
448  sq.  Gaisford.)  von  der  Theogonie  des  Hesiodus:  ijvTlva  di] 
^t^kop  cpvGLoyoviav  oiuai  y.akeLV  deov ,  oxi  tcsqi  cpvGixcov 
Tivajv  yev£0€(Jt}V  diakaix^dvei*  (Man  vergl.  das  nngemcin  fleissig 
ausgearbeitete  Werk  von  W.  J.  C.  Mutzell  de  emendatione  Theogo- 
niae  Hesiodeae  libri  tres.  Lips.  1833.  pag.  355  sq.)  Auch  Theopoien 
nannte  man  solche  Theogonien.  Isidor.  Pelus.  Epist.  I.  21.  p.  7 
ed.  Paris.  Tdq  'Ekhjvajp  d^soTT ouag,  xal  dg  xakovoi  9eo- 
yovtag,  'OQ(f€vg  re  nai  "Of^ij^og  xal  'Haiodog  xac  oool 

Creuzer^s  deutsclie  Schriften.   I.  1.  5 


Namen  gebraucht;  und  da  es  vortheilhaft  ist,  fur  die  verschie- 
denen  Entwickelungen  und  Wendungen  der  Beli«^ionslehre 
und  Theolo^ie  bestimmte  Benennungen  zu  haben,  so  tra^e  ich 
kein  Bedenken  diesen,  und  fiir  die  folgenden  Epochen  der 
Gi  iechisch  -  Italischen  Religionsgeschichte  noch  einige  andere, 
o-leichfalls  den  Griechischen  Schriftstellern  abgeborgte  Naraen 
einzufiihren,  ohne  sie  deswe^cn  Andern  -aufdringen  zu  wol- 
len.  Dass  das  Grundwesen  der  Griechischen  und  Italischen 
Rehgionen  in  der  Verehrun^  der  korperlichen  Natur  bestan- 
den,  habe  ich  als  Ergebniss  der  Untersuchungen  iiber  die 
einzelnen  Gottheilen  und  Culte  schon  in  den  ersten  Ausgaben 
dieses  Werkes  anerkennen  miissen,  und  diese  meine  Ansiclit 
namentlich  in  der  Schlussbetrachlung  am  Ende  der  zweiten 
bestimmt  ausgesprochen.  Wie  sehr  nun  der  Franzosische 
Verfasser  des  ^ehahreichen  Werks  iiber  Juppiter  hierin  rait 
mir  iibereinstimmt,  ist  bereits  im  ersten  Abschnitte  dieser  Er- 
orterung,  wo  die  Zeugnisse  iiber  die  primitiven  Pelas^er culte 
zu  Dodona  u.  s.  w.  erwogen  wurden,  bemerkt  worden. 


X«t'  ey.Eivov^  hSida^av.  Gelegentlich  bemerkt,  wenn  Einig^e  von 
<ler  Verfertigung  der  Gdtterbilder  den  Ausdruck  ^eoitoita  braucli- 
ten,  so  inissbillig't  Pollax  I.  13«  p>  11  Hemsterh.  dieseo  Ausdruck 
als  hart;  H'elches  in  den  Lexicis  unbemerkt  geblieben.  Theodoret 
nennt  jene  dichterische  Behandlung  der  Gdtterlehre:  &€oXoyia  itonj- 
TLY-i]  (de  Provident.  1.  11.  pag.  424  ed.  Schulze).  Man  bezeichnete 
auch  wohi  eine  solche  Behandlnng  der  Theologie  (Ammonius  in 
Aristotel.  iteQt  jEq^.  vergl.  Hemsterh.  in  Poett.  Grr.  minorr.  ed. 
Gaisford.  Tom.  IV.  p.  544)  so:  dca  f^v^okoyiag  naQadovvai 
xrjv  &eokoytav. 

1)  Symbolik  und  Mythologie  IV.  S.  551  ff.  2.  Ausg. 

2)  In  der  Einleitung  zu  diesem  Werke  nennt  Emeric  David 
jene  elementaren  und  ZeitgOtter  die  reellen,  diejenigen  hingegen, 
welche  durch  Personification,  Poesie  und  15ildnerei  eine  bestimmte 

«  Individualitat  erhalten  haben  und  als  Personalitaten  mit  Bewusstsevn 
and  Willen  handelnd  vorgestellt  werden ,  die  symbolischen.  Eben- 
daselbst  hat  er  (p.  CXLI  —  CLXI)  iiber  jene  rcellen  (naturlichen) 
Gegenstande  der  Griechischen  Culte  im  Einzelnen  die  Zeugnisse  der 
Alten  gesammelt:  uber  den  Aether,  Chaos  (IVacht,  Urnacht,  Jah- 
resnacht ,  Tagesuacht) ,  Wasser  (Urwasser ,  Okeanos ,  gemeines  Was- 


Hier  will  ich  nur  noch  beifii^en,  dass  die  Stoiker  in  sowrnt 
mit  ihren  Erklarun^eii  der  Griechischen  Gotterlehro  aiif  dem 
rechten  Wege  waren  5  *)  obschon  sie  dem  allg-emeinen  Fehler 
aller  systeinatischen  Philosophen  unterlagen,  diesen  richtigen 
Grundansichten  zu  viel  aus  ihrer  Physik  imd  Ethik  (z.  B.  dass 
sie  den  Zeus  zu  einseitig  als  feurig-e  WeUseele  und  univer- 
selle  Providenz  nahmen)  beizumischen.  Doch  mochten  wir 
mit  den  alten  Philosophen  lieber  in  solcher  und  anderer  Weise 
fehlen,  als  mit  einera  der  neuesten  in  der  seinigen,  Avelcher 
in  folg-enden  Satzen  das  was  Wurzel  und  Hauptsache  der 
Griechischen  Religion  war,  zu  einem  8eitensprossling  und  zur 
Nebensache  macht:  «Die  Gotter  waren  diesen  Griechen  (es 
ist  von  der  olfentlichen  Gottesverehrung  die  Rede)  von  der 
ethischen  Seite  die  Stammvater  ihrer  Heldengeschlechter,  die 
Griinder  und  Beschiitzer  ihrer  Staaten  und  der  sittlichen  Ord- 
nung  in  ihnen,  die  Wachter  iiber  ihrHaus;  nur  Avenig  schim- 
merte  ein  allgemeinerer  Gesichtspunkt  hindurch,  der  im  Zeus 
auch  wohl  den  allgemeinen  Versorger  erblicken  liess ,  und 
andere  Gotter  als  Wohlthater  der  ganzen  Menschheit  bezeich- 
nete.  Dabei  fehlte  auch  die  physische  Seite  nicht,  indem  die 
Griechen  in  alien  Naturerscheinungen  gottliche  Krafte  regsam 
erblickten,  und  ein  tiefes  Gefiihl  der  Nothwendigkeit,  nach 
welcher  Alles  in  der  Welt  gottlichen  Gesetzen  gemass  sich 
gestaltet,  in  ihnen  nicht  vermisst  wird.»  ^3  Zwar  ist  vom  Ver- 

 .  :  .  s  . 

♦ 

ser,  iliessendes,  ausdiinstendes) ,  die  Krde  (in  ihrem  Yerhdltniss  ziim 
Himmel,  als  Nahrmutter;  als  Empfang^erin  und  wiederbelebende  Kraft 
fiir  alle  in  ihren  Schoos  versenkten  Leiber ,  als  Mann  (Tellumo)  und 
als  Weib  (Tellus);  die  Sonne,  den  Mond  und  endlich  iiber  die  an- 
dern  Gestirne.  —  In  wiefern  ich  mich  von  dem  Verfasser  in  der 
Ansicht  trennen  muss,  dass  er  das  deutliche  Bewusstsejn  und  den 
lebhaften  Gedanken  an  das  urspriinglich  Eleinentare  der  Gotter  bei 
den  Griechischen  Volkern  zu  lange  fortdauern  ISsst,  davon  wird  im 
Verfolg  bei  der  Homerischen  Gotterlehre  die  Rede  seyn. 

1)  Cicero  de  N.  D.  I.  15  berichtet  dariiber  im  Allgemeinen  die 
Ansicht  dieser  Philosophen:  ipsasque  res  utiles  et  salutares  deorum 
esse  vocabulis  niincupatas.  Man  vergl.  was  ich  zu  einer  der  folgea- 
den  Stellen  (p.  68  ed.  Moser  et  Cr.)  bemerkt  habe. 

2)  Geschichte  der  Philosophie  von  H.  Ritter  I.  S.  142  f. 
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fasser  im  zunSchst  Vorhergehenden  die  Abkunft  «der  ersteii 
Linien  der  Mythologie  axis  Asien»  (bios  aus  Asien?)  und  die 
allmalili«'e  Umbildung  derselben  in  die  anthropisch-Homerische 
bemerkt  worden^  aber  jene  primitive  Gestalt,  die  sie  in  Grie- 
chischen  Landen  selbst  hatte,  jenes  Einfiihlen  in  die  Natiir 
jenes  physisch  -  magischen  Wesens  der  Pelasgischen  Culte  ist 
imbemerkt  geblieben^  und  dann  ist  jene  physisch  -  elementare 
Grundlage  der  gesammten  Griechenreligion  nicht  zur  Sprache 
gekommen^  eine  Grundlage,  worauf  die  Philosophen  in  ver- 
schiedener  Weise  fortgebaut  haben,  und  welche  daher  in 
einer  Geschichte  der  Philosophie  als  ein  Hauptmoment  althel- 
lenischer  Naturphiiosophie  hatte  hervorgehoben  werden  soUen. 

IV. 

Physiogronie; 

Orphische  und  Hesiodeische  Theogonie, 

Mit  dem  ersteren  Namen  konnen  wir  nach  dem  Vorgang 
Griechischer  Erkiarer  die  entfaltete  Physiologie  bezeichnen. 
Aus  den  obigen  Andeutungen  hieratischer  Poesie  hat  sich 
namlich  ergeben,  dass  in  Orphischen  Gesangen,  obwohl  nach 
Fassung  und  Form  spateren  Zeiten  und  zum  Theil  der  Pytha- 
goreischen  8chule  angehorig,  wenn  wir  auf  dasjenige  sehen, 
Avas  ihr  Inhalt  alterthiimlich-Beglaubigtes  hat,  die  physiolo- 
gisch- elementare  Vorstellung  von  den  Gottern  noch  vorherr- 
schend  war.  Wir  lassen  die  genauere  Betrachtung  dieses 
Inhalts,  welche  ihre  eigentliche  Stelle  bei  den  Dionysischen 
Religionen  hat,  vorjetzt  zur  Seite  liegen,  und  bemerken  nur, 
dass,  da  die  Orphische  Theogonie ,  den  Anfiihrungen  der  alten 
Schriftsteller  zufolge,  den  grossten  Theil  der  Griechischen 
Mythenkreise  umfasst  haben  muss,  und  da  die  christlichen 
Vater  den  Orpheus  allgemein  als  den  Urheber  und  Verbreiter 
der  heidnisch-Hellenischen  Superstitionen  bezeichnen,  ')  in 
diesem  Gedicht  die  spater  hinzugekommenen  Anthropismen 


j)  Lobeck  A^laopham.  p.  465  sq. 


von  den  illteren  physisch-elementaren  Vorstellungen  abgeson- 
dert  werden  miissen. 

Auch  in  BetrefF  des  Hesiodos  werde  ich  mlch  kurz  Oassen, 
und  mich  auf  folgende  Bemerkungen  iiber  seine  Theogmie  be- 
schranken  konnen:  Angenommen,  was  die  Mehrheit  der  Phi- 
lologen  annimmt ,  dass  sie  nachhomerisch  sey  —  wird  doch 
auf  dem  jetzigen  8tandpunkte  der  Alterthumskunde  nieraand 
sich  leicht  mehr  iiberreden  lassen,  dass  sie  ziim  Theil  auch 
aus  dem  Homer  geschopft  und  mit  eigenen  vielen  Zusiitzen 
des  Sangers  vermehrt  worden  sey.  *)  Eben  so  wenig  mochte 
die  Annahme  zulassig"  seyn,  dass  Hesiodus,  dessen  Gedichte 
allenthalben  eine  Verbindung  der  vermenschlichten  Goiter  mit 
den  natiirlieh  -  elementaren  beurkunden,  es  darauf  angelegt 
habe ,  uns  das  Geheimniss  dieser  Anthropismen  errathen  zu 
lassen.  ^)  Was  man ,  meines  Erachtens ,  mit  Grund  sagen 
kann,  1st  dass  in  der  Hesiodischen  Theologie  schon  ein  be- 
stiminteres  Hervortreten  von  gottlichen  Personlichkeiten  be- 
merkbar  ist.  Gotter ,  als  mit  Verstand,  Leidenschaft  und  Wil- 
len  begabte  Wesen  und  die  ihres  Gleichen  zeugen,  also  Got- 
tergeschlechter,  bilden  den  Hauptinhalt  seines  theologischen 
Gesangs ,  der  eben  deswegen  Theogonie  ist  und  heisst.  Weil 
aber  der  Anthropismus  noch  viel  elementarisch-Unbestimmtes 
enthalt,  und  erst  noch  auf  dem  Wege  ist,  sich  voilends  zu 
gestalten,  konnte  sich  selbst  die  Meinung  geltend  machen 
wollen.  als  ob  eben  deswegen  Hesiodus  ein  Vorlaufer  des  Ho- 
mer gewesen,  wenn  nicht  andrerseits  der  physisch-theologi- 
sche  und  mitunter  fast  mystische  Inhalt  jene  Unbestimmtheit 
und  Halbheit  des  Hesiodeischen  Anthropismus  im  Vergleich 
mit  dem  Homerischen  auf  eine  befriedig^nde  Weise  erklarte. 
Was  aber  die  Frage  betrilft,  ob  und  in  wieweit  dieser  Dich- 


1)  T.  Hemsferhus.  Annott.  in  Hcsiod.  (Vol.  IV  der  Poetae 
Graeci  minorr.  ed.  Gaisford.)  p.  644:  „  Quae  Homerus  sparsim  ha- 
bet  Hesiodas  in  fasciculum  coUegit,  ac  plurima  de  suo  addidit." 

2)  Emeric  David  Introduction  zum  Jupiter  p.  CLXIV:  „II 
semble  quo  cc  poete  ait  voulu  nous  mcttre  k  m^me  de  deviner  le 
secret  de  ses  symbolisations. 
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ter  der  Theogonie  voa  der  Natur  der  Gottheit,  die  er  uns 
vorfiihrt,  Kenntniss  ^ehabt,  und  in  den  inneren  Sinn  der  My- 
then  mid  ihrer  Verkniipfungen  nntereinander  eingedrungen 
sey  5  so  mochte  ich  mich  jetzt  der  bestimmten  IVegative  eines 
beriihinten  Kritikers  anschliessen ,  so  wenig  ich  auch  jetzt 
noch  den  geradesten  Widerspruch  gegen  dessen  Erklarungen 
dieser  Theogonie  zu  wiederholen  unterlassen  kann.  —  Ue- 
berhaiipt  mochte  wohl  folgende  Vorstellung  von  diesem  Ge- 
dicht  die  rlchtigste  seyn:  Hesiodus  unternahm  es  in  diesem 
Poem  zuerst  eine  Masse  von  liberlieferten  Theologumenen  und 
ira  3Iunde  des  Volks  und  der  Volkssanger  alhnahlig  mehr  und 
mehr  anthropisirter  3Iythen,  so  gut  es  gehen  wollte,  in  eine 
Art  von  poetischem  System  zu  bringen,  und  leistete  darin 
vie!  5  gewann  auch  durch  eine  ihm  eigene  Lieblichkeit  der 
Sprache  und  Darstellung  den  Beifall  der  Mit  -  und  der  Nach- 
welt.  Das  war  sein  Streben  imd  sein  wohlverdienter  Lohn, 
um  den  wahren  Sinn  der  Gottergeschichten  war  er  unbekiim- 
mert,  ^3  und  von  dem  urspriinglichen  Geiste  seiner  Religion 
hatte  er  unklare  Erkenntniss  5  dieser  war  dera  jugendhch  volks- 
massigen  Verstand  und  Gemiith  schon  lange  fremd  geworden; 
und  wenn  er  in  seinem  Gedichte  Asiatische,  Phonizische  und 


1)  G.  Hermami  De  mytholog^ia  Graecorum  antiquissima  p.  II.  vergl, 
ilcssen  Briefe  Viber  Homer  und  Hesiod  an  mich ;  ingleichen  dessen 
Schrift  Ueber  das  Wesen  und  die  Behandlung  der  Gr.  Mytholoc^ie. 

2)  I.  Q.  Huschke  Analecta  Litterarr.  pag^.  330-  —  Erst  nach 
Beendigung'  diesos  ersten  Theils  mcines  Buchs  sind  mir  zwei  neue 
Bcitrage  zur  Hesiodeischen  Literatur  ziigekommen :  Hesiodi  "E^ya 
^sydl^a.  Commentatio  ed.  I.  L.  Hug.  Friburgi  Brisgoviae  1835  und: 
De  la  Theogonie  d'Hesiode.  Dissertation  de  philosophic  ancienne, 
par  J.  D.  Guigniaut.  Paris  1835.  Der  Verfasser  der  letzteren  Ab- 
handlung  hat  den  Versuch  gemacht ,  die  primitive  Eiuheit  und  Ab- 
fassung  der  Hesiodeischen  Gotterlehre  darznlegen,  denn  seine  Mei- 
nung  ist  diese  (p.  r7):.,,Wous  pensons  qu'il  y  a,  dans  la  TheogO' 
nie,  organismo  vivant  pour  le  fond  comme  pour  la  forme,  non  pas 
fonipilation  morte  et  sans  idee"  und  diesen  Organismus  nachzuwei- 
sen   ist  die  Absicht  dieser  philosophischen  Analyse  des  Verfassers, 

eren  Gang  und  Ergebniss  ich  hier  auf  sich  beruhen  lasse. 


Aegy])tische  Bestandtheile  mit  Griechischen  verraischle ,  so 
wusste  er  das  Auslandische  von  dem  Einheimischen  eben  so 
wenig  zu  unterscheiden,  als  seine  Landsleute,  denen  er  die 
Geschlechter  und  Geschichten  ihrer  Gotter  sang.  Mit  Einem 
Worte,  Hesiodus  ist  einem  KiinstJer  zu  vergleichen,  der  nach 
einer  in  seinera  eignen  Geisl  entworfenen  Zeichnung  aus  ver- 
schiedenen  Steinarten  und  Glasfliissen  ein  kiinstliches  3Iosaiko 
zusammenfiigt,  ohne  zu  wissen,  ob  das  Stuck,  was  er  so  eben 
unter  den  Handen  hat,  Aegyptischer ,  Tyrischer,  Karischer 
oder  Phrygischer  Marmor  ist,  und  ob  dieser  oder  jener  Glas- 
slift  aus  Phonizien  gekommen;  viel  weniger  dass  er  diese  seine 
Materialien  mineralogisch  zu  bestiramen  vermag.  Dieses  Gleich- 
niss  passt  leider  auch  auf  den  jetzigen  Zustand  dieses  Wer- 
kes:  der  Zahn  der  Zeit,  die  Einfliisse  des  Bodens  und  der 
Witterung-,  insbesondere  aber  die  muthwillige  Zerstorungssucht 
der  Menschen  batten  in  der  schonen  Steinmalerei  manchc 
Liicken  verursacht;  um  so  geschaftiger  sind  Andere  gewesen 
diese  Liicken  zu  erganzen,  und,  so  wie  im  Laufe  der  Zeit 
neue  Beschadigungen  sichtbar  geworden,  sie  immer  wieder 
auszubessern.  Auf  diese  Weise  sind  nach  und  nach  nicht 
etwa  bios  einzelne  Stifte  und  Wiirfel  eingcsetzt  worden,  son- 
dern  man  hat  ganze  Felder  und  oft  nach  einem  ganz  neu 
ausgesonnenen  Muster  hineingelegt.  Ohne  Vergleichung  zu 
reden,  so  kann  heut  zu  Tage,  nach  wiederholten  sorgfalti- 
gen  Untersuchungen ,  nur  denjenigen  Mythen  der  Hesiodei- 
schen  Theogonie  eine  alterthiiraliche  Auctoritat  beigelegt  wer- 
den,  die  in  unzweideutigen  Zeugnissen  bewahrter  alter  Schrift- 
steller  Bestatigung  find  en,  und  sich  durch  genaue  Ueberein- 
stiramung  mit  dem  Inhalte  der  letzteren  rechtfertigen.  Unter 
diesen  Umstanden  ist  iiberhaupt  der  mythologische  Gebrauch, 
den  wir  von  dieser  Theogonie  machen  konnen,  schwierig,  und 
das  Gewicht  derselben  in  der  Geschichte  der  Griechischen 
Religionen  nicht  so  hoch  anzuschlaa^,  als  bisher  gesche- 
hen.  Q  —  Ziim  Schlusse  sey  nar  nocln)emerkt,  dass,  wie  ich 


1)  S.  Mufzell  De  emcndatione  Theogoniae  Hesiodeae ,  Prao- 
fatio  pag.  XVII  sq.  ♦ 
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zu  Anfang  dieses  Abschnitts  die  Orphfsche  und  Hesiodeische 
Theogouie  mit  dem  Aiisdruck  entfaltete  Physiologie  zu  bezeich- 
nen  versuchte,  die  alten  Philosophen  von  diesem  genealogi- 
schen  GeschSft  das  Zeitwort  ableiten  (jtaQciysiv)  gebrauchen,  *) 


1)  Proclas  in  Cratjl.  g.  140*  p.  84  ed.  Boissbnad. :  'On  ij  rov 

'Jidiodov  ^eokoy/a  (vielleicht:  ^soyovid)  ky.  fAOvddo^  njg  'P€a(; 
TCaQaySL  —  xijv  'EoTtav  —  rip  ^jj-^i^VQa,  Nachdem  er  die  Or- 
phische  Lehre  damit  rerglichen,  schliesst  er:  Kai  yaQ  ra  TtaQa- 
yo^isva  (so  muss  man  mif  Werfer  leseu,  statt  7taQayev6^.6va) 
u^oid  eidLv  Tolg  itaQayovcfL  xai  ox^^ov  to.  avrd*  Wobei  zu 
bcmerken  ist,  class  diese  Philosophen  auch  das  Hervorbringen ,  Zeu- 
gen  TtaQayeiv  nennen  (Procl.  Institut.  Theolog.  VII.  p.  10  vergl. 
cap.  V)!'  160)'  Derselbe  denkt  an  die  Theogonien,  wenn  er  sagt: 
Die  Theologen,  welche  ihre  Sdtze  in  Geheimnisse  einkleiden,  ersin- 
iien  Heirathen  and  Geburten  der  Gottheiten  (in  Platon,  Tim.  V. 
p.  315.  >f«^  rohi;  ^lav  deoXoyovg  ev  ditOQQijToig  XSyovrag  d  Xe- 
yovot  ydfuovg  re  y.al  royovg  eirivosiv  ^eojp)  —  und  zwar  an  He- 
siodeische sowohl  wie  an  die  Orphische;  wie  er  dann  in  andern 
Stellen  unter  den  Orphischen  Theogonien  die  Hesiodeischen  mitbe- 
greifi,  und  beide  aus  £iner  Quelle  ableitet,  obschon  er  bemerkf, 
«lass  Hesiodos  sich  mehr  an  die  bekannieren  Mythen  der  Hellenen 
augeschlossen ,  und  deinzufolge  nicht  den  Phanes  und  die  Nacht 
^Odvijxa  y.at  TTvy.xa)  sondern  den  Himmel  und  die  Erde  (  Ov- 
^avov  Y.al  Trjv)  als  erste  Gotterkonige  (^^sojv  ^adiXsag)  aufge- 
etellt  habe  (Miitzell  pag.  323  sq.).  —  Der  Form  und  Auffassungs- 
art  nach  ist  die  Orphische  Theogonie  nicht  weniger  mjthisch  als 
die  Hesiodeische ,  weil  eine  wie  die  andere  nach  Zeitfolgen  die  Ge- 
gensfande  ihrer  LehrsMze  eintheilen,  und  die  Dinge,  die,  obwohl 
nach  Ordnung  und  Kraften  verschieden,  doch  als  gleichzeitig  beste- 
Iien ,  von  einander  trennen ,  —  Vor  -  und  Darstellungsweisen ,  die 
eben  das  Wesen  der  Mythen  ausmachen.  Plotin.  (p.  299  Basil,  p. 
543  Oxon.  B.  C.)  dh  rovg  fzv^ovgy  emsQ  zovro  scfovtae, 

y.ai  ixsQi^eiv  XQovotg  d  keyovOL,  xai  dtaigstv  dit'  dk- 
Kijkajp  TVoXkd  rdj  1} j^TOJV,  ofiov  fj.ev  ovra,  rd^et  dh  ?; 
dvvdfAeai  StsotcSra,  oWov  y.ai  oi  koyoi  xai  yeveoetg  rcSv 
dyevvijx  v}V  Ttoiovoc,  xai  xd  ofj^ov  uvxa  yae  avxoi 
diatQOv  at'  xat  didd^avxsg  ojg  dvvavxai  xo)  voi]6avxi  rjdij 
OvyXf^QOvac  avvaiQelv,  Nach  der  Kantisch  -  kritischen  Philosophic 
wiirde  das  heissen;  Zeit  und  Raum  sind  nothu'endige  Forwen  des 


und  in  derselbejn  BedeutTing  Participia,  Verbalia  u.  s.  w. 
bilden. 

ToUendeter  ABtltropismus ; 

Episch  "  Bomerisch^  Goiter. 

« Das  Geschlecht  (die  Herkunft)  aber  eines  Jeglichen  Got- 
tes  und  ob  sie  irnmer  ^ewesen^  und  von  welcher  Gestalt  sie 
sind,  das  wissen  die  Hellenen  erst,  so  zu  sagen,  seit  gestern 
und  vorgestern.  Denn  Hesiodos  und  Homeros  sind,  wie  ich 
denke,  nur  vierhundert  Jahr  alter  denn  ich  und  nicht  mehr. 
Und  diese  haben  den  Hellenen  ihr  Gottergeschlecht  gebil- 
det  »3  und  haben  den  Gottern  ihre  Beinamen  gegeben ,  und 


Mjthus.  Ohne  Zweifel  hat  hier  Plotinas  einen  Gedankeo  des  Plato 
(im  Staafemaim  p.  269-  p.  272  Bekk.)  gliicklich  und  deutlich  aus- 
gefiihrt.  Zeitliche  Theilung  (fi€QiOfJ,6g)  und  Trennung^  {diaigSOl^) 
ist  Sache  des  Mjthus ,  und  Verbindung  des  Getrennten  (ovva/gsOiQ) 
Sache  des  verniinftigen  Denkens.  Aber  auch  der  philosophische 
Lehrvortrag  (ol  koyot)  bedient  sich  ofters  dieser  Formen,  nnd  spricht 
von  Zeugungen  und  Geschlechfern  (ysviosig)  bei  Objecten,  die  mit 
Zeugen  und  Gezeugiwerden  nichts  za  thun  haben.  Es  bedarf  wohl 
kaum  der  Bemerkung,  dass  Plotin  hicrbei  die  Lehrweise  der  alien 
Griechischen  Philosophen  und  des  Plato  selbst  vor  Augen  hat;  denn 
er  macht  diese  allgemeine  Bemerkung  bei  Gelegenheii  eines  im 
Platonischen  Sjmposion  vorkommenden  lUythus.  Plato  bedient  sich 
bald  der  phjsisch- Orphischen  Weise,  d.  h.  er  hat  es  mit  Kraften 
und  Mischnngen  zu  thun,  wie  im  Timdus,  bald  der  theogonisch-Or- 
phischen  und  Hesiodeischen,  das  heisst,  er  redet  von  GOtterehen, 
von  Zeugungen  und  von  Geschlechtern  (Proclas  in  Tim.  a.  a.  O. 
und  p.  291  und  in  Theolog.  Platon.  pag.  188). 

J)  Herodot.  II.  53*  So  iibersetzt  Fr.  Lange  richtig  <lie  Worte : 
ovroi  Se  eicft  ol  Ttoiijaavrsg  d^eoyoviip  "ElXijau  Der  Dativ  beim 
Zeitwort  in  dieser  und  dhnlichen  Stellen  ist  sehr  zu  beachten.  In 
solcher  Steilung  ist  an  eine  Zweideutigkeit  des  Ausdrucks,  den 
Baur  (Symbolik  und  Mythologie  I.  S.  340)  hier  finden  will,  nicht 
zu  denken.    Beide  Dichter  werden  von  Herodot  rein  als  SchOpfer 


die  Ehren  und  Kiinste  ausgetheilet  und  ihre  Gestalt  aii^edeii- 
tet.  Und  die  Dichter,  die  vor  diesen  Mannern  sollen  gelebt 
haben,  haben  meines  Erachtens  nach  ihnen  gelebt.  Jenes, 
das  erste  sagen  die  Priesterinnen  zu  Dodona ,  das'  letzte  aber, 
uber  den  Hesiodos  und  Homeros  namKch,  sag'  ich. »  Wie 
konnte  Herodotus  vermuthen  Hesiod  und  Homer  seyen  die 
Erfinder  der  Theogonie  ,  da  der  ganze  Gang  der  Griechischen 
Gdtterlehre,  wie  bereits  die  obige  Betrachtung  der  hierati- 
schen  Poesie  gezeigt,  das  Gegentheil  errathen  lasst,  da  nicht 
ein  oder  zwei  Poeten,  zumal  so  gebildete,  wie  Homerus  und 
Hesiodus ,  die  Mythen  erfunden ,  sondern  der  Griechische  Geist 
selber,  wie  denn  Griechenland  trelfend  der  Mythen  Mutter 
(juv&oToxog  'EXkdf)  von  Grieehen  selbst  genannt  worden? 
Wo  von  Gotterehen,  Gottergeschlechtern,  von  gottlichen  Per- 
sonalitaten,  durch  Beinamen ,  Ehren  und  Verrichtungen  unter- 
schieden,  die  Rede  ist,  da  lassen  sich  auch  die  Mythen  ver- 
nehmen.  Und  tuhrt  nicht  Homer  selbst  Sanger  an,  welche 
Gotter-  und  Heroengeschichten  vortragen?  Es  geniige  hier 
an  zwei  Stellen  zu  erinnern,  worin  der  erziirnte  5^eus  die 
Here  an  eine  Geschichte  erinnert,  und  ihr  mit  einer  ahnli- 


der  Theogonie  bezeichnet,  versteht  sich  aber  ziigleich  als  Saiig-cr 
ihrer  Dichtungen,  and  in  soweit  isri  die  Bezeichnung  des  Tib.  Hem- 
sterhuys  (ad  Hesiod.  Theog-.  Vol.  IV.  p.  544  ed.  Gaisford. )  richtig: 
,,Primi  Theog^oniam  Homerns  et  Hesiodus  edisseruere. "  verg^l.  Al- 
berti  de  Jongh  De  Herodoti  philosophia  disquisitio  pag.  24  sq.  Be- 
merkenswerth  ist,  dass  der  Geschichtschreiber  deo  Hesiodus  nicht 
nur  dem  Homer  gleichzeitig  seizt,  sondern  auch  zvreimal  dessen  Na- 
men  dem  des  letzteren  vorausschicki.  Vermuthlich  leitete  ihn  dabei 
scin  Gefuhl  des  mehr  alterthitmlichen  Geistes  und  Tones  der  Hesio- 
deischen  Gesftnge.  Dass  Herodot  librigens  mit  dem  letzten  Satze 
das  wirklich  vorhomerische  und  vorhesiodeische  Alter  nicht  leugnen, 
sondern  nur  damit  zu  erkennen  geben  will,  Gedichte  die  zu  seiner 
Zeit  unter  Orpheus,  Linus  u.  A.  Namen  im  Umlauf  waren,  seyen 
«pater  als  Homer  und  Hesiod,  habe  ich  schon  anderwflrts  bemerkt 
(s.  jetzt  die  Anmerkungen  zu  Herodot.  ed.  Baehr  p.  609  —  611). 
Besonders  dachte  er  hier  wohl  an  die  Orphischc  Theogonie,  welcho 
denn  in  Fassung  und  Form  ( keineswcgs  in  ihrem  ganzen  Inhalt) 
ihre  nachhomerische  Entstehang  verrdth. 


Chen  Bestrafung  droht,  wie  sie  vormals  von  ihm  erlitten.  *)  — 
Dleser  Mythus  hatte  schon  in  einer  Heraklee  gestanden,  und 
die  Strafe  war  durch  eine  arglistige  Verfolgung,  die  Here 
sich  gegen  Herakles  zu  Schulden  komraen  lassen,  motivirt 
wordenj  sie  war  schon  eine  epische  Handhing  vor  Homerus 
gewesen,  und  dieser  letztere  hatte  nur  das  Verdienst,  sie  mit 
der  Trojanischen  Kriegsgeschichte  verflochten,  und  sie  durch 
den  Hass  der  Gottin  gegen  die  Trojaner  motivirt  zu  haben. 
Herodots  sonderhare  Meinung  ist  leicht  zu  erklaren,  und  ge- 
wissermassen  zu  entschuldigen.  Dieser  Geschichtschreiher 
war  ein  sehr  religioser  Hellene,  der  es  sich  angelegen  seyn 
liess,  in  deh  Schicksalen  der  Fiirsten,  Volker  und  der  Fami- 
lien  das  Walten  der  Gottheit  und  eine  ausgleichende  gottliche 
Gerechtigkeit  nachzuweisen.  Aber  seine  Begriffe  von  der 
Gottheit  sind  unbestimmt  und  schwankend ,  wie  schon  die  ver- 
schiedenen  Namen  zu  erkennen  geben,  womit  er  jene  hohere 
Macht  oder  Machte  bezeichnet;  indem  er  sie  bald  Satfxovag, 
bald  deovg,  bald  rov  ^sov,  endlich  noch  unbestimmter  to  dslov 
zu  nennen  pflegt.  Obschon  er  sich  nun  hierin  den  zeitver- 
wandten  Tragikern  Sophokles  und  Euripides  anschliesst ,  auch 
nirgends  von  jenen  fabelhaften  Gottergeschichten  Gebrauch 
macht,  so  ist  er  doch  hin  und  wieder  im  Glauben  an  Vielgot- 
terei  bcfangen;  ja  er  stellt  sich,  wie  Homer  selbst,  die  Got- 
ter  unter  menschlichen  Gestalten  {avdQa)i:oq)vee(^  vor 5  und 
in  den  Vorstellungen  von  ihrer  Macht,  Selbstandigkeit  und 
moralischen  Wiirde  schwankt  dieser  ganz  Homerische  Mann 
(^O^ztjQi^^ajTarog)  wie  ihn  die  Alten  nannten  zwischen  dem 
Glauben  unbedingter  Freiheit  dieser  Gotter  und  ihrer  Unter- 


1)  Iliad.  X!V.  249  sqq.  XV.  18  sqq.  mit  den  Scholien  p.  408 
Bekk.  und  Eusiath.  p.  248  s^.  ed.  Lips,  rerg^l.  Heynii  Observatt. 
in  Iliad.  Vol.  VII.  pag.  7  sq.  Ein  alt- hieratisches  Symbol  kosmi- 
schen  Inhalts,  den  Zusammenhang  des  Aethers  mit  der  Atmosphare 
und  den  unteren  Elementen  vorstellend,  war  vor  jenem  jilteren  He*- 
rakleendichter  bereits  in  einen  Mythus  umgedeutet  und  von  ihm  mit 
den  Leiden  und  Ebentheuern  des  Herakles  in  Verbindung  gebracht 
worden,  ohne  dass  er  selbst  schon  etwas  vom  urspriinglichen  Since 
dieses  Mythus  ahnen  mochte. 


wSrfigkeit  unter  ein  blindes  Patum.  Nun  liess  aber  sein  reK- 
gioser  Sinn  und  das  ethische  Problem,  welches  er  iin  Lauf 
der  Weltbegebenheiten  fand,  ihm  keine  Buhe.  Er  wollte  wis- 
sen,  was  es  mit  der  Nationalreligion  fur  eine  Bewandtniss 
habe.  Diese  Untersuchung  unternimmt  er  aber  nicht  auf  dem 
Weg;e  des  Begriffes  oder  der  Speculation,  sondern  auf  dem 
der  Erfahrun^.  So  sucht  er  B.  die  Frage  iiber  den  Herak- 
les  als  ein  einfaches  Factum  historisch  zu  losen,  unddieVor- 
stellung"  und  den  Cultus  seiner  Landsleute  zu  berichtigen^  *) 
wahrend  er  andrerseits  nirgends  auszusprechen  wagt,  dass 
jene  Gottergeschichten  beim  Homer  und  Hesiodus  unwahr 
seyen.  Ja  er  macht  sich  iiber  diese  seine  Nachforschungen 
selbst  Gewissensscrupel,  und  zeigt  in  solchen  Fragen  ganz 
die  religiose  Scheu  des  Griechischen  gemeinen  Volkes^  wes- 
wegen  er  am  Ende  auch  zu  gar  keiner  Entscheidung  ge- 
langt. 

Kann  es  uns  wundern,  dass  einem  so  kindlichen  philoso- 
phisch-beschrankten  Forscher  auch  die  Fahigkeit  abging,  den 
Gang  der  geistigen  Entwickelung  der  Griechischen  Stamme 
consequent  zu  verfolgen ,  und  die  Durchgangspunkte  der  reli- 
giosen  Cultur  von  jenen  dunkelen  Ahnungen  an  durch  die  Pe- 
lasgisch-hieratischen  Perioden  bis  zur  Feststellung  der  ganz 
episch-menschlichen  Gotterlehre  vor  Augen  zu  stellen?  Dazu 
kamen  noch  besondere  Umstande.  Die  Umtriebe  von  Leuten, 
welche  altreligiosen  Glaubenslehren  durch  Gedichte  Eingang 
verschalfen  woUten ,  die  von  ihnen  oder  ihren  Zeitgenossen 
redigirt,  so  wie  sie  waren  im  Werke  alter  Priestersanger,  des 
Orpheus,  Linus  u.  s.  w.  gelten  soUten;  ja  der  nicht  sehr  lang 
vor  seiner  Zeit  wirklich  entdeckte  Betrug,  den  sich  Onoma- 
kritus  mit  Liedern  des  sogenannten  Musaos  erlaubt  hatte  — 


1)  Herodot.  II.  45- 

2)  IX.  65.  vergl.  meine  Schrift  Die  historische  Kunst  der 
Gricchen  S.  151  ff.  und  de  Jongh  de  Herodoti  philosophia  p.  23 
bis  26. 

3)  Herodot.  IX.  6-  vcrgl.  Baur  a.  a.  O.  und  die  Anmerkungen 
in  der  Bdhr'schen  Ausgabe. 


mussten  einen  so  redlichen  Forscher  misstrauisch  machen,  sei- 
nen  Blick  verdunkeln,  dass  ihm  die  mythischen  Faden  entgin- 
geiij  die  von  Alters  her  naturgemass  fortgesponnen  worden, 
die  theogonischen  Reihenfolgen,  welche  lange  vor  Homer  iind 
Hesiodus  schon  manchcr  Dichter  von  seinen  Vorgangern  auf- 
genommen  und  den  Nachfolgern  iibergeben  hatte. 

Wie  kommt  es,  ist  die  weitere  Frage^  dass  Herodot  in 
seiner  Vermuthung  iiber  die  Erfindung  der  Theogonie  zwischen 
Homerus  und  Hesiodus  gar  keinen  Unterschied  macht?  Das 
frage  ich  urn  so  mehr,  da  ich  selbst  in  der  zweiten  Bearbei- 
tung  dieses  Buchs  ihn  noch  nicht  gehorig  gemacht  habe.  Das 
was  Herodotus^5  heisst  es  dorten,  in  der  beriihmten  Stelle 
(H.  53)  sagt,  Homeros  und  Hesiodos  seyen  die  Erfinder  der 
Heilenischen  Theogonie  gewesen,  hatj  meines  Erachtens,  fol- 
genden  Sinn:  Sie  fanden  das  Mittel,  in  einem  neuen  Bitter- 
gesange,  fur  Alle  passend,  Allen  zu  singen  zur  GenUgej  in- 
dem  sie  das  Geheiinniss  entdeckten,  die  Gotter  rein  mensch- 
lich  zu  behandeln,  zu  anthropomorphosiren;  d.  h.  indem  sie  es 
nicht  nur  verstanden ,  einem  allgemeinen  Grundtriebe  der 
menschlichen  Natur  gemass,  den  Gottern  sinnliche  Eigenschaf-r 
ten,  Krafte  und  Neigungen  zu  verleihen,  sondern  sie  auch  in 
einen  solchen  Kreis  von  Handlungen  zu  versetzen,  den  die 
Einbildungskraft  des  Grieehischen  Volkes  zu  umfassen  ver- 
mochte ,  womit  also  die  Personification  der  Gottheiten  ganz  volks- 
thumlich  vollendet  ivar.  So  richtig  dies  in  Betreif  des  Home- 
rus ist,  so  kann  es  doch  vom  Hesiodus  nur  mit  grosser  Ein- 
schrankung  gelten.  Freilich  werden  in  den  mehr  heroischen 
Gesangen,  die  Hesiods  Namen  trugen,  namentlich  im  Kataloge 
der  F'rauen  (ywatzcSi^  aarakoyuj)  mythische  Erzahlungen  von 
Beinamen,  Ehren,  Gestalten  und  Kiinsten  der  Gotter  vorge- 
koramen  seyn;  aber  in  Hesiods  Theogonie,  und  von  dieser 
ist  doch  beim  Herodot  hauptsachlich  die  Rede,  fmdet  sich  aus- 
serst  wenig  von  genauen  Angaben  der  Gotterbeinamen ,  we- 
nig  von  Beschreibung  ihrer  Gestalten  und  Verrichtungenj  die 
^^ilderung  der  Ehren  ist  aber  mehr  angekiindigt  als  ange- 


1)  Sjmbolik  u.  Mjthologie  11.  S,  461  f. 


fanj^en.  Es  ware  demnach  die  Frage,  ob  der  Geschicht- 
schreiber  nicht  ehva  eine  Theogonie  des  Hesiodus  vor  sich 
halte,  die  wenigstens  in  der  Angabe  der  gottlichen  Ehrenam- 
ter  voUstandiger  war.  *)  Eine  solche  Annahme  wird  durch 
das  was  im  vorigen  Abschnitt  iiber  die  Schicksale  dieses  He- 
siodeischen  Gedichts  bemerkt  worden  hinlanglich  gerechtfer- 
tigt^  aber  im  AUgemeinen  wird  diesem  Diehter  der  Gotterge- 
schlechter  nicht  eine  so  epische  Entfaltung  eigen  gewesen  seyn  ♦ 
wie  dem  Homerus,  es  werden  auch  in  der  voUstandigsten 
Fassung  dieser  Tbeogonie  nicht  so  viele  mythische  Handlun- 
gen  beschrieben  worden  seyn,  wie  wir  sie  in  den  Homeri- 
schen  Gedichten  finden.  Andrerseits  haben  Homers  Gesange, 
abgesehen  von  einigen  Hymnen,  gar  nichts  Theogonisches. 
In  der  Iliade  wie  in  der  Odyssee  werden  die  Gotter  nicht  ge- 
zeugt  und  geboren,  sondern  sie  sind  auf  der  Welt,  ihr  Da- 
seyn  ist  ein  Factum,  welches  durch  die  gottliche  Herkunft  der 
Heroen  erwiesen  ist,  so  wie  durch  ihre  Thaten,  die  Alles 
iiberbieten ,  was  Menschen  wie  sie  in  des  Sangers  Tagen  leb- 
ten  zu  leisten  im  Stande  sind.  Solche  Heroen  stehen  durch 
Geburt  und  durch  das  Vertrauen  der  Gotter  das  sie  geniessen 
wie  nicht  minder  durch  ihre  Lebensweise  den  letzteren  nahe 
und  werden  als  dyxi^soi  bezeichnet.  Aus  diesem  Grunde 
tadelt  Plato  den  Homer  und  andere  Diehter  wegen  ihrer  Vor- 
stellung  heroischer  Charaktere,  indem  er  den  Satz  aufstellt, 
es  sey  unmeralisch  und  fiir  die  Jugend  verderblich,  wenn  die 
Heroen ,  die  ihrer  Abkunft  nach  den  Gottern  so  nahe  stehen, 
nicht  besser  als  die  Menschen  gedacht  wiirden.  ^)  Dies  ist 


1)  S.  Mutzell  de  emenilatione  Theogon.  Hesiod.  p.  358 ;  welcher 
seine  Bemerkungen  mit  folgendem  Bedenken  schliesst:  „Tameii  vi- 
dendum  erit,  ne  Herodotus  Theogoniam  usurpaverit  saltern  honorum 
descriptione  aliqaa  ex  parte  ditiorem.  Certe  non  elevant  dubitatio- 
nem  quae  protulit  Hejnius  Comment.  Soc.  Gotting.  ann.  T.  II. 

p.  131."  ^ 

2}  VeYgl.  Huschke  Analecta  litter,  pag.  331.  vergl.  p.  328. 

3)  De  Republ.  HI.  p.  391,  D,  E.  p.  117  Bekk.  p.  233  ed. 
C.  E.  C.  Schneider. 


ein  FoI^esatK  aus  der  friiher  von  demselben  gegen  die  Poeten 
eingebrachten  Ankiage,  wo  er  den  Sokrates  sagen  lasst: 
Die  voa  Hesiodos,  Homeros  und  von  den  Dichtern  iiberhaupt 
erziihlten  argerlichen  Gotter^eschichten ,  wenn  sie  auch  wahr 
waren,  was  docb  nicht  der  Fall  sey,  sollten  entweder  ganz 
imterdriickt ,  oder  doch  nur  von  sehr  Wenigen  dujrch  ^eheime 
Mittheiluu^en  gehort  werden^  aiich  sollte  den  von  Homeros 
besun^enen  Kainpfen  der  Gotter  unter  sich  (&£oixaxiag)  keine 
Aufnahrae  in  den  Staat  gestattet  werden,  sey  es,  dass  sie 
auf  alleg-orische  Weise  gedichtet  seyen,  oder  ohne  Alle^orie; 
denn  der  junge  Mensch  sey  nicht  iin  Stande  zu  beurtheilen, 
was  Allegorie  sey  und  was  nicht      Zur  richtigen  Beurthei- 


1)  DeRepubl.  II.  p.  378,  A  —  D.  p.  95  —  97  Bekk.  p.  186  bis 
189  Schneid. :  out'  kv  vTtovoeaig  Tceitoirjixsnaq  ovr'  dvev  vno- 
voicjv '  6  ycLQ  veog  ov%  oioc,  re  xgi'veiv  6  ri  ts  vuovoia  y.ai  6 
fAt].  Die  aitere  Bezeichnung  der  Allegorie  war  ndmlich  vitovoia, 
und  der  Name  dXXijyoQta  kommt  selbst  beim  Aristoteles  noch  nicht 
vor.  Jenes  scheint  bei  den  Slteren  Schriftstellern  sowohl  von  der 
rhetorischen  Figur  der  fortgesetzien  Metapher  als  besonders  auch 
von  der  allegorischen  Auslegung  der  Dichtermythen  gebraucht  wor- 
den  zu  seyn  (s.  Wyttenbach  ad  Plutarch,  de  and.  poetis  p.  208). 
Jedoch  der  Ausdruck  aXkrjyoQia  und  akKr^yoQiai  ist  so  ueuen  Ur- 
sprungs  nicht  als  ihn  Manche  haben  machen  woUen ,  indem  er  schon 
bei  Cicero  (Orator.  27.  ad  Attic,  II.  20)  vorkommt  (vergl.  F.  A, 
Wolf  Liter.  Analect.  II.  p.  526).  Zeitwdrtlich  sind  VTlovoSiv  und 
vnoyQacpeadaL  Bezeichnungeu  correlater  Begrilfe  (lamblich.  de 
Myster.  VII,  1)  und  letzteres  Verbum  wurde  von  symbolischer  und 
allegorischer  Dichtungs-  und  Vortragsweise  gebraucht.  Die  allego- 
rische  Auslegung  war  bei  den  Alten  dreifacher  Art,  die  physische, 
die  ethische  und  die  historische.  Ueber  den  frdhen  Gebrauch  der- 
sclben  unter  den  Griechen,  so  wie  viber  die  Ausbildung  der  verschie- 
denen  Arten  hat  neuerlich  Mutzell  (de  Emendat.  Theogon.  Hesiod. 
p.  350  —  352)  eine  gute  und  gedrangte  Uebersicht  gegeben.  —  Ue- 
bri«ens  mochten  die  Worte  des  Platon  a.  a.  O. :  di  ccTtOQQtjTajp 
dy.ov£iv  ai(;  dhy/orovg,  ^vaa^svovg  ov  yoiQOVy  dlXd  ti  ^sya 
y.ai  anoQOv  (so  hat  auch  Proclus  in  dieser  Stelle  gelesen,  in  Po- 
litiam  pag.  371;  welches  der  neueste  Herausgeber  nicht  bemerkt 
hat)  die  Vorstellung  begunstigen,  dass  in  den  Mysterien  der  Grie- 


lun^  des  Homer  enthalt  diese  Stelle,  meines  Erachtens,  den 
wichtigen  Satz,  dass  man  zn  Platons  Zeit  schon  zwischen 
mythischen  Gedichten  den  Unterschied  machte,  sie  seyen  dop- 
pelter  Art:  allegorische ,  und  solche,  welche  keinen  verbor- 
genen  Sinn  hatten,  sondern  biichstablich  zu  nehmen  und  darauf 


chen  weni^stens  ein6  klein6  Zahl  von  Gebildeten  fiber  den  Sinn  der 
Volksmythen  und  Volksgesflnge  Unterricht  und  Aufkldrnng  empfan- 
gen  habe.  —  Die  Anklage  selbst^  womit  Plafon  auf  seinem  ethisch- 
poliiischen  Siandpunkt  rollkommen  Recht  haite ,  iraf  urspriinglicli 
die  Volksmythen  selbst  und  den  Homer  und  Hesiodus  nur  in  sov^eit, 
als  sie  ihnen  durch  die  Auctoritdi  ihrer  GesSnge  ein  noch  grdsseres 
und  bleibendes  Ansehn  verliehen.  Die  LiebeshSndel ,  deren  Zens 
sich  gegen  Here  selber  rdhmt  (Iliad.  XIV*  317  ff.)  konnten  nun 
vielen  Leidenschaften  zur  Enischuldigung  dienen  und  zum  Vorbild 
der  nachfolgenden  Dichter,  welche  Plato  ohne  Zweifel  bei  dieser 
Anklage  ebenfalls  vor  Augen  hatte.  Folgendes  Beispiel  wird  bewei- 
sen ,  wie  viel  diese  dem  Griechischen  Volke  zumutheten  und  zumu- 
ihen  dnrften.  Homer  a.  a.  O*  hatte  auch  seine  Liebe  zur  Danae 
und  die  Geburt  des  Perseus  kurzlich  erwdhnt.  Die  nachfolgenden 
kyklischen  Poeten  erzdhlten,  wie  Akrisios  seine  Tochter  mit  ihrem 
Kinde  zum  Hausaltare  des  Zeus  fiihrt,  und  sie  im  Angesicht  des 
Gottes  nach  dem  Vater  befragt  (Pherecydes  ap.  Scholiast*  ApoUonii 
IV.  1091:  /lavdtjv  de  y.aTdyei  ovv  toj  TtaiSi  eig  top  vtco  to 
BQ'^iov  TOV  Zilog  ^Oi^oVk  8^  Commentt.  Hcrodott.  p.  232.  238.  Es 
muss  aber  noch  egxtov  gebessert  werden,  s.  die  Grammatiker  beim 
Eustathius  zu  Iliad.  II.  ts.  339)>  Sie  nennt  den  Zeus  am  Altar 
des  Zeus^  der  als  Beschiitzer  des  Hauses  und  der  hduslichen  Zucht 
und  Ehre  angebetet  und  angerufen  wnrde.  Akrisios  glaubt  es  nicht 
und  giebt  Mutter  und  Kind  in  einen  Kasten  eingeschlossen  den  Mee- 
reswellen  Prcis.  Und  doch  war  Zeus  der  Vater.  An  solchen  Er- 
zfihlungen  nahm  das  Griechischc  Volk  nicht  den  geringsten  Anstoss, 
und  die  Dichter  nahmen  sich  das  Reinmenschliche  heraus,  urn  solche 
Situationen  als  Motive  palhetischer  Empfindungen  und  tragischer  Sce- 
nen  zu  benutzen;  wie  in  diesem  Fall  der  Lyriker  Simonides  von 
Keos  in  seinem  naiv- riihrenden  Licde  getban  (Antbolog.  Gr.  I.  p. 
58  nr.  VII  ed.  Jacobs).  Je  grosseren  Einfluss  die  Dichtkunst  auf 
den  Volksgeist  ausiibte,  um  so  mehr  miissten  sich  die  Philosophen 
und  Plato  selbst  im  Interesse  der  uilentlichen  Moral  und  Volkserzie- 
hung  gegen  sie  erkl^ren. 


an^elegt  seyen,  dass  sie  alles  Volk  verstehen  konne.  Plato 
macht  bei  seiner  Anklage  keineu  Unterschied,  ob  Homers  Got- 
termythen  einen  allegorischen  Sinn  batten  oder  nicht^  und 
brauchte  ihn  nicht  zu  machen.    Aber  wir  miissen  fragen, 
welche  Vorstellungen  der  Dichter  von  den  Gottheiten  hatte, 
ob  er  iiber  oder  nur  eben  auf  der  Linie  des  gemeinen  Volks- 
glaubens  stand.    Der  mehrmals  angefiihrte  Archaolo^  ^)  be- 
ruft  sich  auf  das  Zeii^niss  eines  Kirchenlehrers,  wonach  Ho-^ 
mer  das  Daseyn  eines  hochsten  Wesens  erkannt,  und  die 
iibrigen  erdichteten  Gotter  mit  klarera  Bewusstseyn,  dass  sie 
ihremWesen  nach  nichts  als  Personificationen  der  physischen 
und  elementaren  Dinge  seyen,  in  die  Handlung  des  Trojani- 
schen  Kriegs  und  seiner  Folgen  ein^efiihrt,  und  der  Verfas- 
ser  selbst  ist  der  Meinung  dass  diejeni^en  sich  eines  grossen 
Genusses  berauben,  welche  sich  wei^ern  anzuerkennen,  Avas 
das  Entziicken  seiner  Griechischen  Zuhorer  und  Leser  o-ewe- 
sen,  dass  den  Gemalden  dieses  Dichters  Bathsel  und  Allego- 
rien  zu  Grunde  lie^en.  —  Ich  lasse  es  dahingestellt  seyn, 
unter  welcher  Betrachtun^sart  die  Homerischen  Gedichte  gros- 
seren  oder  ^eringeren  Genuss  gewahren,  und  wende  mich 
zur  Sache  selbst.  Nun  hat  uns  aber  die  bisherige  Erorterun^ 
schon  gezei^t,  wie  die  Neigung  die  angebeteten  Naturwesen 
zu  vermenschlichen  den  Griechen  so  zu  sagen  angeboren  war, 
wie  friih  die  Gottermythen  ihren  physisch- elementaren  Gehalt 
zu  verlieren  angefangen,  und  wie  viele  Dichter  vor  Homer 
schon  auf  ganz  menschliche  Weise  die  Gottheiten  vorgestellt 
und  sie  in  die  epischen  Handlungen  eingefiihrt  batten.  Hier- 


1)  Emeric  David  Jupiter  Introd.  CCXVII— CCXIX  unil  da- 
selbst  Cyrillus  contra  lulian.  I.  p.  26.  27-  Der  Verfasser  sagt: 
,,Ceax  qui  ont  refase  de  reconnoitre  des  enigmes  et  des  allegories 
dans  les  tableaux  de  ce  poete  me  semblent  avoir  ete  bien  ennemis 
de  leurs  propres  jouissances''  und  weiterhin:  „Et  combien  I'impres- 
sion  sera-t-elle  encore  plus  viva,  si  nous  reconnoissons  que  sous  les 
dehors  symboliques  ce  sont  les  astres  et  les  elemens  qui  se  heurtent, 
se  froissent  les  uns  centre  les  autres,  si  nous  voyons  la  nature  en- 
Here  qui  se  souleve  et  se  houleverse,  pour  prendre  part  an  combat 
que  la  Grece  livre  it  PAsie.^^ 

.  Creuzer^s  deutsche  Schriften.    T.  1.  6 


nach  ist  kaum  zu  glauben^  dass  die  Zeitgenossen  Homers  in 
den  Kampfscenen  um  Troja,  wenn  der  Dichter  die  Gotter  als 
Theiinehmer  einfiihrte,  bei  diesen  letzteren  noch  an  Gestirne 
iind  Elemente  ^edachi  5  ahnen  mochten  sie  wohl  noch  hie  und 
dort  etwas  bei  solchen  Schilderun^en ,  wo  das  Physisch-ele- 
mentare  bemerkhcher  hindurchschimmerte,  z.  B.  wo  der  Feuer- 
gott  init  dem  Flusso^otte  kampfte,  Schilderun^en  welcbe  ge- 
lehrte  Griechen  eben  deswegen  Orphisch  fanden.  Homers  eigne 
Vorstellungen  von  den  Gottern  betreffend,  so  war  er  entwe- 
der  selbst  in  dem  nun  schon  langst  eingewurzelten  volksmas- 
sigen  Anthropismus  so  befangen,  dass  seine  Ansichten  von 
denen  des  Volks  gar  nicht  verschieden  waren^  oder  was  er 
auch  an  besserer  Einsicht  vor  dem  gemeinen  Manne  seiner 
Zeit  voraus  haben  mochte,  war  beim  Dichten  seiner  Helden- 
gesange  so  gut  wie  ganzlich  vergessen ,  weil  er  sich  alsdann 
seinem  plastischen  Biklungstriebe  blindlings  hingab,  und  im 
Gefuhl  seines  Berufs  ais  Bitter-  und  Volkssanger,  nur  ein- 
zig  den  Eingebungen  seines  Genius  (seiner  Muse)  folgend, 
sich  mit  dem  sensorium  commune  d.  h.  mit  der  Sinnes-  und 
Empfindungsart  der  grossen  Masse  seiner  Zeitgenossen,  so 
zu  sagen,  identificirte. 

Das  Schwanken  des  Homerus  zwischen  der  Freiheit  und 
dem  fataiistischen  Gebundenseyn  der  Gotter  wurde  schon  oben 
bemerkt.  Eben  so  unbestimmt  ist  die  Vorstellung  ihrer  Un- 
sterblichkeit ,  die  sie  auch  durch  ausserliche  Mittel  den 
Sterblichen  mittheilen  konnen.  ^)  Das  Gotterleben  ist  ein  ge- 
steigertes  Menschenleben ,  und  der  Olympische  Tag  verlauft 
unter  denselben  Abwechsehmgen  von  Ernst  und  Spiel  wie  der 
Tag  der  Achaischen  Konige  und  Edlen  auf  ihren  Burgen.  ^) 


1)  Man  denke  nur  an  d&dvaTOV  Y.av.6v  von  der  Skylla  ge- 
braucht  Odyss.  XII.  US- 

2)  Vergl.  Buttmaun's  Lexilog^us  I.  34.  p.  132  sq.  iiber  d^^QO- 
Tog,  dfA>^()6oioq,  d^f^QOohj.  AehnlicLe  Vorstellung-  der  Indier 
von  einem  die  Unsterblichkeit  erhalteiiden  Mischtrank  der  Gottheiten 
in  Bhagavvat- Geta ;  s.  Poug-ens  Tresor  des  Orig^ines  do  la  langue 
Franc,  p.  71  sqq. 

3)  Heyne  Excurs.  VIII  ad  Iliad.  I.  494. 


Sie  sind  starker,  schneller  und  grosser  als  die  Menschen^ 
auch  den  letzteren  gewohnlich  unsichtbar^  oft  ist  selbst  das 
Sehen  einer  Gottheit  den  Menschen  verderblich ,  und  willkiihr- 
lich  zeig'en  sie  sich  einem  Menschen,  ja  selbst  Thieren,  wah- 
rend  sie  dem  andern  unsichtbar  bleiben,  und  machen  auch 
ihre  Liebh'nge  sichtbar  und  unsichtbar  nach  Gefallen.  ^)  Mit 
Einem  Worte,  die  Homerischen  Gotter  sind  vollig  poetische 
Individuen  geworden,  aber  dabei  riesenhaft  und  zum  ofteren 
geisterhaft.  Aber  Homer  hat  es,  zumal  in  den  zwei  grosse- 
ren  Gedichten,  mehr  mit  den  Heroen  zu  thun  als  mit  den 
Gottheiten.  Woher  sie  stammen  und  welche  Geschlechter  wie- 
der  von  ihnen  herstammen,  wie  sie  empfmden,  was  sie  thun 
und  leiden,  das  ist  es  was  diesen  Sanger  hauptsachlich  be- 
schaftigt^  und  sie  stehen  in  seinen  Vorstellungen  in  gewissem 
Sinne  hoher  als  die  Gotter  selbst. 

So  war  demnach  der  Anthropismus  vollendet,  oder  viel- 
mehr  auf  dem  Weg  bald  vollendet  zu  werden.  Denn,  wenn, 
wie  bemerkt,  die  Gottergestalten  und  Gotterhandlungen  beim 
Homer  noch  etwas  Gigantisches  und  Geisterhaftes  an  sich  ha- 


1)  Iliad.  III.  380.  IV.  75.  V.  859  sq.  XX.  131.  XXI.  405  sqq. 
Odyss.  V.  51.  XVI.  158  sqq.  mit  Eustathiiis  p.  599  sq.  vergl.  Heyne 
Excurs.  I  ad  Iliad.  I  (Vol.  IV.  p.  168  sqq-)- 

2)  Hegel  ( Vorlesiingen  iiber  die  Pliilosophie  der  Religion  II. 
S.  94  f-)  sagt  vortreiFlich :  „So  ist  die  geistige  Iridividiialitat  der  He- 
roen hoher  als  die  der  Gotter  selbst;  sie  sind  was  die  Gotter  an 
sich  sind,  wirklich  die  Bethatigung  des  Ansich,  und  wenn  sie  auch 
in  der  Arbeit  ringen  miissen ,  so  ist  dies  eine  Abarbeitung  der  !Na- 
tiirlichkeit,  welche  die  Gotter  noch  an  sich  haben.  Die  Gotter  kom- 
men  von  der  IVaturmacht  her ;  die  Heroen  aber  von  den  Gottern. 
Indem  so  die  geistigen  Gotter  das  Resultat  durch  Ueberwindung  der 
Naturmacht ,  aber  nur  erst  durch  diese  sind,  so  haben  sie  ihr  We- 
sen  an  ihnen  selbst,  und  zeigen  sich  als  konkrete  Einheit.  Die 
Katurmachte  sind  in  ihnen  als  ihre  Grundlage  erhalten ,  aber  sio 
haben  dies  ihr  Ansich  verklsrt.  In  den  Gottern  somit  ist  dieser 
INachklan^  der  IVaturelemente ;  aber  die  Hauptsache  ist  ihre  geistige 
Bestimmtheit womit  verbunden  werden  muss  was  er  liber  das  We- 
sen  der  Griechischen  Religion  iiberhaupt  sagt  (II.  S.  86 — 107). 
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ben,  so  treten  bei  ihm  auch  die  Gestalten  und  Thaten  der 
Heroen  noch  nicht  in  ^anz  plastischer  Bestimmtheit  hervor; 
welche  zu  erreichen  erst  den  zunachst  nachfol^enden  Dich- 
tern  vorbehalten  war.  Aber  in  einer  iibennenschlichen  Schon- 
heit  zeigt  uns  Homerus  schon  die  Gotter  und  Heroen  5  und 
nachdem  die  Griechen  in  natur^emasser  Entwickelung  zum 
selbstandigen  Bewusstseyn  ihrer  selbst  gelangt  waren,  da 
musste  ihnen  der  3Ienschenkorper  als  das  nothwendige  Cor- 
relat  des  Geistes,  als  der  natiirliche  und  einzige  Ausdruck 
dafiir  erscheinen,  ^)  und  die  Bewohner  jener  von  einem  gluck- 
lich  gemassigten  Klima  begiinstigten  Griechischen  Lande  durf- 
ten  von  sich  riihmen,  was  sie  in  Gotterlehre  und  in  andern 
Zweigen  der  Sittigung  von  den  Barbaren  empfangen  haben, 
das  bringen  sie  im  Elemente  der  Schonheit  zur  Vollen- 
dung.  ^) 

Nun  konnte  sich  auch  die  Bildnerei  alhnahlig  der  hierati- 
schen  Fesseln  entledigen;  alhnahHg  sage  ich,  und  zaghaft^ 
denn  die  Autoritat  der  Priester  hielt  noch  lange  streng  auf 
die  alten  Vorstellungen ,  und  das  Volk  selbst  hatte  eine  hei- 
lige  Scheu  vor  den  herkommlichen  und  durch  die  Andacht  der 
Vater  sanctionirten  Cultusbildern.  War  auch  eine  kiinstlerische 
Neuerung  bei  dem  einen  gestattet,  so  war  sie  bei  dem  andern, 
wie  das  Volk  meinte ,  von  der  Gottheit  selbst  verweigert. 


1)  Iliad,  m.  396.  IV.  75.  Odyss.  XVI.  158.  Hjmn.  in  Cer. 
275.  1TSQL  T  d^cpi  T€  y.d}\Xo^  drjxo,  Es  ist  selbst  wohl  bei  Pliiloso- 
phen  in  dieser  Beziehun^  von  einem  ovQCLViov  Oojf^a  die  Rede, 
und  Heroen  wie  Herakles  wird  ein  d^sTov  y.at  y.a^aQOJTaTOV  OuS^a 
beigelegt  (luliani  Orat.  VII.  219,  D.  Spanhem.). 

2)  K.  O.  Miiller  im  Handb.  der  Archaologie  der  Kunst  S.  444- 
2.  Ausg^.  vergl.  43' 

3)  Plato  Epinom.  p.  987,  D.  p.  366  Bekker.  —  Ad^ojusv  dh 
ajg  6  Tineg  dv  "Ekh]vEg  ^aQ^d^uji^  Tta^akd^ajai,  xdkXiou  rovro 
eeg  rskog  dnE^yd^ovrai. 

4)  Pausan.  III.  16.  1  ,  wo  eine  Priesterin  der  Leukippiden  in 
Sparta ,  die  das  eine  Gesicht  einer  dieser  Gottinnen  nach  besserer 
Kunstart  geHndert  hatte ,  im  Traume  gewarnt  wird ,  es  nicht  audi 
mit  dem  andern  zu  versuchen. 


Charakteristisch  ist  in  diesem  Betracht  was  dem  Aeginetischen 
Kiinstler  Onatas  zu  Phigalia  in  Arkadien  begegnete.  Die  Ein- 
wohner  dieser  8tadt  hatten  versaumt  an  die  8telle  eines  alten 
Schnitzbildes  der  sogenannten  schwarzen  QMsXai'vrjq)  Deme- 
ter,  welches  durch  Feuer  vernichtet  worden,  ein  anderes 
raachen  zu  lassen,  und  liberhaupt  deren  Cult  unterlassen;  in 
Folge  eingetretener  Unfruehlbarkeit  wollten  sie,  auf  Geheiss 
des  Orakels ,  Bild  und  Cult  wiederherstellen.  Dies  that  Ona- 
tas, und  goss  ihnen  ein  ehernes  Ceresbild  entweder  nach 
einer  Zeichnung  oder  nach  einer  Copie  des  alten  Schnitzbil- 
des, mehrentheiis  jedoch ,  wie  man  sagte,  nach  Traumgesich- 
ten.  0 

Nach  solchem  Vorgange  konnten  schon  die  nachstfolgen- 
den  Kiinstler  einen  grossen  Schritt  weiter  gehen,  und  vom 

1)  —  ra  TtXstoj  Tovde,  cog  Xeyerat^  Y.ai  y,aTa  oveiQarajv 
OlplV  TtonjOaq  X.  T.  X.  Pausan.  VIII.  42.  4.  Ich  schliesse  aus  die- 
sen  Worten,  tlass  der  Kiinstler  sich  viele  Abweichungen  vom  alten 
Schnitzbilde  erlaubt  hatte ,  iind  die  Gewissensscrupel  der  Phigalier 
durch  das  Vorgeben  beschwichtigte,  die  Gottin  sey  ihm  so,  wie  er  sie 
dargestellt,  mehrmals  im  Traume  erschienen,  und  weiche  in  dieser 
Ansicht  von  K.  O.  Miiller  ab  (s.  dessen  Aegineticor.  lib.  p.  97  sq. 
vergl.  dessen  Handb.  d.  A.  S.  62),  welcher  in  dieser  ErzShlung 
einen  besonderen  Beweis  linden  will,  dass  die  Aeginetischen  Kunst- 
ler  hartnackig  an  den  alten  heiligen  Normen  gehangen.  Da  Pau- 
sanias  sagt,  das  Meiste  habe  Onatas  nach  den  Traumgesichten  ge- 
bildet,  und  da  die  Aeginetischen  Bildner  eigentlich  zuerst  die  Fes- 
geln  der  priesterlichen  Satzung  gesprengt,  und  naturgctreu  gebildet 
haben,  wenn  sie  gleich  in  Auffassung  des  Angesichts  noch  steif- 
hieratisch  blieben,  so  wird  Onatas  wohl  das  mystisch-priesterliche 
Bild  dieser  schwarzen  Ceres  in  wesentlichen  Theilen  gemildert,  und 
sich  nicht  soweit  iiberwunden  haben ,  um  es,  wie  das  alte,  mit  einem 
Pferdekopf,  aus  dem  Drachen  und  andere  Thiere  hervorwuchsen, 
wohl  aber  mit  Delphin  und  Taabe  und  mit  dem  Attribut  eines  Ros- 
ses an  einer  schicklichern  Stelle  vorzustellen.  Es  wird  im  Ganzen 
noch  hieratisch  genug  und  sehr  verschieden  gewesen  seyn  von  dem 
schdnen  Gemmenbild ,  das  uns  die  Ceres  zeigt  mit  der  Sichel  in  der 
einen  Hand,  mit  der  andern  ein  wunderschiiues  Pferd  am  Ziigel  fiih- 
rend,  unter  welchem  eine  Schlange  sich  aufrichtet  (bei  Winckelniauu 
Descr.  d.  cab.  de  Stosch.  nr.  231  j  bei  SchlichtcgroU  I.  nr.  37). 


Zwang'c,  dea  ihnen  die  religiose  Furcht  des  Volkes  und  die 
Machtgebote  der  Priester  aufleg-ten,  an  die  Autorit^it  der  Dich- 
ter  appellii^en.  Schon  Polygnotos  der  Maler,  obwohl  in  Be- 
handiung  der  Gestalten  besonders  der  Gotter  wie  in  den  Stel- 
lungen  noch  halb  -  hieratisch ,  wahite  doch  nicht  bios  vorzugs- 
vveise  Moiiiei  isch  -  epische  Gegenstande,  sondern  seine  Ge- 
malde  batten  schon  durchaus  einen  poetisch  -  epischen  Charak- 
ter.  In  Darstellung  der  Personen  durchbrach  er  schon  die 
Schranken  der  Wirklichkeit,  malte  sie  veredelt,  und  verstand 
schon  die  Charaktere  aufzufassen  und  die  Seelcnzustande  vor 
Augen  zu  stellen.  ')  Vom  Phidias  aber  ging  die  Sage,  er 
habe  das  Kolossalbild  seines  Zeus  zu  Olympia  nach  einigen 
Homerischen  Versen  gemacht,  und  einem  Dichter  sich  hinge- 
geben,  von  dem  die  Griechen  urtheilten:  er  habe  allein  die 
Gestalten  der  Gotter  entweder  gesehen,  oder  sie  allein  ge- 
zeigt  —  Sagen  und  Urtheile ,  die  sprechende  Beweise  sind, 
dass  die  Volksreligion  vom  poetischen  Geiste  allmahlig  ganz 
durchdrungen  worden.  —  Denkende  Manner  der  Nation  wuss- 
ten  einerseits  die  geistigen  Bedingungen,  unter  welchen  Mei- 
sterwerke  der  Kunst  zu  Stande  gebracht  werden,  und  die 
Kluft,  welehe  zwischen  dera  Wesen  der  Gottheit  und  dessen 
poetischer  und  plastischer  Auffassung  liegt,  besser  zu  wurdi- 
gen.  Mehr  als  eine  allgemeine  Geistesanregung ,  mehr  als 
den  ziindenden  Funken  der  Begeisterung  konnte  der  Bildner 
dem  Dichter  nicht  zu  verdanken  haben.  Das  grossartige  Got- 
tesbild  musste  er  aus  den  Tiefen  seines  Geistes  selbst  scho- 
pfen.  ^)    Sie  wussten  die  schopferische  Kraft  der  Phantasie 


1)  Aristotel.  Poetic.  2.  VI.  15-  Aelian  V.  H.  IV.  3  nui  Winckel- 
inann  (Werke  VIII.  S.  326  neue  Dresdn.  Ausg-.)  und  Bottigers  Ideen 
zur  Archaologie  der  Malerei  S.  330  fF. 

2)  Strabo  VIII.  354.  p.  131  sq.  ed.  Tzsch.  mit  Eustath.  I.  p. 
118  ed.  Lips.,  Heyne's  Obss.  in  Iliad.  I.  628  sqq.  (Vol.  IV.  p.  139) 
und  C.  O.  Miiller  de  Phidiae  vita  p.  63. 

3)  Plotin.  de  intelligibili  pulcritudine  cap.  1.  p.  542,  E:  "Efcka 
dsv  6  0€i8iag  rov  /lia^  TC^og  ovdev  ata^jjzov  TConjoag,  dkka 
paj  oiog  dv  yevoito^  £i  ^^iv  6  Zevg  dt   6a^dTo)v  e^eXoi  (pa- 
vfjvat.    So  wird  man  diese  Stelle  wohl  mit  T.  Hemsterhu^'s  (ad 


von  dem  Talente  der  Nachahmung  wohl  zu  unterscheiden, 
imd  inachten  diesen  Unterschied  besonders  bei  Beurtheilung 
der  plastischen  Werke  des  Phidias  und  des  Praxiteles  gel- 
tend.  ^)  Die  Nachahmung,  sagten  sie,  wird  kiinstlerisch  bil- 
den  nur  was  sie  gesehen,  die  Einbildungskraft  aber  auch  was 
sie  nicht  gesehen.  Den  religiosen  Standpimkt,  worauf  Avir 
einen  Mann  wie  Phidias  zu  denken  haben,  der,  Avie  sein  Con- 
ner Perikles,  mit  Philosophen  der  lonischen  Schule  und  mit 
Sokrates  selbst  verkehren  konnte,  werden  wir  wohl  nicht  zu 
niedrig  setzen  miissen.  Fiir  ihn  selbst  wird  die  Einheit  und 
Geistigkeit  des  hochsten  Wesens  Avohl  kein  Geheimniss  mehr 
gewesen  seyn,  so  Avenig  Avie  fur  den  Zeitgenossen  Euripides, 
dessen  Tragodien  und  Bruchstiicke  allenthalben  solche  philo- 
sophische  Andeutungen  enlhalten.  Aber  sein  Beruf,  den  offent- 
lichen  Cultus  zu  verherrlichen ,  das  Gefiihl  der  Bediirfnisse 
und  der  Forderungen  der  Volksreligion ,  und  seine  Einsicht 
in  das  Wesen  der  Kiinste  schrieben  ihm  andere  Gesetze  vor. 
Niemand  hat  diese  Stellung  des  grossen  Bildners  unter  seinen 


Lnciani  Soinn.  8.  p.  !!•  p.  9  IBip.)  lesen  miissen,  obschoii  keine 
Handschrift  die  Lesart  bestatigt  hat.  Die  philosophische  Ansicht 
gehOrt  dem  Plato  selbst  an  (s.  Timae.  p.  29,  A)  und  ist  auch  von 
Cicero  de  Orat.  II.  8.  9?  von  Seneca  Controrers.  V.  36  «nd  von 
Andern  an^enommen  worden. 

1)  Philostrat.  de  Vita  Apollon.  VI.  19-  p.  256  Olear. :  Ol  0£i- 
dial  ^6,  eiTvev^  y.ai  oi  llQa^tr tke fnajv  dveX^ovreq  e/g 
ovQavov  (so  muss  aus  der  Schellersheimischen  Handschrift  g^elesen 
M'erden,  statt  oi  tlQa^txeXaL  ^ev  —  k<;  rbv  ovQavov,  und  so  als 
Frage  hatte  Olearius  schon  ohne  Handschrift  bessern  konucn,  wenn 
er  das  bekannte  Epigramm  des  Philippos  von  Thessalonich  auf  den 
Phidias  (Anthology.  Gr.  II.  48.  II.  pag.  208  lacobs.)  benutzt  hatte)  — 
nai  dnof^a^d^svoi  rd  ztov  dedjv  eidrj  rS^vijv  avrd  stfoiovvto; 
ij  Tt  €T£Qov  rjv ,  6  kcpiorrj  avrovg  rco  Tckdrreivi  "Etsqov^  6'^?^, 
y.al  fAeotov  ye  ao(fiag  TtgdyfAa.  Iloiov,  eiTisv;  ov  yd^  dv  ti 
TtaQO.  rrjv  ^iiJii^ciiv  s/Ttoiq.  ^aviaaia,  ecpi]  ^  xai  xa  eiQydaa  uo, 
oo(fajTSQa  fii^ijoeajg  dijfAiov^ydg'  fii\ayaii;  fiei^  ydg  ^ovov  drj- 
jiiiovQyiioei  6  elds,  cpavzaaia  dh  y.al  u  lut)  €id£,  vno^hoeiou 
yaQ  avTo  itQoq  Tip  avacpoQav  too  ovrog. 


Griechischen  Zeitgenossen  treflfender  ausgesprochen  als  der 
vortreffliche  Dion  Chrysostomos  in  seiner  Olympischen  Rede. 
Er  lasst  ihn  von  aufgeklarten  Hellenen  zur  Rede  stellen, 
vvelche  ihm  einen  zweiten  Ehrensold  versprechen,  wenn  er 
den  Beweis  fuhren  konne,  dass  er  die  Gottheit  wiirdig  dar- 
g*estellt  habe.  Indem  er  nun  seine  Sache  selbst  vertritt,  wirft 
er  zuvorderst  einen  Blick  auf  die  Gegenstande  der  alten  Hel- 
lenischen  Culte,  Sonne,  Mond  u.  s.  w.,  zeigt  wie  diese  gar 
keiner  bildliehen  Darstellung  bednrft  und  noch  bedurften,  oder 
wie  dieselbe  ganz  einfach  und  kunstlos  sey.  Darauf  fahrt  er 
fort,  auf  die  geistige  Natur  der  Gotter,  als  ihr  eigentliches 
Wesen ,  iibergehend :  « Den  Geist  aber  und  Verstand  ist  kein 
Bildner  (jtkdaTijg)  und  kein  Maler  (jQaq:€vg)  abzubilden  fahig. 
Denn  von  solchen  Gegenstanden  haben  alle  schlechterdings 
keine  Anschauung  und  keine  Kunde.  Zu  jenem  aber,  worin 
Geist  und  Vernunft  gegeben  und  vorhanden  ist,  nehmen  wir, 
nicht  als  bios  Vermuthende  sondern  als  Wissende  unsere  Zu- 
flucht,  indem  wir  den  menschlichen  Korper  als  das  Gefass  der 
Vernunft  und  des  Denkens  Q  dem  Gotte  anlegen,  und  aus 
Abgang  eines  Musterbildes  in  der  Verlegenheit  durch  das  Au- 
genfallige  und  Bildbare  das  Unsichtbare  und  bildlich  nicht 
Darstellbare  vor  Augen  zu  stellen  trachten  5  wobei  wir  unsere 
Kiinstler- Kraft  zu  Rath  Ziehen,  besser  als  einige  Barbaren, 
von  denen  man  sagt,  dass  sie  die  Gottheit  aus  kleinlichen 


1)  Dio  Chrysostom.  Orat.  XII.  p.  211.  p.  404  Reisk.  In  der 
Torhergehenden  Aurede  an  den  Phidias  liest  jetzt  Emperins  (Obser- 
vationes  in  Dionem  Chrjsostoniiim  Lips.  1830.  p.  28  sq.)  richtiger: 
vXy  re  kitixSQitel  XQijodf^svog,  dvdQog  re  itoiijaag  ^OQCpijv 
vnsQcpv^  TO  }:dkl.og  Y.al  to  fiiys^og,  TcXr/v  dvdQoq  (d.  i.  aber 
doch  immer  eines  Menschen),  y.ai  xdWa  Ttonjdag,  ojg  hitoiijGag^ 
CXOTtovjjisV  Tavvv.  Wo  der  Kritiker  das  erstemal  zwischen  Ttoiij- 
Gag  und  TcXdoag  schwankte.  Fur  letzteres  spricht  die  angefiihrte 
Stelle  des  Flotinus  nach  des  Hemsterhuys  Verbcsserung;  fiir  erste- 
res  Eustath.  ad  Iliad.  I.  pag*  118  sq.  ed.  Lips,  und  Quintilian.  Inst. 
Orator.  XII.  10.  p.  610  ©d.  Spalding,  wo  dieser  Herausgeber  auch 
die  Lesari:  Phidias  tamen  diis  quam  hominibus  efftciendts  melior 
artifex  etc.  gegen  den  Vorschlag  tffingendis  vertheidigt  hat. 
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und  unpassenden  Aniassen  den  Thieren  ahnlich  abbilden.*  Zu- 
letzt  entschuldi^t  der  Meister  das  Verlangen  der  Menschen, 
dass  sie  sich  nicht  begniigen  die  am  Firmamente  strahlenden 
gottlichen  Sterne  und  die  in  der  Natur  wirksamen  Krafte  als 
Gotter  von  ferne  zu  verehren,  mit  der  Schwachheit  und  der 
Sehnsucht  der  Sterblichen,  die  Wesen,  zu  denen  sie  sich  aus 
Dankbarkeit  hingezogen  fiihlen,  leibhaftig  in  ihrer  Nahe  zu 
haben,  ihre  Kniee  zu  umfassen,  und  ihnen  ihre  Opfergaben 
darzubringen.  Solchen  Bedurfnissen  und  Wiinschen  der  Hel- 
lenen  musste  der  Hellenische  Kiinstler  nachgeben,  und  Phi- 
dias hatte  sie  uber  alle  Erwartung  befriedigt.  Er  hatte  in 
seinem  Gewahrung  winkenden  Zeus  QZsvg  sitivsvaiv^  dem 
allgemeinen  Verlangen  der  Nation  Gewahrung  geleistet,  ja 
es  schien  als  habe  er  durch  die  Grossheit  und  Schonheit  seines 
Olympischen  Bildwerks  der  von  den  Vatern  iiberlieferten  Re- 
ligion sogar  einen  Zuwachs  gegeben.  Auf  diesen  Punkt 
war  nun  die  Griechische  Gotterlehre  gelangt,  dass  Kiinstler 
sie  vermehren,  sie  mit  neuen  Gedanken  und  Anschauungen 
bereichern  konnten.  Diese  Gotterbilder  waren  keine  symbo- 
lische  Zeichen  mehr,  die  an  das  unbekannte  Wesen  der  Gott- 
heit  erinnern  sollten;  es  waren  ikonische  Abbildungen  (Por- 
trate)  von  den  Gottern  selbst.  Von  nun  an  durften  die  Kiinst- 
ler es  auch  wageh,  durch  Schonheit  ausgezeichnete  Indivi- 
duen  ihrer  Zeit  als  Musterbilder  zu  gebrauchen,  wonach  sie, 
mit  Hinweglassung  des  Individuellen  oder  minder  Vollkomm- 
nen,  ihre  Gotterbilder  formten^  wie  sie  z.  B.  mit  dem  schonen 
Alkibiades  gethan,  der  ihnen  zum  Vorbilde  des  Hermes 
diente.  ^3  Zur  Steigerung  iiber  das  bios  Ikonische  musste  der 
geniale  Kiinstler  bei  seiner  schopferischen  Phantasie  die  Mit- 


1)  Quintilian.  Inst.  Or.  XII.  10.  9-  —  ,,Vel  si  (Phidias)  ni- 
hil nisi  Minervam  Athenis,  aut  Olympium  in  Elide  lovem ,  fecisset: 
cuius  pnlchritado  adiecisse  aliquld  etiam  receptae  religion!  videiur; 
adeo  maiestas  operis  deum  aequavit.'' 

2)  Athen.  XII.  p.  534.  Proclas  in  Alcib.  pr.  cap.  38.  Es 
war  Volksglaube,  dass  Kiinstlern,  denen  es  gelungen,  eine  Gottheif 
sch&n  und  herrlich  darzusiellen^  dieselbe  sich  in  ihrer  M'irklichen 
Gesialt  offenbart  habe  (s.  Jacobs  ad  Anthol.  Gr.  Vol.  IX.  p.  112)* 


tel  suchen.  Schoiilieit  des  Leibes  war  unter  den  Griechen  so 
hoch  geachtet  und,  so  zu  sagen,  so  heilig  gehalten,  dass  es 
Falle^ab,  wo  sich  die  Bewunderung  bis  zu  einem  wirklichen 
Cultus  steigerte^  wie  die  Segestaer  mit  dem  Krotoniaten  Phi- 
lippos  geili  an  5  dem  sie  als  dem  schdnsten  der  Hellenen  ihrer 
Zeit  auf  seinem  Grabe  ein  Heroon  errichtet  und  wie  einem 
Halbgotte  Opfer  dargebracht  hatten.  Diirfen  wir  uns  nun 
wundern ,  wenn  Stammheroen  selbst  von  den  Griechen  mit  den 
Gottheiten  vermengt,  wenn  das  Wesen  der  Gotter  ^leichsam 
auf  ihre  Personen  iiber^etra^en  wurde  ?  Davon  zunachst.  Jetzt 
fassen  wir  die  bisherige  Erorterung-  in  dem  Satze  zusammen: 
Der  religiose  Anthropismus  war  nun  poetisch  und  plastisch  vol- 
lendet. 

VI. 

Vermischmig  des  AittltFopismus  und 
der  Apotlie^se,  de§  ©SMer-  imd 
Memeiiwesens. 

Fiir  diesen  un^  den  nachstfolgendcn  Abschnitt  giebt  uns 
eine  Stelle  des  Pausanias  die  beste  xlnleiluiig-.  Dieser  Perie- 
get  aussert  sich  am  Schlusse  der  Erzahlung*  von  Zeus  und 
Lykaon  auf  folgende  Weise :  ^)  « Denn  es  waren  die  damali- 
gen  Menschen  Gastfreunde  und  Tischgenossen  der  Gotter  we- 
gen  ihrer  Gerechtigkeit  und  Frommigkeil;  und  ihnen  wider- 
fuhr  au^enscheinhch  Ehre  von  Seiten  der  Gotter.  wenn  sie 
gut  waren,  hatten  sie  aber  ung-erecht  g-ehaiidelt,  gleichmassig- 
Zorn:  sintemal  damais  so^ar  Gotter  aus  31enschen  wurden 
welche  die  Ehren  bis  anjetzo  noch  geniessen,  wie  Aristaos 


1)  Herodot.  V.  47.  EustatL.  ad  Iliad.  Ill,  64.  p.  311  ed.  Lips. 

OTL  dh  xat  TO  yidkXog  ova  6m6^}j]tov  dkl.a  Tiuiov  rjv ,  Sj^Xoi 
ov  fidvov  TO.  Tctjv  eQojTajv  dydki^ara,  olg  evSTvgeTtov  oi  'Ekki]- 
vr/.ol  yQacpsig^  dkXd  xai  rd  tojv  xakwv  ijguja.  Es  folgt  die 
Erzalilun^  von  jenein  Philippus  ;  verg^l.  auch  Wachsmuth's  llelleni- 
sche  Alferthumskiinde  II.  2-  S.  314  f. 

2)  Pausaii.  VIII.  2-  2. 
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und  die  Kretische  Britomarlis ,  und  Heraldes  der  Alkmene  Sohn 
imd  Amphiaraos.  der  des  Oikles ,  und  ausser  ihnen  Polydeukes 
und  Kastor.  —  Zu  meiner  Zeit  aber  (dieweil  ja  die  Bosheit 
aufs  Hochste  gestiegen,  und  uber  die  ^anze  Erde  und  alle 
8tadte  um  sich  ^egiiffen)  wurde  auch  nicht  Einer  mehr  Gott 
aus  einem  Menschen,  ausser  in  wieweit  das  Gerede  und  die 
Schmeichelei  sich  versteiget. »  Dies  ist  eine  von  den  Stellen, 
die,  neben  der  an  Superstition  g-ranzenden  Froramigkeit  die- 
ses Schriftstellers,  zugleich  den  gesunden  Sinn  beurkundet, 
welcher  jene  heroischen  Gotter  der  ehrwiirdigen  Vorzeit  von 
den  neugesehaffenen  Casarengottern  ^)  seiner  entarteten  Mit- 
welt  recht  gut  zu  unlerscheiden  verstand. 


1)  lo.  Laurentius  Lydus  nennt  tlen  Octavianus  Augustus 
treffend  einen  eingeschalteten  Gott,  ^eb<;  eTTSfi^oi^i^iog  (deus  inter- 
calatns),  de  magistratt.  Romm.  II.  3.  p.  96 ;  welches  Wort  luir  aus 
einem  Glossar  citirt  wird  ,  und  also  den  Worterbiichern  beizufiigen 
isf.  —  Ob  man  solche  Gotter,  wie  Herakles,  Romulus  u.  s.  w.  no- 
vensiles  nennen  solle  oder  indigetes  ,  daniber  konnten  sich  die  Ro- 
mischen  Gelehrten  selbst  nicht  vereinigen  (Arnobius  advers.  gent. 
III.  38  sq.  p.  131  sq.  cd.  Orelli.  Servius  in  Aeneid.  XII.  794,  in 
Georgic.  I.  498.  Macrob.  in  Somn.  Scip.  I.  9?  womit  jetzt  die  Mj- 
thographi  Vaticani  III.  2  und  III.  20-  p.  157.  185  ed.  Bode  zu  ver- 
gleichen  sind),  so  wenig  wie  iiber  den  BegrifF  der  dii  medioxumi. 
Einige  Griechen  wollten  vergotterte  Menschen  als  dsot  TCaQedQOL 
bezeichnen,  und  diese  Paredri  von  den  Dii  potes  {dvvaroi  ^  dvva- 
^rjQoi)  unterscheiden.  Allgemeiner  angenommen  waren  diese  Clas- 
sen der  Gottheiten:  ^aoi  ovQccvtoi ,  al$€Qtot,  e7ti'y€ioi,  x^ovioi, 
&akaxTLOl  (Salmas.  ad  Spartiani  Adrian.  XIV.  pag.  138  sqq.).  Na- 
tiirlich  machten  die  Philosophen  noch  andere  Unterschiede.  Im  All- 
gemeinen  nimmt  Proclus  in  Alcib.  pr.  pag.  196  ed.  Paris,  p.  73  sqq. 
ed.  Francof.  folgende  von  Sokrates  und  Plato  festgestellte  Ordnung 
an:  Gotter,  Damonen ,  Heroen,  Menschen.  Ebendaselbst  beleuch- 
tet  dieser  Neuplatoniker  das  Wesen  der  DSmonen;  wie  er  denn  auch 
(ibid.  I.  31)  und  Olympiodor  (in  Alcib.  pr.  pag.  17  —  20  sqq.)  die 
Classen  der  Dsmonen  zu  sondern  suchen.  —  Ob  die  Menschen  einen 
oder  zwei  Genien  haben,  war  eine  Frage,  welche  die  Philosophen 
beschiiftigte  (Plutarch,  de  animi  tranquill.  p.  474  sqq.  p.  932  sqq. 
Wjttenb.);  die  Volksmeinung  hing  in  der  Rcgel  der  letzten  Mei- 


Zur  Losung  der  Aufgabe,  die  uns  hier  beschaftigt,  wahle 
ich,  um^  wie  bisher,  ganz  concret  zu  verfahren,  mit  Ueber- 
gehung  der  iibri^en  Halb^otter,  den  Herakles  aus, 

Der  reb'^ios-treuherzige  Herodotus  ward  an  diesem  We- 
sen  irre,  als  er  in  den  Morgenlandern  und  zunachst  in  Ae- 
gypten  einem  Gotte  zweiter  Ordnung  hohe  gottliche  Ehre  er- 
weisen  sah,  den  man  ihm,  obwohl  er  dorten  raehrere  andre 
Namen  fiihrte,  als  Herakles  bezeichnete,  da  der  Hellenisehe 
Mythus  und  Cultus  unter  diesem  Namen  im  AUgemeinen  nur 
einen  Halbgott  kannte  und  ihra  als  solehem  Todtenopfer  dar- 
brachte.  Nach  einer  eigens  angestellten  Erkundigung  fiber 
den  Aegyptischen ,  Tyrischen  und  Thasischen  Herakles  ge- 
langte  er  zu  einem  Ergebniss ,  welches  er  in  folgenden  Wor- 
ten  mittheilt:  « Diese  Forschungen  nun  beweisen  es  ganz  klar, 
dass  Herakles  ein  ur alter  Gott  ist.  Und  ich  glaube,  Hellenen, 
welche  sich  zweierlei  Tempel  des  Herakles  erbauet,  thun  ganz 
Becht;  namlich  dem  einen  opfern  sie  als  einem  Unsterblichen 
und  der  heisset  der  Olympische,  dem  andern  aber  uben  sie 
Todtenfeier  wie  einem  Heros. »  *) 


nang  an ,  besonders  auch  bei  den  Etrnskern  nnd  andern  lialischen 
jSiSmmen;  wie  sie  denn  auch  oft  in  Untcrscheidang'  von  DSnionen 
und  Heroen  schwankte ,  und  von  bOsen  und  guten  Heroen  nicht  we- 
niger  wissen  wollte,  wie  von  bosen  und  guten  Dllmonen.  Ich  muss 
mich  desfalls  der  Kiirze  wegen  auf  die  Erorterung  im  3.  Bande  der 
Sjmbolik  S.  20  ff.  2.  Ausgf.  vorlaufig  beziehen. 

1)  Herodot.  H.  44.  vergl.  42 — 45.  Ich  werde  was  von  Andern 
und  von  mir  in  den  Anmerkungen  zur  B^brischen  Ausgabe  iiber 
diese  Stellen  bemerkt  ist  hier  unberiihrt  lassen.  —  Mit  diesem  Dop- 
pelcultus  einiger  Hellenen  hSngt  zusammen  was  derselbe  Geschicht- 
schreiber  II.  14:5  sagt:  „Bei  den  Hellenen  nun  gelten  fiir  die  jiing- 
sten  Gutter  Herakles^  Dionysos  und  Pan."  Die  Mehrheit  von  We- 
sen  mit  dem  Namen  Herakles  und  die  Verschiedenheit  seiner  Genea- 
logie  und  Verehrungsweise  gaben  spSterhin  den  Philosophen,  beson- 
ders den  Akadeihikern,  zu  manchen  Zweifeln  und  Einwiirfen  gegen 
die  Nationalreligion  Anlass,  wie  man  aus  Cicero  d.  IV.  D.  III.  16 
ersieht.  —  Ueber  den  Tyrischen,  Thasischen  und  Acgyptischen 
Herakles,  und  fiber  die  Namen  die  er  dorten  fuhrte  muss  man  Miin- 
ter's  Religion  der  Karthagcr  unter  dem  Artikel  JVIelkarth  (S.  36  ff. 


Ich  halte  diese  Ansicht  des  Herodotus  im  Ganzen  fiir  rich- 
ti^ ,  besonders  auch  des  letzten  Umstands  wegen ,  dass  einige 
Griechen  schon  daraals  deni  Herakles  einen  zwiefaclien  Cul- 
tus,  und  zwar  auch  einen  ^ottlichen,  gewidraet  haben.  Da 
nun  demselbigen  Zeugnisse  nach  im  Lande  der  Pharaonen 
dasselbe  Wesen  unter  den  Gottheiten  von  Alters  her  verehrt 
wurde,  so  diirfen  wir  annehmen,  dass  eine  ganz  agyptisirende 
Kosmogonie,  die  des  Hieronymos  und  Hellanikos  Namen  an 
der  Stirne  tragi  ^  wirklich  auf  Aeg-yptischer  Priesterlehre  be- 
ruht.  «Ein  drittes  Princip,  heisst  es  dort,  ist  aus  den  beiden 
ersten  (Wasser  und  Erde)  hervorgegangen ,  eine  Schlange 
ist  es  mit  angewachsenen  Kopfen  von  Stier  und  Lowe,  in  der 
Mitte  mit  dem  Angesicht  eines  Gottes,  auf  dem  Riicken  Flu- 
gel  tragend  5  sie  heisst  die  nie  alternde  Zeit  und  zugleich  He- 
rakles. Mit  ihm  ist  verbunden  die  Nothwendigkeit,  die  Na- 
tur  seyend,  und  dieselbe  ist  die  korperlose  Adrastea»  u.  s.  w. 
Hier  haben  wir  also  einen  Schlangengott  Herakles ,  mit  einer 
Naturseele  Adrastea  verbunden,  in  einer  Hieroglyphe,  und 
die  Sculpturen  und  Malereien  in  der  Thebais  lassen  an  dem 
Alter  solcher  hieratischen  Bilder  nicht  im  Geringsten  zweifeln. 
Jenes  Bild  stellte  den  Herakles  als  ewig  sich  erneuende 
Zeit  dar ,  verbunden  mit  der  Natur  in  ihrer  ursachlichen  Noth- 
wendigkeit,  wie  denn  die  alte  Bildersprache  die  fatalistische 
Verkniipfung  der  Dinge  als  Herakleischen  Knoten  zu  bezeich- 
nen  pflegte.  Vermittler  der  Zeit  auf  Erden  ist  der  Sonnen- 
gott^  er  ist  Zeiimesser  und  Lichtbringer  durchs  Jahr,  durch 
den  Jahres-  oder  Thierkreis  vom  Widder  an.  An  einem  Tao:e 
des  Jahres,  am  Feste  des  Zeus-Amun  (des  Juppiter-Ammon) 
schlachteten  die  Thebaer  einen  Widder,  zogen  ihm  die  Haut 
ab,  bekleideten  das  Bild  des  Zeus  damit,  und  trugen  sodann 


2.  Aus^.)  nachlesen.  Auffallend  ist  was  Herodot  (II.  43)  sa^f,  die 
Griechen  hatten  den  Namen  des  Herakles  von  den  Aeg^yptiern  em- 
pfan^en. 

1)  Damascius  de  principiis  p.  254  ed.  I.  Chr.  Wolf.  p.  381  ed. 
Kopp:  — ajvofAao^at  dh  XQovov  dyijQarov  TLa  i 'H  q  aKl.rj  a 
rov  avTov.  —  avvslvai  da  avrcp  rvjv  dv  dyy.i^v^  cpvOLv  ovoav, 
Tj}v  avT}]v  y.ai  'Ado  dot eiav  dawuarov  v..  r.  K, 


ein  Bild  des  Herakles  zu  ihrn  hin.  *}  Hier  ist  die  Beziehung 
des  Herakles,  als  des  Gottes  zweiter  Ordnun^,  zum  Zeus- 
Amuii  dem  Sonnengotte  im  Widderzeichen  durch  eine  drama- 
tische  Scene,  durch  eine  hieratische  Cultiishandlung  darge- 
stellt^  und  derjenige  Gesang,  der  diese  Conjunction  des  He- 
rakles im  Zeichen  des  Widders  mit  dera  8onnen;£;otte  erster 
Ordnung  Zeus-Ammon  zum  Inhalte  geiiabt  hatte,  ware  die 
alteste  priesterliche  Heraklee  gewesen.  Es  folgten  andere 
Herakleen.  Hercules  tritt  alien  Sonnenzeichen  gegeniiber, 
durchlauft  als  Incarnation  der  Sonne  alle  Sonnenhauser  5  er 
kampft  mit  alien  Thieren  des  Sonnenkreises ,  bis  er  im  letzten 
ermattet,  und  im  Steinbocke  untergeht.  Dies  war  der  Inhalt 
der  physisch-astronomischen  Herakleen  gewesen.  ^3  So  war 
Herakles  schon  als  kampfender  Sonnenheld  mit  Kraft  und 
Willen  in  der  Personification  vollendet.  Es  war  nur  noch 
ein  Schritt  zu  der  ganz  menschlichen  Vorstellung  seines  We- 
sens  zu  thun.  Er  ward  gethan,  und  die  national -Hellenischen 
Herakleen  stellten  den  Herakles  nun  als  ein  Musterbild  eines 
kampfenden,  leidenden,  siegreichen,  aber  endlich  doch,  seinem 
sterblichen  Theile  nach,  untergehenden  Heroen  dar;  als  die 
heroische  Tugend  im  Aufgang,  im  Gipfelpunkt  ihrer  siegrei- 
chen  Herrlichkeit  und  in  ihrem  eben  so  herrlichen  Untergang. 
Diese  letzte  Vorstellung  hatte  sich  im  allgemein- Hellenischen 
Mythus  und  Cultus  langst  befestigt,  als  Herodotus,  verwun- 
dert  von  einem  uralten  Gotte  Herakles  im  Morgenlande  zu 


1)  Herodot.  11.  42- 

2)  In  tlieser  physisch-astronomischen  Auffassnng  ward  er  auch 
mit  dem  Planeten  Mars  identificirt.  Plin.  H.  N.  II.  6:  „Tortium  Mar- 
tis,  quod  qaidam  Herculis  vocant,  ig'nei ,  ardentis  a  solis  vicinitate 
(sidus)."  Mythog^raphus  Vaticanus  III.  8.  250  ed.  Bode:  „ —  vel 
qaod  secundum  pontificalem  ritum  idem  est  Hercules  qui  et  Mars ; 
nam  stellam  unam  habere  dicuntur.  *'  Spatere  Deutelei  maclite  den 
Hercules  gar  zum  Astronomen.  Ibid.  p.  248.  Kam  quum  jjlura  fe- 
cerit,  tamen  XII  tantum  ei  assignantur  (labores)  propter  aimi  XII 
signa.  Docuit  enim  Atlas  Herculem  astronomiam  etc.  —  Erinnerun- 
gen  aus  astronomischen  Herakleen,  mit  historisch-pragnaatischen  An- 
sichien  vermengt. 


horen  5  den  weni^en  seiner  Landsleute  Beifall  zollte ,  bei  denen 
das  Andenken  an  die  gottliche  Natur  des  Herakles  sich  in 
stiller  Verehnin^  noch  erhalten  hatte.  Im  aJl^emeinen  My- 
thus  und  Cultus  war  die  reingoltliche  Natur  des  Herakles 
wo  nicht  ganzlich  unterg'eg'angen ,  doch  so  verdunkelt,  dass 
man  ihm  Alkmene,  eine  sterbliche  Frau ,  zur  Mutter  gab.  Ein 
durch  seine  Thaten  und  Schicksale  in  der  Sage  gefeierter 
Griechischer  Staimnfiirst ,  von  dem  die  ersten  Herzoge  und 
selbst  das  Konigshaus  der  Spartaner  ihre  Abkunft  herleiteten, 
hatte  alle  Herrlichkeit  des  alten  Gottes  in  Schatten  gestellt^ 
und  es  war  niin  eine  allgemeine  Angelegenheit  der  Poeten 
und  Historiker,  seinen  Hellenischen  Ursprung  genealogisch 
zu  begriinden.  Herodotus  selbst  geht  nach  seiner  Weise  in 
der  Stammgeschichte  der  Heraklidendynastie  von  Sparta  in 
diese  Untersuchung  ein  5  ^)  und  viele  nachfolgende  Verfasser 


1)  Da  ich  flurch  meine  Ansichten  keine  abweichenden  verdran- 
gfen  will^  so  verweise  ich  selbst  auf  den  Artikel  fiber  Herakles  in 
K.  O.  Miillers  Werk ,  Die  Dorier  I.  p.  411— -458;  auf  die  Schrift 
von  J.  G.  Diek:  Hercules  secundum  Graecorum  poetas  et  historicos 
antiquiores  descriptus  pt  illustratus.  Halae  Sax.  1830 ;  auf  E.  A.  Ha- 
gen  de  Herculis  laboribus.  Regiomont.  1827,  und  fiihre  aus  Butt- 
manns  Abhandlung  iiber  den  Mythos  des  Herakles  (iin  Mythologus  I. 
S.  246  ff.  worin  dieser  Mjthus  als  eine  rein  philosophiscbe  Dichtung 
dargestellt  wird)  in  BetrefF  jener  genealogischen  Untersuchung  des 
Herodot  um  so  mehr  eine  Stelle  an  ,  als  sie  in  den  Anmerkungen 
der  nenestcn  Ausgabe  unbenutzt  geblieben:  „Dass  die  dlteste  Dich- 
iung  die  Erzeugung  des  Herakles  durch  Zeus  bios  geistig  verstanden 
wissen  wollte,  und  dass  die  altesten  Horer  dies  audi  thaten,  beweist 
die  so  gangbar  gebliebene  Beuennung  des  Herakles  '^fJ^(piTQVajvid- 
djjg.  ^^atfirlich  ergriffen  dies  spdterhin  die  Historiker;  und  mcrk- 
wiirdig  ist,  wie  ruhig- historisch  Herodot  den  Unterschied  zwischen 
der  gottlichen  Geburt  des  Herakles  von  der  der  iibrigen  Gottersohne 
auffasst.  Im  6*  Buche  (Cap.  93)  lehrt  er  dass  die  Heraklidischenv 
Herrscher  der  Dorier  anerkannt  Griechischer  Abkunft  seyen  bis  auf 
Perseus  hinauf:  also  durch  Herakles  und  Amphitryon  ohne  weiters 
hindurch:  aber  vveiter  hinauf  konne  er  dies  nicht  darlegen,  or/. 
oiy.  eTveoTt  knajw^JLir^  IleQO^i  ovdefii'ij  naTQog,  Svjjtov,  ojgire^ 
IJQay.kSi  'u4uCfiTQ{o}V.     Der  Sinn  ist  offenbar  der:   „„Wenn  eiu 


allgemeiner  Hellenischer  oder  besonderer  Lakedamonischer  Ge- 
schichlen  machten  solche  Untersuchun^en  zu  einer  iVn^ele- 
genheit.  Seit  jene  Verschmelzun^  des  physischen  Sonnenhel- 
den  mit  dem  Hellenisch  -  Dorischen  Stammfiirsten  vorgegan- 
gen,  war  auch  von  den  Dichtern  die  historisch-menschliche 
Seite  vorziiglich  hervor^ehoben  und  in  einer  Men^e  von  Ge- 
schichten  dargele^t  worden.  Der  Grundzu^  seines  Wesens 
war  die  thatige  Tugend  (jTQaTiTix?)  aQSvif)^  und  mehrere  sei- 
ner Beinamen,  wie  z.  B.  Uebelabwender  (dl.s^iy.ayiof)^  be- 
zeichneten  ihn  als  einen  Menschenfreund,  der  zum  Hiilfeleisten 
sich  vor  allem  Andern  berufen  fiihlte.  Hatte  ihn  schon  die 
Hesiodeische  Theogonie  (V.  536)  als  Befreier  jenes  leidenden 
Wohlthaters  der  Menschen  des  Prometheus  genominen,  so 


Goitersohn  neben  dem  Gotie  noch  eiuen  Yaier  hat  —  quern  nuptiae 
(lemonstrant  —  so  rersteht  es  sich  dass  man  seine  Griechische  Ab- 
kunft  durch  diesen  hindnrch  weiter  hinauf  za  verfolgen  hat;  kommt 
man  abcr  an  einen ,  dessen  Mutter  neben  dem  Gotte  keinen  Mann 
gehabt,  so  horen  mit  diesem  die  hisiorischen  ^Xachforschungen  riber 
dessen  mdnnliche  Ascendenz  auf,  und  man  kann  nnr  noch  etwas  von 
dessen  Mutter  und  deren  Abstammung*  vielleicht  sagen.  Perseus  also 
wird  in  dieser  Griechischen  Ueberlieferung  wohl  von  vSterlicher 
Seite  her  ein  Grieche  gewesen  scyn;  aber  wir  wissen  weiter  nichts 
davon;  seine  Mutter  Danae  hingegen  und  deren  Yorfahren  Akrisios 
u.  s.  w.  waren  Aegjptischer  Abkunft.""  —  Aus  einer  Aeusserung 
im  Platonischen  Alkibiades  dem  ersten  (p.  120,  E.  p.  339  Bekker.), 
dass  die  Abkunft  des  Herakles  und  die  des  Persischen  AchSmencs 
sich  auf  denselben  Stammvater  Perseus  des  Zeus  Sohn  zuruckfuhren 
lasse,  nehmen  die  Scholiasten  (p.  75  Rnhnk.  p.  3S8  Bekker.)  An- 
lass  eine  Stammtafel  des  Herakles  zu  geben;  worin  *Ak'/.<Xioq  statt 
'^y/Mio^  zu  flndern  ist,  wie  im  Commentar  des  Olympiodor  steht, 
woraus  dieses  Register  genommen  ist  (XVII.  p.  156).  Derselbc 
Platoniker  sucht  darans  die  zwiefache  Abkunft  des  Herakles  vom  Zeus 
zu  beweisen  von  viiterlicher  und  mfittcrlicher  Seite,  durch  Amphitryon 
und  Alkmene,  schliesst  mit  dem  Satze:  /I to  'Hoaxkij^;  hy.aTtQU)^ev 
^liog^  xaz  ydo  ey,  itar^og  ttoXv  to  ^di'iov  eix^  xai  to  yovi^oVy 
und  beriihrt  zuletzt  den  Anstand  des  Proklos,  warum  der  Verfasser 
des  Dialogs  die  Abkunft  der  Laked^monischen  Kcinige  durch  den 
Perseus  statt  durch  den  Herakles  darzuthun  vorgezogen  babe. 
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wurden  diese  und  andere  Dienste  in  dem  Prometheischen  Dra- 
menkreise  weiter  ausgefiihrt.  Deswegen  sollte  ihm  die 
Pythia  selbst  statt  des  Namens  Alkides  oder  Alkaios,  welchen 
er  als  der  Starke  hatte ,  den  neuen  Herakles  beigelegt  haben, 
weil  er  wegen  des  Guten  und  An^enehmen,  das  er  den  Men- 
schen  g-ebracht,  einen  unverwelklichen  Ruhm  davontragen 
werde.  2)   Er  rottete  nicht  allein  die  Bestien  und  die  schadli- 


1)  S.  Welckers  Aeschyleische  Trilogie  Prometheus  S.  44  fF. 

2)  Apollodor.  II.  4.  12  mit  Heyne's  Observv.  p.  140  sqq.  Tzetz. 
in  Lycophr.  vs.  662  sq.  p.  726  sqq,  mit  Chi\  Gottfr.  Miiller  p.  726^ 
'AXxeiSl]g,  [Akxaiog.    Nun  aber  nannte  ihn  Apollo  Herakles: 

'H^a  yuQ  dvdQojitoKjt  cpSQojv,  ytXeog  dcp^irov  t^tig. 
Mit  vollem  Rechte  konnte  auf  diesem  menschlichen  Standpunkt  He- 
rakles als  Ruhmerwerber  genommen  vverden,  wie  Gottfr.  Hermann 
(in  den  Bricfen  iiber  Homer  uiid  Hesiodus  S.  20)  den  Namen  er- 
klart:  „So  erschien,  was  wahrscheinlich  eine  der  ^iltesten  Alleg-o- 
rien  war,  die  Tugend  als  der  Ruhmerwerber,  HQaxkyg ,  ogjjQaro 
xXiog.  Die  Tugend  ist  unsterblich ,  aber  die  Person  geht  nnter."  — 
Diese  Lichtseite  and  Menschenfreundlichkeit  des  Herakles  wird  von 
Philostratns  (de  Viti  Apollonii  VIII.  9.  p.  341  Olear.)  betrachtet; 
wo  es  unter  Anderm  heisst :  —  izd^ijQe  TtOTS  XoifAOV  Tljv  'HKlv^ 
rag  dvad^v^idoeig  diioxKvoag ,  dg  naQBti^v  i]  yi] ,  y.ar'  u4v- 
yeiav  {Avytav  cod.  Schellersh.  —  der  Prosa  gemfisser,  s.  Heyne 
ad  Apollodor.  p.  173  und  Siebelis  ad  Pausan.  V.  1.  /•  p.  182)  STVlcjv 
TVQavvsvovxa.  Tig  av  ovv  ool,  fiaoiksv ,  dov.Tj,  cpikoTt^ov^evog 
y6i]g  (paivsad^ai^  dsoj  dvadelvai  6  avrog  eiQya-^  {sioyaas  cod. 
Sch.  Olearius  citirt  in  der  Note  ohne  ein  Wort  zu  sagen  so,  als  ob 
im  Text  eiQyaGcat  stiinde.  Die  Corruption  erweist  sich  aber  aus 
der  Lesart  dieses  Codex.  Eben  so  wenig  sagen  Biel  und  Schleus- 
ner  iiber  die  Alexaadrinischen  Formen  dieses  Verbum,  woriiber  jetzt 
Stephani  Thes.  p.  3798  Londin.  und  Buttmann  in  der  ausfiihrl.  Gr. 
Sprachlehre  I.  S.  402  nachzusehen.  Im  Philostratns  mochten  sic 
nicht  zu  dulden  seyn.)  —  Sodann  wird  Herakles  als  ein  reiner  und 
den  Menschen  wohlwollender  Hcros  bezeichnet,  und  die  Hiilfe  ge- 
ruhmt,  die  er  zur  Vertreibung  eines  Plagegeistes  geleistet :  Aa^iag 
yaQ  rt  (pda^a  xaysl  {A.  y.  t.  Aay,£l  cpdo^a  cod.  Schell ).  Zn- 
letzt  schliesst  der  Erz^hler  mit  den  Worten :  —  dx^ov  ^  ^aOL^ 
Creuzei's  deutsche  Schriften.    L  1.  7 


Chen  Menschen  aus,  sondern  er  zahmte  auch  die  der  Bezah- 
mimg  fahigen  Thiere,  bandigte  z.  B.  den  Kretischen  8tier, 
und  maclite  ihn  als  Pflu^stier  den  Menschen  niitzhch.  Er  heisst 
darum  der  Ochsenanspanner  QHQaxXiJg  /?o«;f  wirdals  einer 
der  Stifter  der  a^rarischen  Cultur  ^enannt,  und  in  diesen  und 
andern  Bemiihungen  um  die  Sittigung  und  Wohlfahrt  wilder 
Stamme  dem  Gesetz^eber  Minos  zugesellt.  Aber  der  Acker- 
i?.tier  muss  ihm  auch  zur  Nahrung  dienen.  Er  ist  der  Stier- 
schlachter  (^^ovcpovoq)  und  der  Ochsenfleischesser  (^^ovcpdyog, 
^ovdowyq,  povd^oivaq)*^  und  wie  von  seiner  Biesenstarke ,  so 
wurde  von  seiner  grossen  Esshist  Vieles  erzahlt,  und  ihm  der 
Name  Vielesser  (Ttolv^dyog)  angeMngt.  —  Schon  von  die- 
ser  Seite  fiel  er  den  Satyrdramen  der  Griechen  anheim  5  Sce- 
nen  welche  von  der  Bildnerei  und  Malerei  auf  mannigfaltige 
Weise  aufgefasst  wurden.  Es  ware  im  hochsten  Grade 
liberfliissig^ ,  noch  mehrere  Ziifi^e  zusammenzustellen ,  um  zii 
zeigen,  dass  Herakles  in  den  voiksmassigen  Herakleen,  im 
Guten  wie  im  Bosen,  nun  ganz  auf  die  Linie  der  Menschheit 
geslellt  war  5  und  ich  habe  deswegen  auch  nur  einige  Zeug- 
nisse  beigebracht,  iiber  welche  ich  gelegentlich  philologisch- 
kritisch  eiwas  zu  bemerken  hatte.  Es  kommt  jetzt  darauf  an. 
den  Haiiptsatz  festzuhalten ,  dass  nicht  nur  in  Stammgedich- 
ten  der  Dorier  und  in  den  Herakleen ,  wie  in  den  hieraus  ent- 
nommenen  Attischen  Dramen,  sondern  auch  im  allgemeinen 
Volksglauben  der  Hellenen  Herakles  fur  einen  von  einer  slerb- 
Hchen  Mutter  gebornen  Halbgott  gehalten  wurde,  der  sich 
durch  seine  Thaten  die  gdttliche  Wurde  verdiefit  hatte,  und 
dass  der  gemeine  Cuitus,  weil  er  auf  dem  Oeta  gestorben, 
ihm  Todtenopfer  darbrachte,  so  dass  jene  Gotthchkeit  auf 
Apotheose  beruhte* 


Xev,  xa  'liQayXtov^  (too  'Bgazk.  cod.  Schell. )  dy.ova}V'  t^isks 
yd^  avTov  rrj  'uidrjva^  eneidi)  y^^rjOxoo,  y.ai  oojtij  q  to  <;  rotq 
d      Q  ojTT  oig, 

1)  Bclege  finden  sich  in  meiiier  Abhandlung^ :  De  vasciilo  Er- 
baceusi  Hcrculem  -  Bnzygen  Minoem(|ue  exhibente,  in  den  Annali 
del  Institute  archeologico  Vol.  YII.  pag.  92  scjq. ;  andere  in  Wclckers 
!NacIifra^  zu  der  Schrift  iibcr  die  Aeschyleische  Trilogie  S.  311  ff« 


Aber  andererseits  ist  dennoch  auch  die  ganz  heroische  He- 
raklee  von  elementaren  und  physischen  Bestandtheilen  durch- 
drungen,  und  die  urspriingliche  chronisch  -  solarische  Natur 
des  Gottes  schimmert  allenthalben  durch.  Um  diesen  Satz  in 
alien  Punkten  zu  erweisen,  ware  nichts  weniger  als  eine  Dar- 
legung  des  ganzen  Herakles-Mythas  erforderlich ,  welche  die 
Granzen  dieses  allgemeinen  Theils  bei  weitem  iiberschreiten 
wiirde.  Ich  werde  mich  daher  auf  wenige  Ziige  einschranken, 
und  dabei  wieder  einige  Anmerkungen  machen.  Jenes  physi- 
sche  Wesen  im  Herakles  wird  schon  von  der  Verspatung  sei- 
ner Geburt  durch  die  Himmelskonigin  Hera  beurkundct,  und 
von  der  Bestimmung  seines  Lebensgeschicks  durch  diese  ele- 
mentarisch-launenhafte  Gottin,  bis  er  sie  durch  seine  Thaten 
versohnt ,  und  von  ihrera  Ruhme  seinen  neuen  Namen  sich  er- 
worben  hatte.  *}   Die  iibrig-en  physisch-g^ottlichen  8puren  in 


t)  'HoaxXiJi;  von  ''Hoaq  xXeog  nach  einer  andern  Etymologie 
dieses  Namens.  Proclus  in  Cratylum  g.  79-  p.  42  ©d.  Boisson.  Tov 
yovv  'HQaxkea,  cpaoh  ^  'Al.y,el8ijv  ngoqayoQevo^evov  duo  roKv 
dvi]T(nv  7VaTe(j(jJV  i]  Ilv&ia  y.eyXijy.sv  'HgayXea,  (s.  oben)  8ia 
rijv  TVQog  rijv  'H^dxkeiov  (man  besserei  'Hgaiav)  td^tv  -/.ai 
deoTtjxa  Gvyyeveiav  d^sog  ydq  ovo^mxoQ,  dv&QojiVip  ^sraSi- 
8ovg  €ig  ti}v  ohjv  avrov  asigdv  v.al  ti)v  Quji]v  rjv  TtQo^t^hj- 
rai  pXiirajv  rrjv  TCQSTVovaav  TidrjGiv  kuvjvv^iav.  Hier  wird 
Herakles  als  Halbgott  betrachtet,  der  unter  die  Heraische  (Junoni- 
sche)Ordnun^  gehore,  wie  andere  Halbgiitter  oder  Hiilfsgotter  hoheren 
Gottheiten  untergeordnet  sind.  Vorher  heisst  es  :  Ovtuj  ycLQ  dv,  oi^ai^ 
y.ai  /diovvooL^  y.ai  'Aay.h]7iLot^  yal  'Eo^at,  y.ai  'BQaxXesg  (vergl. 
Theodosii  Canones  p.  980.  I.  17  Bekkeri)  6^ahvfJ,oi  TOig  iffiOQOig 
dVTUJV  ^£olg  jc.  T.  X.  Hieraus  muss  eine  andere  Stelle  desselben 
Proklos  (in  Alcib.  pr.  p.  186  Paris,  p.  69  Francof.)  verbessert  wer- 
den,  wo  die  Theorie  der  von  Gottheiten  abhangigen  und  nach  ihnen 
genannten  Diimonen  vorgetragen  wird,  und  wo  es  heisst:  'AltolXu}- 
veg  ydg  y.ai  /lieg  y.ai  /I iSQ^ai  xakov^evoi  xaigovotv,  are  di) 
y.ai  Tijv  idioTTjTa  tujv  olzetcov  &edjv  dnorvnov/usvoi.  Man 
schreibe  xai  /I tovvOoi  y.ai  'Eg^ai.  Dieselbe  Theorie  ir&gt 
Plutarchus  vor  (de  oracull.  defect,  p.  421.  p.  724  sq.  Wjttenb.), 
der  darauf  auch  von  menschlichen  Namen ,  die  nach  Gotternamen 
gebildet  sind,  spricht;   3(«i  ydg  i)^(jjv  6  ^ev  Tig  eort  ^dtiog,  6 

7* 
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der  menschlichen  Heraklee,  die  ich  beispielsweise  auswahie, 
zeigen  sich  nun  in  folgenden  Mythen  und  Bildern,  von  den 
Schlangen,  die  Herakles  als  Saug-lin^  erwurgte  (der  fatalisti- 
sche  Knoten  als  Vorbild  seines  schicksalvoUen  Lebens)  5  von 
dem  Knaben  Herakles,  der  als  Daphnephoros  zu  Theben  die 
Sonnen-  und  JVIondskii^el  und  andere  Jahresembleme  getra- 
gen;  ')  von  dem  Dreifussraub  des  Herakles,  und  mehreren 
andern  Beziehungen  zum  ApoUonj  von  der  Zwolfzahl  seiner 
hauptsachlichsten  Arbeiten  (^a^kof)  —  in  Bezu^  auf  die  Son- 
nenhauser  —  (s.  oben)^  vom  Herakles  mit  drei  Aepfeln;^) 
von  seinem  Umtreiben  der  Iberischen  Binder  5  ^)  von  seinem 


ds  '^^T^vaiog,  6  ds'Aitoll.ajvioq,  zitovvatoq,  y  'EQ^aioq. 
—  Um  soldier  Historiker  willen,  die  heutiges  Tags  gar  nichts  von 
Sage  und  Mythus  wissen  wollen,  soudern  den  Anfang  der  alten  Vtil- 
kergeschichten  auf  die  Schriftdenkniahler  beschrSnken ,  setze  ich 
eine  Bemerkung  aus  der  Einleituug  zur  Deutschen  Mythologie  un- 
seres  trefFlichen  Jacob  Grimm  hierher*  „Sage  und  Geschiclite,  heisst 
es  dorten  S.  Ill,  sind  jedwedes  eine  eigene  Macht,  deren  GeLiete 
auf  der  Grenze  in  einander  sich  verlaufen ,  aber  auch  ihren  geson- 
derten ,  unben'ihrten  Grand  haben.  Aller  Sage  Grand  ist  nun  My- 
thus ,  d.  h.  Gotterglaube ,  wie  er  von  Volk  zu  Volk  in  unendlicher 
Abstufang  wurzelt:  ein  viel  allgemeineres ,  unstSteres  Element  als 
das  historische^  aber  an  Umfang  gewinnend  was  ihm  an  Festigkeit 
abgeht.  Ohne  solche  mythische  Unterlage  Issst  sich  die  Sage  nicht 
fasten,  so  wenig  als  ohne  geschehne  Dinge  die  Geschichte. "  — 
Worte ,  die  ich  meinen  Lesern  hier  besonders  zur  Erwagung  eni- 
pfehle. 

1)  Pausan.  IX.  10.  4.  Die  Be«chreibung  dieses  sinnbildlichen 
Gerathes  (xwTTcJ  genannt)  bei  Proclus  (Chrest.  ap.  Phot.  p.  987  «• 
p.  386  sq.  ed.  Gaisf.),  vergl.  K.  O.  Miillers  Dorier  I.  330  und  vor- 
her  und  weiterhin. 

2)  Diodor.  I.  11.  12.  26.  lo.  Laur.  Lyd.  de  mensib.  p.  92; 
obwohl  es  auch  andere  Deutungen  des  HQaxkijg  ^ijkojv  und  ivui^- 
Xog  gab  (s.  jetzt  Mythogr.  Vatic.  III.  13^  5.  p.  248  ed.  Bode).  Jene 
Erklarung  ging  auf  die  drei  Jahrszeiten  der  Alten. 

3)  lamblich.  de  vit.  Pythag.IX.  50.  p.  101  sq.  Kiessl.  El^'  ovrajg 

y.1  ea  (nach  meinen  bestea  Handschriften  muss  man  lesen  und  ergSuzen  : 
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Wirken  auf  die  Natur,  wenn  er  z.  B.  warme  Quellen  hervor- 
brin^t,  fruchtbaren  Regen  sendet,  wenn  er  Tisch^ott  (jniTQa- 
Tts^iog,  mensalis)  ^enannt,  und  als  solcher  mit  Trankopfern 
verehrt,  ja  in  dieser  Beziehung  neben  andern  Gottheiten  und 
Zeus  selber  an^erufen  und  ausdriicklich  die  Kraft  der  Natur 
^enannt  wird.  ^)  Ja  er  wird ,  wie  Zeus  selbst ,  zum  ofteren 


oiyirsai  avu^e^ijxev ,  ojg  XeyovGiv^  'HQay.'ksa)^  ore  rag  fiovg 
did  jjjg  'Iraktag  rjkavvev ,  iito  Aa'Mviov  fASP  ddiy.rj^evTog^  Koo- 
TUiva  ds  ^orj^ovvva  rijg  vvy.Tdg  naqa  rip  dyvoiav ,  (j^g  ovra 
Tcov  TtoksfAiajv,  6tacp^€lQavTog,  yai  ^erd  ravta  kitayyeikaixh- 
vov  Tts^i  TO  fivrjua  Ovvajvv^ov  sy.etvfp  yMTOiytd^jjasod^ai  (so  ha- 
ben zum  Theil  meine  Handschriften,  wie  Kiessling  wollte)  TtoXiv,  dv7t€^ 
ai  Tog  fASraaxy  Tijg  ddavaa/ag.  Wenn  Kiessl.  durchaus  mit  Hol- 
stenius  jlayivov  will,  so  beharren  dagegen  alle  meine  codd.  auf 
der  ersten  Schreibart.  Auch  hat  sie  Diodor.  IV.  25.  p.  270  ohne 
Variante,  und  Wesseling-  hat  sie  ohne  Bemerkung  beibehalten.  So 
steht  sie  auch  ohne  Abweichung  in  den  Scholien  der  Tzetzes  zum 
Lycophron  vs.  1006*  p.  905  ed.  Miiller.  Bei  Serving  ad  Aeneid. 
HI,  552  kommt  auch  mehrmals  Lacinius  vor;  doch  einmal  mit  der 

Variante  Lacinns.  Im  Verfolg  ist  in  der  Erzdhlung  des  lambli- 

chus  wieder  das  Verhaltniss  des  Herakles  zur  Hera  Lacinia  und  zum 
Apollon  zu  bemerken.  Jene  Stiftungslegende  von  Kroton  wird  durch 
die  Munzen  dieser  Stadt  bemerklich,  die  ihn  nicht  allein  oiyAdxag 
(Erbauer)  nennen,  sondern  ihn  auch  in  verschiedenen  Lagen  zeigen* 
als  Singling  and  Schlangenwurger;  im  Kampf  mit  der  LernSischen 
Hydra;  mit  dem  Sonnenbecher  und  als  Trinker  (bibax) ;  am  Altar 
der  Lacinischen  Hera  opfernd  (  Eckhel  D.  N.  V.  I.  p.  170  sqq. ; 
Mionnet  II.  p.  190  sqq.  und  Suppl.  I.  p.  340  sqq.). 

1)  lamblich.  de  vit.  Pythag.   XXVIII.  155-  p.  326  Kiessl. 

SitevdsLv  8s  itQO  zQaTts^yg  Ttagayakei  Ziiog  SajnjQog  yal 
'HQayXsovg  yal  AiogyovQOJV  (Aiogyooov  mehrere  schatzbare  von 
meinen  Handschriften),  rijg  xQocprjg  v(AVOvvTag  rov  aQXijybv  yal 
xov  xavxr^g  i)ys^6va  Aia-  yal  xov  'HgayXsa^  rtjv  dvva^iv  xijg 
(pvosojg-  yal  xoug  zliogyovQOvg  {/iiogyoQovg  dieselben  Codd.), 
T^V  dVjLKfajvtav  xdjv  dltdvrojv,  Einige  meiner  Oodd.  haben  vor  ti]V 
dvvafA.iv  xijg  (pvOSujg  den  Zusatz  yal,  welche  Lesart  dem  neiie- 
sten  Herausgeber  unbekannt  war,  so  wie  Lobeck  (Aglaopham.  p. 
1172)f  der  «ie  aber  wohl  selbst  nicht  gat  heiseen  Tviirde,  obschon 
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als  Retter  fowr?;())  bezeichnet.  Er  erscheint  als  ein  Freund 
des  Lichtes  iirid  des  Tages ,  und  wird  als  der  Held  init  dem 
Sternenkleide  Q'.daTQoxi'rcuv.  Nonni  Dionyss.  XL.  869)  be- 
zeichnet. Aber  aiich  die  Nacht  und  Finsterniss  g-ehort  ziun 
Gebiete  seines  Wirkens  5  und  er  begehrt  von  seinen  Priest ern, 
dass  sie  ihm  Morgens  und  Abends  opfern  soil  en.  ^)  —  Aber 
sein  Wille  und  sein  Beruf  ^eht  auf  Licht  und  Leben.  Er 
kampft  mit  dem  Konig  der  Todten  Hades,  ^)  befreit  die  Al- 


Herakles  cladarch  die  auffallende  Bezeichnang  als  Kraft  der  Natur 
verlore.  —  Auf  dem  Revers  vortrefflicher  Silbermiinzen  von  Thasos 
erscheint  der  knieende  Herakles,  bedeckt  mit  dem  Liiwenfell ,  einen 
Bogen  abscbiessend  ,  vor  ihm  eiue  Lyra,  worauf  er  den  Bogen  stiitzt 
(Eckhel  D.  N.  V.  II.  p.  53-  Mionnet  L  p.  433  und  dazu  Recneil 
pi.  LV.  nr.  5)  —  ApoUinisch-Herakleische  Sjmbole  (wie  Payne- 
Knight  Symbol.  Lang.  p.  101  sie  richtig  erkannte),  welche  des  He- 
rakles Verbindung  mit  Apollo,  der  Sonne,  und  die  Kraft  der  Natur 
im  Einklang  mit  dem  All  bezeichnen. 

1)  Mythogr.  in.  Vat.  (Albricus)  HI.  13.  7.  p.  249  ed.  Bode: 
Qaumque  (Hercules)  de  suo  armento  ad  sua  sacrificia  dedisset,  duo- 
bus  senibus  Pinario  et  Politic,  qualiter  se  coli  vellet,  ostendit,  et 
mane  sibi  ac  vespere  sacrificari  iussit."  —  Nach  einer  andern  Itali- 
schen  Sage  hatte  Hercules  statt  der  Menschenopfer  Lichteropfer  ein- 
gesetzt.  Der  solarisi  he  Jahreskreis  schimmert  durch  die  Italischen 
Heraklesmythen  ebenfalls  durch.  Das  eben  angefiihrte  war  eine  Mil- 
derung  des  grausamen  ver  sacrum.  —  Was  uns  Macer  beim  Macro- 
bius  Saturn.  L  10  (vergl.  Gell.  VL  7.  Augustin.  d.  Civ.  Dei  VL  7), 
Verrius  beim  Lactantius  Inst.  div.  I.  20.  Plutarch,  in  Romul.  p.  19, 
F.  und  Quaest.  Romm.  XXXV.  p.  116  ed.  Wyttenb.  von  der 
Verbindung  des  Hercules  mit  der  Acca  Larentia  berichten ,  ist 
nichts  anderes  als  ein  aus  einer  Italischen  Herbstfeier  entstandener 
My  thus,  dessea  Elemente  sind:  Hercules,  die  Sonnenkraft,  Acca - 
Larentia,  die  von  den  Herbstregen  getrdnkte  Erde ,  M  elche  aiis  ih- 
rem  Schoose  neue  Saaten  hervorbringt ,  wenn  gewisse  Tage  des  Ca- 
lenders wieder  genonnen  sind. 

2)  Iliad.  V.  395  sqq.  mit  Hejne.  vergl.  Pindar.  Ol.  IX.  43  sqq. 
(31  sq.)  mit  Tafel  und  Dissen,  und  die  bildliche  Darstellung  in  den 
Monumenti  inediti  del  Institute  archeoL  tav.  20- 


kestis  und  den  Theseus  aiis  der  Unterweltj  '}  und  er  selber 
befmdet  sich,  iiachdem  er  aiif  dem  Oeta  sich  dem  Flaminen- 
tode  geweiht,  nur  als  Schattenbild  in  dem  Todtenreiche 
nein  wahren  Selbst  nach  aber  im  Olympos,  der  ewigen  Ju- 
gend^  Hebe,  xugesellt. 

So  waren  also  Menschen  durch  ihre  ausserordentlichen 
Ei'o^enschaften ,  durch  ihre  Thaten  und  Verdienste  zum  Range 
von  Gottern  gelangt  (^potheose).  Die  etgentlicken  Gottheiten 
der  Griechen  waren  verkorperte ,  mit  menschlichen  Gesinnun- 
gen  und  Leidenschaften  in  Handlung  gesetzte,  in  mythisch- 
sagenhafter  Weise  aufgefasste  Naturtheiie  und  Naturkrafte? 
elementare  Wesen,  wie  Zeus,  Hera,  Poseidon,  Demeter  u.  s.  w. 
(jinthropismus^. 

Die  Thaten  und  Begebenheiten  jener  wirkhchen  Stamm- 
fiirsten  und  Heroen,  jener  Halb-  oder  Menschengotter,  wur- 


1)  Apollodor.  I.  9.  15  extr.    Plutarch.  Thes.  cap.  20- 

2)  Odjss.  XI.  601  ff-  Wenn  Ononiakritos ,  wie  Eiiii^e  sagen, 
dieso  Verse  dem  Homer  untergelegt  hatte ,  so  war  dies  im  Sinn  der 
Pjthagoreer,  und  solcher  Gfiechen  g^eschehen,  die,  wie  Herodot 
erzahlt,  die  gottliche  und  menschliche  IVatur  des  Herakles  anerkann- 
ten.  Andere  Philosophen  stiesseo  sich  daran  (s.  Cicero  de  N.  D. 
ni.  16);  die  Platoniker,  besonders  die  der  Alexandrinischen  Schule, 
crklarten  die  Gottlichkeit  des  Herakles  im  Geiste  der  alteren  Reli- 
gion (vergl.  die  Anmerkk.  zu  Cic.  a.  a.  O.  p.  551  ed.  Cr.  et  Mo- 
ser  und  jetzt  Cic.  de  RepuLl.  HI.  28.  p.  278  der  neuen  Ausg.  von 
A.  Mai,  wo  die  Lesart  de  terra,  statt  e  terra  nicht  bemerkt  worden. 
s.  dagegen  p.  392  ed.  Moser.  und  dessen  Note),  Im  Sinne  der  Pla- 
tonischen  Philosophic  bemerkt  Ficino  (in  Comment,  in  Plotin.  IV. 
3  extr.)  ganz  richtig,  Herakles  sey  in  vier  Spharen  zu  denken,  in 
der  Unterwelt,  auf  Erden,  im  Himmel  und  in  der  intelligiblen  Welt. 
— -  Zu  den  Vergotterungsscenen  des  Herakles  (woriiber  Biittigers 
Hercules  in  bivio  p.  37  nachzulesen)  haben  wir  seit  Kurzem  treff- 
liche  Beitrage  an  antiken  Bildern  gewonnen,  besonders  in  Vasengo- 
malden  (s.  Gerhards  autike  Bildwerke  Cent.  I.  tab.  31.  Annali  del 
Instituto  archeol  Vol."  III.  p.  151  sq.,  und  Raoul-Rochette  Monu- 
mens  inedits  Vol.  I.  p.  271)j  welche  theils  die  Auffalirt  des  Kerak- 
les  vom  Oeta  in  Begleitung  von  Gottheiten ,  theils  dessen  Einpfang 
im  Olvmp,  sowie  dessen  Vermahlung  mit  Hebe  darstellen. 
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den  im  Griechischen  Mythos  und  Epos  mehrentheils  so  vor^e- 
stellt,  als  ob  letztere  Naturgotter  seyen;  d.  h.  sie  wurden 
grossentheils  elementarisch  au%efasst,  in  einem  physischen 
Lichte  vorgezei^t,  geschildert ,  und  gesehen,  und  dies  aus 
dera  Grunde,  weil  diese  Menschengotter  bei  andern  Volkern, 
aus  deren  Religionen  sich  Zweige  nach  Griechenland  ver- 
pflanzt  und  dorten  Wurzel  gefasst  batten,  wie  bei  den  Phoni- 
ziern,  Phrygiern  und  Aegyptiern,  wirkliche  Gotter  (JSfatur- 
gotter)  war  en  5  und  in  alteren  theologischen  Gesangen  und 
hieratischen  Bildern  von  den  Griechen  selbst  auch  so  genommen 
worden  —  wie  z.  B.  Herakles  als  kampfende  Sonnenkraft  — 
und  weil  erst  nach  und  nach  die  Stammreligion  der  Hellenen 
die  siderische  Herrlichkeit  der  Naturgotter  auf  die  irdische 
Geschichte  der  menschlichen  Stammhelden  aufgepfropft  hatte, 


1)  Macrobius  Saturn.  I.  20.  p.  320  Zeun.  Hercules  ea  est  so- 
ils potestas,  quae  humano  generi  virtntem  ad  similitudincm  praestat 
deorum. 

2)  In  Wahrheit  bietet  sich  scharfsichtigen  Alterthumsfreunden 
in  diesem  mythischen  Revier  der  llellenischen  Heroenwelt  derselbe 
Aublick  dar ,  wie  dorten  den  Gdsten  des  Soklaros  in  dieses  Grie- 
chen Garten  am  Kephissos.  Da  befanden  vir  uns,  wird  beim  Plu- 
tarch erzShlt  (Sjmposs.   Quaest.  II.   6.  1.  p.  696  Wyttenb.)  unter 

>  BSumen ,  die  durch  allerhand  Inoculationen  ein  sehr  buntes  Gebusche 
bildeten  ;  da  sahen  wir  einen  Mastixbaum ,  aus  welchem  Oelzweige 
hervorsprossten ,  Granatapfelsprossen  aus  einem  Mjrtenstamme ;  da 
waren  Eichen,  die  gute  BirnSste  trugen ,  Platanen,  die  Aepfelzweige, 
und  Feigenbaume  ,  welche  ron  MaulbeerstSmmen  Pfropfreiser  in  sich 
aufgenommen  hatten  u.  s.  w.  —  Herakles,  den  die  mythische  Sprache 
der  Alten  des  Zeus  Auge  {^diog  ocpdak^og)  nannte  —  wie  er  in 
den  Herakleen  erscheint  —  ist  ein  solcher  kvoCf^ak^i(S^6<; ,  ein 
^olcher  auf  Griechischen  Stamm  eingeftugter,  inoculirter  Zweig,  ein 
Phonizischer  Setzling,  eingepfropft  auf  eine  Pelasgische  £iche;  und 
alle  Hellenische  Heroen,  welche  in  i^hnliche  £lemente  aufgeldst, 
von  ^.hnlichen  siderischen  Lichtkreisen  nmstrahlt  erscheinen,  sind 
solche  Pfropfreiser  (if^^oXddsg,  wie  es  beim  Plutarch  heisst,  vergl. 
Aristoteles  apud  Athen.  XIV.  p.  378  Schwgh.  und  ap.  Harpocration. 
3  p.  146  Gronov.)  —  abcr  keine  O^eoi  67tS^^6XtjJLOl ,  keine  eingeschal- 

tctcn  Gotter,  wie  zu  Anfange  dieses  Abschnittcs  der  Lydier  Johan- 
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z.  B.  auf  den  glorreichen  Thatenkreis  des  menschlichcn  Ile- 
rakles  den  siderischen  Thierkreis,  den  die  Sonne  durchiiiuft. 
—  Hinwieder  M^urden  die  Handlungen  und  Be^ebenheiten  der 
physischen  Gotter  so  erzahlt  und  besungen,  dass  sie  gmz 
das  Ansehn  von  menschlichen  Thaten  und  Beg-ebenheiten  er- 
hielten,  z.  B.  das  Meiste  was  Zeus  beim  Homerus  thut  und 
leidet,  wenn  er  die  Hera  wegen  ihrer  Partheilichkeit  fiir  die 
Achaer  anfahrt ,  wenn  er  seinen  Sohn  Sarpedon  am  Leben  er- 
halten  mochte,  und  da  er  es  nicht  kann,  ihn  klaglich  bejam- 
mert,  und  ihn  im  Tode  ehrt  — 5  so  dass  man  kaum  noch  ge- 
wahr  wird,  Zeus  sey  urspriinglich  Naturkraft  und  Weltregent, 
wenn  er  nicht  zuweilen  donnerte  und  blitzte. 

So  reichten  sich  in  der  Homerisch-Griechischen  Volksre- 
ligion  Anthropismus  und  Apotheose  einander  die  Handej  und 
beim  sorglosen  Vermeiden  alles  Griibelns  nach  den  Griinden 
der  natiirlichen  Ding-e  und  beim  ganzlichen  Verziehten  auf 
alle  Metaphysik  war  es  dem  Dichter  gelungen,  ein  heiteres 
und  ganz  menschliches ,  aber  herrlicheres ,  Olympisches,  Got- 
terhaus  so  recht  mitten  in  den  Bereich  des  ganzen  Volkes 
hinzustellen. 

VII. 

Exanthropismus,  Siiiemerismus. 

Ich  habe  mich  jenes  nach  der  Analogic  gebildeten  Na- 
niens  bedienen  miissen ,  weil  die  nun  zu  betrachtende  Rich- 
tun^  des  menschlichen  Geistes  auf  dem  Gebiete  der  Keli^ionen 


lies  Laurentius  jene  vergotterten  CSsareii  nannte;  d.  h.  mit  andern 
Worten,  die  Hellenisch  -  heroische  Apotheose  ist  nicht  von  Menschen 
mit  einem  Schlage  gemacht,  sondern  sie  ist  aus  der  Verzweigung 
orientalischer  Religionen  mit  Hellenischen  von  selbst  allmdhlig  her- 
vorgewachsen. 

1)  Es  war  der  Kilinstelei  der  alles  Sinnes  fiir  die  alien  Reli- 
gionen ermangelnden  spSteren  Mythographen  vorbehalten ,  den  He- 
rakles  zu  einem  Astronomcn  anszuprdgen,  wie  Albricns  thut  III.  13* 
4.  p.  248  ed.  Bode. 
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mit  der  Bennennung  RationalLsmus  auf  eine  ganz  unangemes- 
sene  Weise  bezeichnet  Avurde^  und  weil  das  Verbuin ,  wonach 
jenes  Substantiv  geformt  worden ,  wirklich  in  dieser  Beziehung 
bei  den  Alien  vorkommt. 


1)  Plutarch,  (de  Isid.  et  Osirid.  p.  360,  A.  p.  475  Wyttenb,) 
nenni  Leute,  die  dem  gottlosen  Haufen  Thur  und  Thore  OSiien, 
und  gottliche  Ding^e  und  Wesen  vermenschlichen ,  k^av&QMlti- 
^ovrag  to.  dsta.  In  einer  andern  Stelle,  wo  er  von  dem  Vornehm- 
thun  des  Pietismus  und  der  Superstition  redet  (de  genio  Socratis 
p.  6795  V'  338  Wytt.),  bezeichnet  er  Leute  von  der  entgegen- 
gesetzten  Richtung  so:  oi  de,  cJg  ^socpikeiq  Y.ai  iteQtXToi  xiveg 
Sivat  doaolsVi  STCid^  s  td^ov  0 1  rdq  Ttgd^eig,  Andere  aber,  um 
fur  Lieblinge  der  Gotier  und  ganz  besondere  Menschen  gehalten  zu 
werden ,  iiberkleiden  mit  Gottlichem  ihre  Handlungen  (geben  ihren 
Handlungen  ein  gottliches  Ansehn).  Es  werden  darauf  Staatsmanner 
einigermassen  entschuldigt ,  wenn  sie  einem  rohen  ziigellosen  Hau- 
fen gegeniiber  die  religiosen  und  selbst  superstitiosen  Vorstellungen 
des  Volks  als  Mittel  gebrauclien,  um  es  zu  seinem  eignen  Besten 
hinzulenken;  keinesweges  aber  die  Philosoplicn,  wenn  sie,  ohne  auf 
den  Grund  der  menschlichen  Handlungen  zu  gehen  ,  sofort  die  Mo- 
tive derselben  in  gottlichen  Einfliissen  snchen :  cpiKoOocpiaq  de  ov 
fiovov  €OLy.£v  dc%i]^(jjv  6  rotovrog  eivac  axij^j^azia^og^  dkka 
y.ai  TtQog  Tt)v  sTtayyeX/av  kvavriog^  eiTCdv  mayyeLkauevi]  Xoyip 
rdya^ov  y.ai  to  ov^(p€Qov  8i8dax€iv ,  €ig  S^eovg  kjtavaxojQSt 
rfjg  Tojv  7CQdBea)v  d-QXijg^  (ug  rov  Xoyov  y.aracpgovovoa,  y.ai 
Tijv  ditoSei^iv^  7]  doxel  8/a(p€Q6iv ^  drifA^daaoa,  TiQog  f^avrev- 
fiara  TQsnsraL  y.ai  ovetQazajv  olpsig.  Den  ersten  Theil  dieser 
Stelle  hat  "Wyttenbach  zum  Theil  aus  Handschriften  verbessert,  den 
letzteren  versteht  er  so :  „  deinde  ab  hoc  actionum  initio  se  ad  deos 
refert,  veluti  spernens  rationem"  und  fi'ihrt  auch  im  Index  (I.  p. 
614)  aus  dieser  Stelle  an :  ^Zava^^JQ^oj  rivog  €ig  Ti.  Aber  in 
keiner  Stelle  steht  dies  Verbum  so  mit  dem  Genitiv  (s.  Thucjd.  IV. 
44.  Aristid.  Tom.  I.  p.  734  lebb.  und  Suidas  in  dnedQav ,  I.  p. 
437  Gaisford.).  Es  muss  wohl  geandert  i^erden:  elg  rovg  Seohg 
ertavaxajQel  a'jg  zrjv  zojv  ngd^eaw  d^xv^^  Xoyov  xara- 
tpQOVOixSa  X.  T.  "k.  Wenn  die  Philosophic,  nachdem  sie  so  grosse 
Versprechungen  gemacht,  sofort  zu  den  Gottern  als  dem  Princip  der 
(menschlichen)  Handlungen  ihre  Zuflucht  nimnit,  mit  Hintansetzung 
der  Vernunft  und  der  Demonstration ,  worauf  doch  ihr  eigeutlicher 
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Was  nun  die  Sache  selbst,  die  Vergdtterung:  von  Men- 
schen,  betriift,  so  mussen  hierbei  sehr  verschiedene  Erschei- 
nun^en  mit  ihren  Anlassen  genau  unterschieden  werden.  Wenn 
die  Ae^yptier,  welche  nach  verschiedenen  Nomen  und  Stadten 
verschiedene  heilige  Thiere  hatten,  in  einer  derselben,  zu 
Anabis ,  einem  lebenden  Menschen  gottliche  Ehre  erwiesen  und 
ihm  Thier-  und  andere  Opfer  darbrachten,  so  war  dies  eine  die- 
ser  ganzen  Religion  ei^enthiimliche  Consequenz,  es  war  eine 
nothwendige  organische  Erganzimg  des  gesammten  Thier- 
dienstes , dessen  Grundwesen  als  eine  Vergotterung  des 


Vorzng  beruht  u.  8.  w.  Man  wird  hierans  ersehen ,  dass  der  sonst 
von  relig'iosen  Vorurtheilen  nicht  ganz  freie  Plutarch  hier  zum  We- 
iiigsten  die  richtige  Mitte  halt,  und  dem  Vermmftglauben  und  den 
Rechten  der  Philosophie  nichts  vergeben  wissen  will.  Uns  gehen 
die  von  ihm  gebrauchten  Ausdrucke  an,  und  wenn  gleich  sonst  bei 
«leu  Griechen  das  Wort  STtlSsiad^d^  zunftchst  gottliche  Eingebung 
und  Begeisterung  bezeichnet  (Pollux  I.  §.  t6),  so  wird  doch,  nach 
dem  Gebranch,  den  hier  Plutarch  vom  Zeitwort  iltldeidC^Siv  ge- 
macht,  auch  jede  schwarmerische  und  mit  pietistischer  Vornehm- 
thuerei  hervortretendc  Stimmung  und  Lehrweise  fiiglich  Epitheias- 
mus  genannt  werden  konnen.  Andrerseits  mSchte  die  Bezeichnung 
Exanthropismus  auch  fiir  christlich-theologische  Verhandlungen  um 
so  mehr  zu  empfehlen  sejn,  da  ein  Griechischer  Kirchenlehrer  in 
der  Frage  iiber  die  Gottheit  Christi  sich  jenes  Plutarcheischen  Zeit- 
worts  bedient  (Gregorius  Nyssenu.s  Orat.  IV»  p.  534,  B:  ^ij  Tl^ 
vtbv  dy,ovaag  s^av^QMitioi;]  to  ^siov  di  s^TCa^ovq  vito- 
T^fjlpsojg) ;  wogegen  der  ehrwiirdige  Name  Rationalismus  jenem  mit 
dem  Supernaturalismus  gar  nicht  unvertrSglichen  Verfahren  vorbe- 
halten  bliebe ,  das  von  dem  Grundsatz  ansgeht ,  die  Yernunft  als 
die  hochste  Kraft  des  menschlichen  Geistes  iiberall  geltend  zu  machen, 
ihre  Gesetze  auf  alle  Gegenst^nde  der  Erfahrung  anzuwenden,  und 
sie  als  Norm  zur  Priifung  derselben  zu  gebrauchen. 

1)  Diesen  Zusammenhang  scheint  Porphyrins  in  der  Hauptstelle 
(de  Abstinentia  ab  esu  animall.  IV.  9.  p.  325  Rhoer)  selbst  geah- 
net  zu  haben,  denn  nachdem  er  von  andern  CultusgegenstSnden  der 
Aegyptier  gehandelt,  fahrt  er  fort:  „Nachstdem  verehren  sie  alle 
Thiere,  auch  noch  einen  Menschen  im  Flecken  Anabis,  allwo  man 
demselben  auch  Opfer  bringt,  und  auf  den  Altdren  die  Opfertbicre 
verbreunt. " 
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Lebens  wir  in  einem  fruheren  Abschnitte  bereits  betrachtet 
haben.  Wenn  ferner  dieselben  Aegyptier  einem  animalischen 
Individuum,  einem  Normalthiere,  dem  Stier  Apis,  gottliche 
Ehre  erzeigten,  und  bei  seinem  periodischen  Abgang  nach 
gewissen  hieratischen  Zeichen  einen  andern  Reprasentanten 
aus  derselben  Thiergattung  an  dessen  Stelle  setzten ,  so  ver- 
ehrten  sie  zwar  zunachst  auch  darin  den  Lebensgrund  aller 
Leiber,  der  ihnen  Gott  und  zwar  Osiris  war  5  wenn  sie  aber 
den  Apis  auch  deswegen  gottlich  zu  verehren  vorgaben,  weil 
des  Osiris  Seefe  in  ihn  gefahren ,  und  periodisch  in  ihm  wohne, 
d.  h.  des  Gottes,  der  in  seiner  Erscheinung  auf  Erden  einst 
dem  Volke  der  Pharaonen  und  anderen  Nationen  Wohlthater 
gewesen,  so  zeigt  sich  hierin  eine  nahe  Verwandtschaft  mit 
den  Religionen  des  Buddha  und  namentlich  mit  dem  Lamais- 
mus,  dessen  Wesen  es  ist,  im  Dalai -Lama  einen  verkorper- 
ten  Gott  zu  verehren,  der  nicht  stirbt,  wie  die  Anhanger  die- 
ser  Culte  glauben,  sondern,  nach  dem  Gesetz  der  Seelenwan- 
derung,  nur  dieses  menschliche  Individuum  verlasst,  um  in 
ein  anderes  iiberzugehen,  welches  von  den  Lama-Priestern 
nach  gewissen,  nur  ihnen  bekannten  Zeichen  bestimmt  wird. 
—  Ob  jener  Philippos  von  Kroton  der  Sohn  des  Butakides 
mit  den  Buddhaisten  von  Tibet  und  Indien  stammverwandt 
gewesen,  *3  wollen  ^vir  nicht  fragen^  was  aber  die  Egestaer 
diesem  schonsten  seiner  Zeitgenossen ,  dem  die  Gotter  zu 
Olympia  den  Sieg  verliehen,  nach  seinem  Tode  erwiesen,  in- 
dem  sie  auf  seinem  Grabe  ein  Heroon  errichteten,  und  dem 
schonen  Todten  Suhnopfer  brachten,  das  hat  mit  jener  Buddhai- 
stischen  Verehrung  eines  im  Fleisch  erscheinenden  Gottes 
keine  Verwandtschaft,  so  wenig  wie  der  popular -Griechische 


1)  Der  Zusammenhang^  dieses  Glaiibens  und  Dienstes  mit  der 
Indischen  Lehre,  wonach  ein  Mensch  durch  Basse,  Gebet  und  Ent- 
sagungen  aller  Art  die  Schranken  der  irdischen  Natur  durchbrechend, 
Gott  selbst  werden  konne,  und  als  solcher,  in  wiederholten  Incar- 
nationen  Wohlthater  und  Erretter  der  Welt,  ist  schon  von  Andern 
vermuthet  worden. 

2)  Wie  K.  Hitter  in  der  Vorhalle  zu  vermuthen  gewagt  S.  351. 
vergl.  S.  324  und  Herodot.  V.  49- 
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Heroendienst,  den  man  dem  Herakles  und  andern  Heroen  zu 
widmen  pfle^^te.  Jener  Cult  des  Philippos  ^ehort  dieser  Reli- 
gion der  Schonheit  an,  die,  nachdem  sie  poetisch  durchgebil- 
det  war,  das  Gottliche  vorziiglich  im  Elemente  des  Schonen 
anzuschaiien  pfleg-te,  und  in  vorziiglich  damit  begabten  Per- 
sonen  einen  Abglanz  der  Gottheit  zu  erblicken  glaubte.  Wir 
diirfen  uns  daher  nicht  wundern,  dass  unter  den  Griechen 
dieses  Wohlgefallen  an  der  Schonheit,  zumal  wenn  sie  mit 
andern  grossen  Eigenschaften  verbunden  war ,  nicht  beim  He- 
roencultus  stehen  blieb,  sondern  sich,  zumal  nach  dem  Tode 
solcher  Helden,  bis  zur  Vergotterung  steigerte,  wie  z.  B. 
Achilles  in  den  Pontischen  und  andern  Griechischen  Landen 
Avirklich  gottliche  Ehre  genoss.  Aber  auch  die  wirkliche  Apo- 
theose,  wie  die  des  Herakles,  hatte  mit  jenen  orientalischen 
Incarnationen  gar  nichts  gemeinj  und  wenn  auch  die  Athener 
in  ihrem  Theseus  einen  zweiten  Herakles  erkannten  und  ver- 
ehrten,  so  fiel  es  ihnen  doch  so  wenig  als  andern  Hellenen 
ein,  seinen  Koqier  Mr  das  Gefass  des  Herakleischen  Geistes 
zu  halten,  oder  uberhaupt  in  dem  Volksglauben  von  periodi- 
schen  Umkorperungen  (^^lexevauj^aTojasGL)  in  verschiedene 
sterbliche  Leiber  zu  sprechen.  Andrerseits  konnten  die  Grie- 
chen nach  ihrem  feinen  Schonheitssinne  sehr  wohlgestaltete 
Personen  mit  Gottheiten  vergleichen,  oder  die  Kiinstler  im 
Entziicken  iiber  die  Schonheit  eines  ihrer  Zeitgenossen  eine 
solche  Mustergestalt  zu  Studien  wahlen,  um  von  einem  sol- 
chen  Ausgangspunkte  aus  sich  zum  Hervorbringen  eines  Got- 
terbildes  zu  erheben,  wie  mit  Aikibiades  geschehen  seyn  soil, 
um  einen  Hermes  zu  fertigen.  Aber  erst  spatere  Irreligiositat 
und  Schmeichelei  konnte  dahin  Verfallen,  einer  sterblichen 
Konigstochter  Temp  el  und  Bildniss  unter  dem  Namen  einer 
Gottin  zu  weihen ;  ^3  und  wenn  Praxiteles  in  kiinstlerischer 


1)  Wie  Adimaiitos  zu  Ehrcn  der  Tochter  des  Demetrios  Polior- 
ketes  gethan.  Sie  hiess  Phila,  iiiid  er  widmete  ihr  Tempel  und 
Bild  mit  der  Inschrift  der  Aphrodite  -  Phila  {^ikaq-'Acf^odhr^q, 
s.  Athenaeus  VI.  p.  255,  C  p.  478  Schwgh.  mit  deji  Auslegern 
Vol.  III.  p.  512  sq.).   Dotluell  (Classical  and  topogr.  turn  through 
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Begeisternng  wohl  manchmal  eine  irdische  Aphrodite  zn  sehen 
^lauben  mochte,  so  hat  er  darom  den  Koern  und  den  Kni- 
diern  nicht  ein  ikonisches  Bild  (Portratbild)  jener  beriihmten 
Hetare  in  ihre  Tempel  ^esetzt;  dies  war  einem  Bomischen 
Maler  Namens  Arellius  kurz  vor  dem  Anfang  der  Monarchic 
vorbehaUen,  der  sich  nicht  scheute,  die  Portratfi^uren  seiner 
Buhierinnen  in  Olympischen  Umgebungen  als  Gottinnen  dar- 
zustellen;  dafiir  aber  von  einem  ernsthaften  Geschichtschrei- 
ber  ^3  dem  Tadel  der  Nachwelt  ausgestellt  worden  ist. 

Wie  man  auch  von  jenen  kosmogonisch-theoiogischen 
Fragmenten  des  Sanchuniathon ,  die  wir  nach  den  Griechi- 
schen  Auszugen  des  Philo  von  Byblos  aus  der  dritten  oder 
vierten  Hand  besitzen ,  denken  mag ,  ^)  immer  wird  es  auffal- 


Greece  II.  p.  170)  hat  die  Nische  zwar  ohne  Bild  aber  mit  der  la- 
schrift  aiifg'efunden. 

1)  Plinias  XXXV.  10:  Fait  et  Arellias  Romae  celeber  paullo 
ante  Dirum  Augustum ,  nisi  flagitio  insigni  corrupisset  artem.  Vergl. 
Schorn  liber  die  Studien  der  Griech.  Kiinstler  S.  316. 

2)  Ich  wiederhole  jetzt  nicht,  was  ich  in  diesem  Werke  II. 
S.  16  i'  2.  Ausgabe  zusammengestellt,  und  bemerke  nur  nachtrSglich, 
dass  es  in  einem  Znsatz  zam  Suidas  (II.  p.  3241  ed.  Gaisford.)  von 
ihm  heisst:  Sayxcovidd^Tjg  di'dajviog  aocpbq  roiq  y.ard 
2€fj,i'Qa^tv '  €yQaips  ry  0oivUqjv  diaXsxToj  cpvoioXoyiav  Y.aL 
dVka  XLvd.  Es  ist  wohl  zu  schreiben:  ^ayxoivid^ mv  ^idoj- 
Vtog  cpikoO.',  denn  wenn  iha  Suidas  einen  Tjrier,  Andere  einen 
Berytler  nennen,  so  konnte  eine  andere  Quelle  ihm  auch  wohl  Si- 
don  zum  Vaterland  geben.  Ferner  von  dem  Mochos  (3f'jjj(^og),  den 
Atlienaus  neben  Sanchuniathon  anfuhrt  (III.  37.  p.  126),  kommt  auch 
bei  D^mascius  de  Principiis  (p.  385  ed.  Ropp.)  ein  Stuck  Phonizi- 
scher  Kosmogonie  vor.  Fiir  Anerkeiinung  alt -orientalischer  Grund- 
lagen  in  jenen  Bruchstucken  sind  Beck,  Heyne ,  Meiners  n.  A.  (s. 
Bottigers  Ideen  zur  Kunstmythologie  I.  S.  220.  375  «nd  jefzt  San- 
choniathunis  Fragmenta  ed.  lo.  Conr.  Oreilius  p.  IV  sq.  vergl.  p. 
4  sqq. ,  welche  Gelehrte  selbst  auf  jeue  Seite  treten).  Ganzlich 
verworfen  werden  diese  Fragmente  von  Hissmann  u.  A. ,  denen  neuer- 
lich  Lobeck  (Aglaopham.  p.  1265  sqq-)  durch  neae  Beleuchtuug  der- 
selben  ganz  entschieden  beipflichtete.  Polemische  Zwccke  hatte 
schon  Philo  mit  diesen  Griechischen  Ausziigen,  und  zwar  gegen  den 
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lend  bleiben,  in  jenem  Phonizischen  Zeitgenossen  der  Semi- 
ramis  so  zu  sagen  einen  Atheisten  zu  erblicken,  denn  ihra  zu- 
(o\^e  ware  das  gtinze  Punische  Pantheon  mit  lauter  gewese- 
nen  Menschen  bevolkert  gewesen;  und  wenn  auch  unter  den 
Angaben,  die  uns  unter  seinem  Namen  iiberliefert  werden, 
manche  ein  so  alt-morgenlandisches  Geprage  haben,  dass  sie 
kaum  von  Spateren  erdichtet  seyn  konnen,  so  miissen  uns 
doch  die  verschiedenen  polemischen  Absichten,  die  bei  den 
wiederholten  Mittheilungen  sichtbaiiich  vorwalten,  gGgen  je- 
nen  Satz,  die  Phonizischen  Gottheiten  seyen  Konige  und  Ko- 
niginnm  gewesen,  im  hochsten  Grade  misstrauisch  machen. 
In  diesem  8inne  mochte  der  von  einem  religiosen  Griechen 
ausgefiihrte  Satz^  dass  keiner  unter  denBarbaren  ein  Gottes- 
Jeugner  gewesen,  ^)  eine  grosse  Wahrheit  enthalten;  wenn 
man  namlieh  an  das  Widersinnige  der  Annahme  denkt,  als 
hatten  sich  ganze  Volker  des  aiten  Morgenlandes  vermittelst 
lislig  veranstalteter  Apotheose  Fiirsten  und  Fiirstinnen  als 
Gotter  und  Gottinnen  aufdringen  lassen.  Mit  jenen  aus  einem 
allgemein  verbreiteten  Glauben  an  Seelenwanderung  hervor- 
gegangenen  Buddha -Gottern  hat  es  eine  andere  Bewandtniss. 

IJ liter  den  Griechen  erklarten  zuerst  die  Sophisten  die 
Griechischen  Nationalgottheiten  theils  auf  realistische  Weise, 
tlieils  lehnten  sie  sich  entschieden  gegen  den  Hellenischen 
Polytheismus  auf.  ^)    Sie  fanden  Gonner  und  F'reunde  unter 


Josephus  (narh  Boftiger;  alsilann  miisste  man  Philo's  Zeitalter  spSter 
als  J^ero's  Regierunj;^  setzeii) ,  Porphyiius  geg^en  die  Christen,  und 
liinvvieder  Eusebiiis  und  andere  Kirchenlehrer  gegen  die  Heiden, 
gegen  welche  ihnen  so  iiralte  IVachricliten  von  der  Nichtigkeit  der 
ethnischen  Religionen  eine  erwunschte  Waffe  waren. 

1)  "Or^  mjSsig  tojv  ^aQ^aQOJV  ddsog.  So  laatet  die  Ueber- 
schrift  eines  Kapitels  des  Aelianus,  das  jetzt  unter  den  vermischten 
Geschichten  steht  (V.  H,  II.  31),  das  aber  vielleicht  aus  desselben 
Schriftstellers  Biichern  von  der  Vorsehung  (ttsqI  TlQOVOiag)  als  ein 
Bruchsturk  in  jene  andere  Samnilung  verpflanzt  worden  ;  wenigstens 
ist  ill  diesem  Kajjitelchen  von  der  Vorsehu?ig  der  Gotter  auch  die 
Rede. 

2)  Prodikos  von  Ceos  (Cic.  dc  N.  D.  I.  41);   Protagoras  von 
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Staatsmannerii,  und  Widersacher  an  den  Sokratikern.  ')  Un- 
ter  jenen  suchte  Kritias,  einer  der  dreissig  Tyrannen,  den 
man  deswegen  auch  den  Sophisten  nannte,  einem  noch  kiih- 
neren  Systeme  durch  poetische  Darstellungen  Eingang  zu 
verschaffen.  Er  und  seine  Anhanger  gingen  von  zwei 
Satzen  aus.  Zuvorderst  behaupteten  sie  als  ui'spriinglichen 
Zustand  der  Menschheit  eine  bis  zur  Anthropophagie  versun- 
kene  Bestialitat;  sodann,  dass  Priester  und  Gesetzgeber,  um 
die  so  rohen  Menschen  auch  vom  heimlichen  Uebertreten  ihrer 
strengen  Gesetze  abzuhalten,  und  sich  des  Gehorsams  ihrer 
Untergebenen  durch  knechtische  Furcht  zu  versichern ,  die 
Lehre  von  Gottern  und  von  einem  Leben  nach  dem  Tode  ab- 
sichtlich  erdichtet  hatten.  ^) 

In  der  Cyrenaischen  Schule  nahm  die  Skepsis  in  Sachen 
der  Nationalrehgion  ohngefahr  denselben  Gang.  « Aristippos  hatte 
wahrscheinlich  mit  Vielen  seiner  Zeit  die  Vorstellung  und  Ver- 
ehrung  der  Volksgotter  fur  Aberglauben  gehalten ,  und  wusste 
nur  ein  hoheres  Wesen  von  seinem  System  aus  nicht  zu  ge- 
winnen.  Theodor  aber  scheint  in  spaterer  Zeit  dies  unver- 
holen  ausgesprochen  zu  haben;  daher  er  als  Atheist  im  Alter- 
thiune  beriichtigt  war.  Aber  leicht  ist  zu  sehen,  dass  dieser 
Atheismus  nicht  bios  die  Volksgotter  betrifft ,  sondern  ein  Miss- 
verstand  alles  Heiligen  und  Unverganglichen  ist,  wie  denn 
auch  Plutarch  von  ihm  sagt  (advers.  Stoicos  cap.  31),  dass 
er  etwas  Ewiges  und  Gottliches  geleugnet  habe.   Und  in  der 


Abdera  (Sext.  Empiric.  IX.  53 — 57).  vergl.  Bottigers  Kunst-Mytho- 
logie  I.  S.  182  ff. 

1)  Plato  de  Legg.  IX  zu  Anfaiig,  in  der  Republik  und  in  an- 
dern  Dialogen. 

2)  KQLTiag  6  TVQavvog,  6  CocptaTijg ,  welcher  letztere  Bei- 
name  damals  gerade  noch  nichts  Anriichiges  hatte  (s.  Critiae  Tyranni 
Carmina  ed.  ]\icol.  Bach.  p.  3.  Er  wird  auch  Popularphilosoph  ge- 
nannt  {cfikooocpog  kv  Idtajtatg). 

3)  Sext.  Empir.  IX.  13  und  54-  p.  551  sq.  u.  p.  562  sqq- 
Fabric,  vergl.  Critiae  Carmm.  p.  56  sq(j[. 


That  zeigt  sich  durch  ihn  das  Cyrenaischo  System  schon  auf 
der  Spitze  der  Unsittlichkeit.'> 

Mit  diesem  Theodores  oder  rait  andern  Gottesleugnern 
oder  auch  nur  Bestreitern  der  Volksgotterschaar  wird  nun  in 
vielen  Anfuhrun^en  der  Alten  Euemeros  von  Messana  in  Si- 
cihen  zusammen-  oder  viehnehr  ^ewohnlich  an  ihre  Spitze 
gestellt.  ^)    Und  er  verdiente  diese  traurige  Ehre.  Denn 


1)  Auszug  von  A.  Wendt  aiis  seiner  gehaltreichen  Schrift  De 
philosophia  Cyrenaica  in  den  Goiting.  gelehrt.  Anzeigg".  1835.  S,  796. 
Ich  fiige  hinzu,  Theodoros  muss  es  init  seinen  Aeusserungen  sehr 
weit  getrieben  haben;  sonst  hfltte  er  wohl  nicht  zu  entfliehen  und 
in  Athen  zum  Schutz  des  Demetrios  von  Phaleron  gegen  den  Areo- 
pag  seine  Zuflacht  zu  nehmen  branchen.  Wenigstens  war  die  Na- 
tionalreligion  darch  scheinbar  dusserliche  Anerkennung  leicht  zu  be- 
stechen,  und  in  der  Regel  konnte  sich  ein  Freidenker  unier  den 
Griechen  unglaublich  viel  erlauben,  wenn  er  nur  nach  deniHerkom- 
men  den  offentlichen  GebrSuchen  sich  einigerniassen  bequeinte  (Sexf. 
Empir.  IX.  49:  —  xara  fj.hv  ra  TtctTQia  s^rj  y.al  rovg  vo^ovg 
ksyajv  eivai  d^sovg,  xat  Tcav  to  elg  tovtojv  ^Qi^azsiav  Y.al  sv- 
aejSeiap  ovvretvov  Ttocajv). 

2)  Theodoretus  Therapent.  III.  p.  760  ed.  Schulze:  Ovy.  av 
HovoL  ye  d&eoi  ^layogag  6  MLXijoiog  y.ai  OsodcoQog  6  Kv- 
QTjvalog^  xai  JEvijfiSQog  6  Teysdrijg  "^al  oi  rovroig  ijxokovd?^- 
xorsg,  navraTtaat.  (pdvzsg  |u/;  eivat  dsovg,  ojg  6  IlkovraQxog 
€(f?j.  Namlich  Pseudoplutarch  De  placitis  philosoph.  I.  7  (vergl. 
C.  D.  Beck  daselbst  p.  XV  sqq.  und  p.  149).  Es  hatte  in  dieser 
neuesten  Ausgabe  des  Thcodoret,  wo  selbsi  Handschrifien  vorangin- 
gen,  6  Mijktog  an  die  Stelle  von  6  Wlhjo wg  gesetzt  werden  sol- 
len.  Auch  war  Euemeros  nicht  aus  Tegea  in  Arkadien,  auch  nicht 
aus  Agrigent  in  Sicilien  (wie  Arnobius  IV.  29  sagt),  sondern  Med- 
(Sijvtog,  d.  i.  aus  Messana  in  Sicilien.  Aelian.  V.  H.  II.  31*  Ov- 
dsig  yovv  evvoiav  eXaps  roiavTTjv,  oiav  6  Evij^SQog  6  MsO' 
arjVLog  (Coray  p.  295  lOscht  den  ersten  Artikel  aus,  den  cod.  Hei- 
delb.  nr.  155  doch  auch  hat.  Jedoch  wird  man  ihn  entfernen  oder 
oiav  rj  Evjj(u.  lesen  miissen.)  ALoyevi]g  6  0qv^^  ij  "iTiTtajp,  T] 
2ajaiag,  ?}  'Em'xovQog  x,  t.  k,  (Dem  Sojoiag  hat  man  'litTCiag 
oder  ToQyiag  unterstellen  wollen.  Jedoch  hat  unser  Cod.  und  der 
alte,  welchen  Eustath.  in  Odyss.  III.  vs.  38i»       134  ed.  Lips,  ge- 

Creuzer^s  deutsclie  Sclniften.   1.  1.  8 
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wenn  jene  deslrociiven  SStze  der  Sophisten,  der  Cyrenaiker 
imd  Skeptiker  an  sich  schon  g^efahriich  und  verderblich  geniig 


)  brauchte,  ebenfalls  Sa)ai'ag.)  —  Wenn  in  clem  vortrefFlichen  Ab- 
srhiiitt  uber  Euemeros  in  Bottlgers  Knnst-Mythologie  S.  186  ff^ 
zuerst  von  Log"ographon  die  Rede  ist,  welche  die  Mythen  durch 
blosse  geschichtliche  Thatsachen  zn  erklaren  und  ans  den  Gottern 
solbst  blosse  Feldherrn,  Konige,  Gesetzgeber  herauszudemonstriren 
gesucht  haben  sollen ,  so  wird  unter  diesen  Schriftstellern  Charax 
von  Lampsakos  angefiilirt ,  und  in  der  That  hat  Eustathius  (in  Odyss. 
IV.  p.  1  76  Lips.)  Xdga^.  Es  sind  also  die  Hellenica  des  Charax 
(Snidas  II.  p.  3878  Gaisf. )  mit  dem  cben  so  betitelten  Buch  des 
Charon  von  Lampsakos  vervvechselt  worden.  Charax  gehort  der  Ro- 
mischen  Kaiserzeit  nach  Nero  an.    Aus  den  folgenden  Belehrungen 

.  Iheile  ich  Einiges  auszu^sweise  mit.  Bottiger  fahrt  fort:  ,,Wir  wis- 
sen  ans  der  merkvviirdi^en  Stelle  beim  Eusebius  in  der  Praep.  Ev. 
II.  4,  dass  ihm  (dem  Enemeros)  der  Macedouische  Konig  Cassander 
eine  Blission  liber  die  Mcerenge  von  Babel-el-Mandel  hinaus  gab. 
Auf  dieser  Seereise  bcsuchte  er  ohnstreitig  nicht  nur  die  Kiisten 
dei  alten  Arabiens  (das  alte  Ophir),  sondern  auch  die  Inseln  diesseits 
und  jehseits  des  Vorgebirgs  Comorin,  wahrscheinlich  auch  Ceylon 
odcr  Taprobane.  Nach  seiner  Ruckkehr  schrieb  er  ein  Werk  in 
vier  Biichcrn,  isQO.  dvajQacpij  (das  Tempelarchiv)  betitelt.  Es 
enthielt  den  ausfiihrlichen  Commentar  zu  einem  Tempelregister ,  das 
er  summarisch  {y.6(paXaLU)daj<^  sagt  Diodor.  Tom.  II.  p.  633  '»ind 
Eusebios)  auf  einer  goldenen  Saule  im  Tempel  des  Zeus  Triphylios, 
in  Panchaischen  Buchstaben,  d.  h.  in  Hieroglyphen  eingegraben  fand. 
Der  Tempel  war  im  Mittelpunkt  einer  paradiesischen  Insel  [Totaque 
turiferis  Panchaia  pinguis  arenis  Virg.  Georg.  II.  139  mit  Heyne.  Cr.] 
auf  einem  hohen  Berge  (dem  Adamsberge  bei  Candy?).  Schon  der 
Titel  des  Werks  ist  eine  Art  von  Parodie  auf  die  dvayQa(pd<;  oder 
Tempelregister,  dergleichen  vvir  aus  Eusebios  Chronikon  von  den 
Priesterinnen  zu  Argos  und  den  Priestern  zu  Sikyon  kennen.  — 
Das  Werk  begann  mit  der  Titanendynastie  unter  Kronos,  und  zeigte 
dann ,  wie  Zeus,  sein  Nachfolger,  in  Kreta,  nach  und  nach  sich 
alle  Volker  unterthanig  machte,  sie  durch  Ackerbau  und  Religions- 
satzungen  entw  ilderte ,  und  nach  einer  fiinfmaligen  Reise  um  den 
Erdkreis  (terram  quinquics  circuivit  beim  Lactantins  I.  11)  mit  sei- 
nen  Kurcten  sich  einen  heiligen  Priesterstaat  in  Osten  auf  der  rei- 
<:hen  Insel  Panchaa  stif^ete,  und  endlich  auf  Knossos  auf  Kreta  be- 


waren ,  so  kamen  sie  jedoch ,  in  theoretischen  Werken  vorge- 
tra^en,  nicht  sofort  ins  grosse  Publikmn  unci  unter  das  Volk, 


graben  wurde.  (Ueberhaiipt  weiss  er  fast  alien  Gottern  ihre  BegrSb- 
nissplatze  nach  den  Provinzen  nachzuweisen ,  sepiilcra  per  provincias 
monstrat  sagt  Minucius   Felix  p.  22  Ouzel.)"     Ich  fih^e  aus 

einem  neuerlich  gewonnenen  Erklftrer  der  Gedichte  des  Gregor  von 
Nazianz  (im  Catalog.  Maniiscriptornm  Clarkii  in  biblioth.  Bodleiana 
ed.  Gaisford.  p.  49)  bei :  Kovoijzsg  ds  eloL  dai^iovsg  Ttpl<;  evo- 
Ttkot  fiaevofASvo/.  TIvqqiyj^v  (leg.  [IvoQixiiv)  yaQ  oqyrjQiv  rav- 
Tfjv  y.akov€fiv.  "E'k'kijveq  ^xhv  &eov  tov  dut  cpij  (leg.  rbv  Aia 
cpaai),  r^i^yaQtog  cprjacv  6  d^eiog  on  Koi^xtov  TVQavvogi)v 
dvd^ajTroq  yoijg  (fort.  i)v  ij  d.  y.).  01  dh  tovtov  vnaaitiaxal 
X  xokay.svovzeg  avrov  O^sov  dvijyo^svaav.  Tovtov  6  rdcpog  kv 
KQiprj'  y.ai  eTcijQa^^a  e/€t  otl  avro^i  xslzai^  etg  skcyxov 
rujv  olo^eviav  avjov  eivat  ^eov  cpaot  §6  xal  Oxijiuajd^i-vTa 
TOVTOV  dvaiQe^rjvat.  Also  noch  obendrein  vom  Blitz  muss  dieser 
Zeus  erschlagen  werden,  vvie  Tullus  Hostilius  der  stolze  Romerko- 
nig,  wie  Salinoneus  der  Konig  von  Elis,  die  den  Donnerer  Zeus 
nachahmen  woUten.  Man  sieht,  wie  diese  pragmatische  Ausdeutung 
der  eifrigen  Kirchenvater  noch  weiter  ging  als  Euemeros ,  der  doch 
den  Zeus  in  patriarchalischer  Behaglichkeit  sterben  ISsst.  Denn 
dies  nannte  man  pragmatisch  {TQayfj.axL'/.djq)  auslegen  (vergl.  meine 
Meletemm.  I.  pag.  43  sq.).  —  Zuletzt  muss  ich  noch  eine  Stelle 
des  Basilius  (des  spfitereu,  in  den  von  Boissonade  herausgegebenen 
Scholien  uber  Gregorius  von  Nazianz,  in  den  Notices  et  Extraits 
des  Mss.  de  la  Biblioth.  du  Roi  Tom.  XI.  2.  pag.  78)  beriihren. 
Dort  heisst  es :  Mi]  elvai  dl  itQovotav  y.ai  3&6v  oi  tvsqi  Rv 
d^ayogav  xai  'AQLOToxeXrjv  ymu  Zlr]ii6y.oLTOv  y.ai  'Eitiv.ovqov 
sdo^aCov  y.ai  oi  y.ax'  avxovg  y.,  t.  A.  Mit  Recht  bemerkt  Bois- 
sonade in  der  Note:  „Basile  reunit  fort  ridiculement,  a  mon  avis, 
dans  cette  accusation  d'atheisme ,  Aristote  et  Pj'thagore  avec  Denio- 
crite  et  Epicure."  —  AUein,  frage  ich  ,  sollte  denn  selbst  ein  Schrift- 
steller  des  zehnfen  Jahrhunderts  so  unwissend  gewesen  sejn,  den 
Pythagoras  unter  die  Atheisten  zu  stellen ,  da  er  fast  in  jedem  Kir- 
cheuvater  Verzeichnisse  von  Gottesleugnern  unter  den  Griechischen 
Philosophen  linden  konntel  Ich  kann  mich  nicht  davon  iiberzeugen, 
und  glaube,  Basilius  hat  geschrieben  oi  TrCQt  Tl  Q  O)  T  ay  6  Q  civ» 
Denn  Protagoras,  obwohl  nur  Skeptiker  in  dieser  Frage,  tvurdc  doch 
von  Einigen    zu    den   Gottesleugnern  gezShlt    (Sext.    Empir.  adv. 
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nnd  die  wissenschaftlich  Gebildeten  hatten  dagegen  Waffen 
m  der  Hand ,  die  ihnen  eine  klare  Einsicht  in  das  Wesen  der 
menschlichen  Natiir  tmd  eine  gesunde  Logik  lieferte.  In  die- 
sem  Geiste  bemerkt  zum  Theil  ein  scharfer  Kritiker  der  ver- 
schiedenen  dogmatischen  Systeme  mit  offenbarer  Hinsicht  auf 
Euemeros  treffend:  <(Die  aber  behaupten  jene  ersten  Be- 
herrscher  imter  den  Menschen  und  welche  Verweser  der  all- 
g-emeinen  Angelegenheiten  gewesen,  hatten  sich  eine  grossere 
Macht  beigelegt  und  eine  hohere  Ehre,  damit  ihnen  ihre  Un- 
tergebenen  Gehorsam  geleistetj  und  jene  seyen  nach  ihrem 
Tode  rait  der  Zeit  fiir  Gotter  gehalten  worden,  diese  verste- 
hen  wied crura  nicht  was  in  Frage  komrat.  Denn  eben  jene 
Leute  selbst,  welche  sie  unter  die  Gotter  erhuben,  wie  kamen 
sie  doch  zura  Begrilf  von  Gottern,  worunter  sie  jene  einreihe- 
ten?  Dieses  eben,  was  gerade  einer  Deraonstration  bedarf, 
ubergeht  man.  Ausserdera  ist  aber  auch  das  Behauptete  un- 
wahrscheinhch.  Denn  was  von  Kegenten  geschiehet,  beson- 
ders  wenn  es  liigenhaft  ist,  halt  sich  mit  den  Begierenden 
nur  so  lange  sie  leben,  wird  aber,  so  wie  sie  das  Zeitliche 
verlassen,  wieder  abgeschafft.»  —  Wenn  aber  Euemeros,  ge- 
rade weil  er  die  Empfanglichkeit  seiner  Landsleute  fiir  wun- 
derbare  Geschichten  kannte,  nun  mit  einem  Reisebericht  von 
fernen  Landern  und  von  einer  Wunderlnsel,  nach  der  Logo- 
graphen  Weise,  aber  wie  ein  uragekehrter  Herodot,  vor  einem 
geraischten  Publikum  auftritt,  ura  auch  dem  gemeinsten  Manne 
den  Glauben  seiner  Vater  zu  entreissen ,  ohne  etwas  Besseres 
an  die  Stelle  zu  setzen,  und  ohne  sich  liberhaupt  ura  die  sitt- 
liche  Wirkung  seiner  Erzahlungen  im  Geringsten  zu  bekiira- 
mern^  dann  mochte  die  doch  fast  allgeraeine  Entriistung,  die 


Math.  IX.  55.  p.  564).  Siaii  'AQiaxoT£l.rjv  konnte  man  auch  'Aql- 
Otayogav  vorschla^en,  denn  Arista^oras  von  Melos  wnrde  zu  den 
Atheisten  gezShlt  (s.  Fabricius  zum  Sext.  Emp.  pag^.  561).  —  Aber 
Arisfoteles  gait  bei  Anderu  fiir  cinen  halben  oder  ganzen  Atheisten. 
(Man  s.  die  andere  Hauptstellc  des  Sextus  Pyrrhon.  Hypotyp.  111. 
218.  p.  1^2,  und  rergl.  Cic.  de  N.  D.  I.  13  post  init.) 

1)  Sextus  Empir.  advers.  Mathemm.  IX.  34.  p.  657  ed.  Fabric. 
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i\m  von  Seiten  seiner  Zeitgenossen ,  und  die  Veraehtung ,  die 
ihn  von  den  ersten  Mannern  der  Nation  traf,  nicht  bios  hin- 
langKCfci  zu  erklaren  und  vollkommen  zu  rechtfertigen ,  son- 
dern  auch  hochlich  zu  loben  seyn.  *3 

Es  ist  in  mehr  aJs  einer  Hinsicht  inerkwflrdig  zu  sehen, 
welcbe  Aufnahme  ein  soIcJies  Popularsystem  auf  die  Lehrer 
des  Cliristenthuins  hervorgebracht ,  und  welchen  Gcbraucli  sie 
davon  geraacht  haben,  und  weil  ein  gelehrter  Alterthumsfoi- 
scher  gerade  bei  dieser  Gelegenheit  die  Bemerkung  maclit,  ~) 
dass  die  8tellen  der  Griechischen  Apologeten  hier  noch  einer 
besonderen  Sichtung  bediirfen,  so  will  ich  dazu  eincn  ganz 
kleinen  Beitrag  geben :  In  den  friiheren  Zeiten  des  Christen- 
thums,  als  die  apostolischen  Vater  und  ersten  Vertheidiger 
des  neuen  Glaubens ,  zum  Theil  selbst  geborne  Griechen,  noch 
einen  gewissen  Gemeinsinn  fiir  das  was  unter  Hellenen  ziem- 
lich  sey  und  eine  besorgliche  Liebe  zu  ihren  heidnisclien 


1)  Eratosthenes  nannte  den  Eiiemeros  einen  Bergaer  (Bsgyalov) 
d.  h.  er  nannte  ihn  einen  Itugner ,  der   eben  so  unverschaint  sey 
als  jener  aus  Berga  g^ebiirtigo  Antiphanes  (Poljb,  XXXIV.  •}•  vcr^I. 
XXXIII.  12),  und  Poljbios  selbst  verglich  ihn  mit  deni  Mahrchen- 
erzShler  Pjtheas  (vergl.  Eratosthenica  ed.  Bernhardy  p.  XV  u.  p.  12). 
Plutarchos  aber  (de  Isid.  et  Osirid,  p.  360,  A.  p.  475  Wy tte nb. ) 
giebt  ihm  die  Entweihun^  alles  Heili^en  auf  den  Kopf  Schuld,  und 
sagt   er  habe   durch  seine   erlog^enen  fabelhaften  Erz^hlun^en  die 
ganze  Masse  der  Gottlosig^keit  iiber  die   Welt  verbreitet  (jVaoav 
d&eoTijza  y.araoy.e8dvvvat  rijg  olzovfievijq).  —  Ich  mOchte  daher 
den  Grund  dieser  allgemeinen  Verwiinschungen  der  Griechen  nicht 
sowohl  mit  Lobeck  (Aglaoph.  p.  989  s^.)  darin  suchen ,  dass  Eue- 
meros  zuerst  die  ganze  Gotterlehre  erschiittert  und  den  Juppiter  sel- 
ber  als  gewesenen  Menschen  zu  nichte  gemacht ,  als  vielmehr  in  der 
ungeheuren  Wirkung,  die  sein  destruirendes  Werk  durch  die  popu- 
lare  und  angenehme  Einkleidung  auf  alle  Classen  der  Gesellschaft 
hervorgebracht  hatte.  —  Bekannt  ist  auch  die  Entriistung  des  Kalli- 
machos  iiber  die  Antastung  der  Gottheit  des  hochsten  Nationalgot- 
tes  (Callimach.  Hymn,  in  lov.  vs.  8  mit  deni  Scholion;  rergl,  PaiiU 
Epist.  ad  Tit.  XV.  12  mit  den  Auslegern). 

2)  Bottiger  in  der  Kunst  -  Mythologie  I.  S.  190- 
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Landsleuten  bewahrt  hatten,  verletzte  sie  ein  so  frivoles  hix- 
genwerk  nicht  minder  als  die  librigen  fromm  und  sittlich  le- 
beiiden  Giiechen.  In  diesem  naiven  Volksgefiihl  driickt  sich 
einer  der  altesten  Kirchenvater  iiber  Eiiemeros  selbst  noch 
starker  aus  als  der  fromme  aber  heidnische  Plutarchos.  «Ue- 
ber  den  hochst  gottlosen  (jx^soxdrov  sagt  Theophilos  von 
Antiochien)  Eiiemeros  scheint  uns  iiberfliissig  nur  zu  reden. 
Denn  nachdem  er  sich  eifrecht,  von  den  Gottern  Vieles  aus- 
zusprechen,  will  er  am  Ende  und  liberhaiipt  behaupten,  es 
seyen  gar  keine  Gotter,  sondern  AJies  in  der  Welt  werde 
vom  Zufall  (jxvTo^aTLO^fp^  regiert."  ^3  —  Aber  schon  im 
nachsten  ^eitalter  glaubten  die  Kirchenvater  von  diesem  Ro- 
man des  Euemeros  viel  grosser  en  Gewinn  zu  Ziehen,  als  von 
jener  Kosmogonie  des  Sanchuniaihon.  Das  waren  doch  immer 
nur  Vermenschllchungen  alter  Asiatischer  Gotter.  Hier  aber 
hatte  ein  Grieche  selbst,  ein  Freimd  von  Konigen,  ein  welt- 
erfahrner  gelehrter  Philosophy  die  Nichtigkeit  des  ganzen  Hel- 
lenischen  Olympus  aus  Tempelarchiven  urkundlich  vor  allem 
Volke  erwiesen.  Einen  solchen  Mann  konnten  sie  brauchen, 
unbekiimmert  dass  die  ersten  Manner  der  Nation  ihn  mit  8pott 
einen  Liigenmund,  mit  Abscheu  einen  Gottesleugner  genannt, 
Emplindungen  die  vormals  mancher  fromme  Christ,  so  wie 
Theophilus,  mit  ihnen  getheilt  haben  mochte  —  entblodeten 
sie  sich  nicht  in  diesem  Krieg  gegen  die  Griechischen  Gotter 
Parthei  im  ihn  zu  nehmen,  imd  ihn  und  seine  Genossen  mit 
Lobeserhebungen  zu  iiberhaufen.  ^)  —  Ob  diese  Benutzung 
eines  olFenbaren  Liigensystems  dem  Christenthum  im  Ganzen 
wahren  Vortheil  gebracht,  lasse  ich  auf  sich  beruhen;  dass 
aber  ein  solches  Verfahren  nicht  redlich  war,  stellt  sich  jedem 
Unpartheiischen  von  selber  dar.  ^)  Ihr  Eifer  mochte  noch  durch 


1)  Theophilus  ad  Autolycum  III.  p.  121  ed.  Colon. 

2)  Wie  z.  B.  Clemens  ron  Alexandria  im  Protrepticus  pag.  20 
Potter,  thut. 

3)  In  diesem  richtig-en  Gefiihl  erklart  sich  auch  der  wackere 
Schoell  dariiber  in  der  Histoire  de  la  Litterature  Grecque  III.  p. 
251:    „Les  P^res  de  I'Eglfse  (nicht  alle,  wie  wir  gesehen  haben) 
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das  GedrSnge  zu  eiitschuldi^en  seyii,  worin  sie  sich  oftmals 
den  heidtiischeii  Pliilosophen  ^c^eniiber  befaridi^n^  aber  womit 
koniiten  wir  Theolo^en  und  Geschichtschreiber  der  chrisllichen 
Kirche  (ihre  Naraen  w  ollen  wIr  aus  Achtung  gegen  ihre  iibri- 
gm  Verdienste  uiiterdriicken)  entschuldig-en ,  die  noch  heiit 
zu  Tage  kein  Bedenken  trag-en,  sich  der  stiimpfen  und  ver- 
rosteten  Waffen  aus  der  Euemerisehen  Iliistkammer  gegen  die 
Religionen  der  alten  Grieehen  und  Romer  zu  bedienen? 

Aber  eben  unter  den  Ilomern  selbst  hhtie  der  Euemeris- 
mus  zeitig  Gluck  gemacht,  seitdem  Ennius  Q  das  heiJige  Ver- 
zeichniss  (js^d  dvayQacpif)  jenes  Grieehen  bearbeitet  hatte; 
ein  deutlicher  Beweis,  dass  damals  schon,  als  die  Romer  erst 
auf  dem  Wege  zur  VVeltherrschaft  waren,  der  Boden,  worin 
der  altitalische  Glaube  gewurzelt,  zieinlich  aufgelockert  und 
empfanglich  g-enug  war ,  alle  mogliche  Glaubensweisen  in  sich 
aufzunehmen  und  politisch  zu  verarbeiten.  Ueberhaupt  darf 
uns  die  fast  allgemeine  Gleichheit  der  Gottheiten ,  die  Grie- 
ehen und  Romer  verehrten ,  nicht  verleiten ,  darum-  auch  eine 


au  coiitraire,  qui  ne  voyoient  <lans  ce  philosophe  qii'im  aiitag'oniste 
<le  I'idololAtrie ,  lui  ont  souveut  fait  iiii  hoiineur  qii'il*  ne  merifoit 
pas.  Nous  no  pouvons  voir  en  ce  pretendu  sag^c  qii'un  insense,  qui 
a  voulu  retjverser  les  institutions  de  son  pays,  et  un  fourbe  qui  a 
etave  son  syst^nie  sur  le  mensonge. 

I)  Cic.  de  N.  D.  1.  42.  p.  190  ed.  Moser.  Quae  ratio  n  axinie 
tractata  ab  Euliemero  est,  quern  noster  et  intei'pretatus  et  secutus 
est  praetiBf  ceteros  Ennius.  Ab  Euhemero  auteui  et  mortes  et  se- 
pulturae  demonstrantur  deorura.  Aus  deui  interpretatus  est  niochto 
ich  mit  Bottiger  (Si.unst-Mjthologie  I.  S.  190)  nicht  schliessen,  dass 
es  melir  als  eine  Uebersetzung-  gewesen.  Auch  sagt  der  IVachtreter 
des  Alexandriners  Clemens  Arnobius  IV.  29:  ^jEt  possumus  quideni 
hoc  in  loco  omnes  istos  nobis  quos  inducitis,  atque  appellatis  Deos, 
homines  fuisse  monstrare,  vel  Agragantino  Euhemero  replicato,  cuius 
libellos  Ennius,  clarum  nt  fieret  cunctis,  sernionem  in  Jtalum  trans- 
tulit.^^  —  Aber  merkwiirdij^  ist  das  secutus  est  ^  welches  beweist, 
dass  sichon  in  der  zweiien  Hdll'te  des  seclisten  Jahrhunderts  der 
Stadt  sich  Manner  wio  Ennius  einem  sohhen  Svsteme  hin{,^cbcn 
konni$n. 


Gleichheit  der  religi5sen  Denkart  beider  Volker  anzunehmen. 
Die  Verschiedenheit  ist  zu  einleuchtend.  Die  GriechLschen 
Gotter  waren  Naturmachte ,  die  ein  schones  heiteres  Leben 
fiihren,  getheilt  unter  Lust  und  That,  den  Stammkonigen  der 
Hellenen  gleich ,  ahne  einen  ernsten  weithinausgesteckten 
Plan,  und  die  Verehrun^,  die  ihnen  die  Menschen  erzeigten, 
war  ein  Gemisch  von  kindlicher  Furcht  und  Freude.  Ein  so 
heiteres  Gotterhaus  bot  der  dichtenden  wie  der  bildenden  Kunst 
eine  sinnliche  Mannigfaltigkeit  von  Gestaiten,  Charakteren 
und  Scenen  dar,  die  der  empfangliche  Geist  der  Griechen  mit 
einem  Gliiek,  wie  kein  anderes  Volk  der  Welt,  zur  voUen- 
det  sehdnen  Erscheinung  brachte.  Diese  sorglose  Unbefan- 
^enheit  und  spielende  Geistesfreiheit  war  nicht  das  Erbtheil 
des  Romers  geworden.  Ackerbau  und  Hauswesen,  Krieg  und 
Staat  erfiillten  ihn  ganz,  und  beschaftigten  ihn  mit  Verfolgung 
ernsthafter  Zwecke.  «Der  Zweck  des  Menschen  und  der  goit- 
lidie  ist  Einer ,  aber  ein  der  Idee  ausserlicher  Zweck  5  so  gel- 
ten  die  menschlichen  Zwecke  fiir  gottliche  Zwecke ,  damit  fur 
gottliche  Machte.  —  Da  haben  wir  diese  vielen  besonderen 
hochst  prosaischen  Gottheiten.i*  Der  Charakter  des  Romischen 
€ultus  ist  dieser:  «Es  wird  Gott  gedient  um  eines  Zweck es 
willen  5  und  dieser  Zweck  ist  ein  menschlicher  5  der  Inhalt 
fangt  so  zu  sag-en  nicht  von  Gott  an  5  es  ist  nicht  der  Inhalt 
dessen ,  was  seine  Natur  ist ,  sondern  er  fangt  vom  Menschen 
an,  von  dem  was  menschlicher  Zweck  ist.» 


1)  Hegel  Vorlesungcn  fiber  die  Philosophie  der  Religion  II.  S. 
136  f.  wnd  141.  Man  lese  Cic.  de  IV.  D.  HI.  24.  „Sed  eo  iam, 
uiide  hue  digressi  samus,  reFertamur  (gelegentlich  bemerkt,  eine 
dem  Plato  abgeborgte  Uebergangsformel).  —  Nam  mentem,  lidem, 
Bpem,  virfutem^  honorem,  victoriam,  saluiem,  concordiam  ceteraque 
eiusmodi  rerum  vim  habere  videmus,  non  deorum."  D.  h.  es  sind 
ethisch-politische  Begriffe,  keine  Gottheiten.  Zum  Beispiel  jene 
virtus  oder  mannliche  Tugend  war  fur  den  Rdmer  der  Hebel  zu 
Allem  was  er  im  Offentlichen  Leben  fiir  gross  und  herrlich  hielt; 
gie  legte  ihm  Ansirengnngen  und  Opfer  aller  Art  auf,  um  als  Bur- 
ger das  zu  seyn  und  zu  werden  was  zu  seyn  und  zu  werden  sein 
Siolz  war,  abcr  eben  darum  war  sie  eine  Eigcnschaft  des  Menschen, 


Aber  darum  mochte  es  doch  zu  tiberlegen  seyn,  ob  wir 
nun  auch  die  Boiuische  Religion  als  eine  Religion  des  weltli- 
chen  Zweckes,  als  die  der  Realisirung  der  Weltherrschaft  iiber- 
haupt  bezeichnen  diirfen.  Es  ist  wahr,  schon  in  den  alteren 
Zeiten,  wo  sie  grossentheils  als  ein  Kind  der  Etrurischen  be- 
trachtet  werden  muss,  beruhte  das  ganze  Roraische  Staats- 
gebaude  auf  einem  Systeme  sogenannter  Oifenbarungslehren, 
der  en  Theorie  und  Praxis  in  der  sogenannten  disciplina  Etrusca 
enthalten  war.  Aber  eben  diese  gedankenvollen  Etrusker, 
von  denen  solche  Satzungen  ausgingen,  waren  doch  einer- 
seits  Schiiler  morgenlandischer  Theologie  (wir  erinnern  an 
die  obigen  Betrachtungen  fiber  den  Janus),  andrerseits  war 
ihr  Geist  und  Sinn  ganz  auf  das  wuhderbare  Walten  der  Na- 
tur  gerichtet  5  und  die  Grundlage  der  Etruskerdisciplin  war  so 
zu  sagen  eine  theologische  Physik.  Nun  ist  zwar  nicht  zu 
leugnen,  dass  eben  diese  Naturlehre  von  Roms  Konigen  und 
Patriciern  ganz  und  gar  politisch  angewendet  ward,  und  durch- 
aus  den  Staatszwecken  der  regierenden  Caste  dienen  musste; 
aber  im  Wesentlichen  war  und  blieb  sie  doch  Naturreligion. 
Selbst  der  neue  voUstandige  Verein  der  Romischen  Zwolf- 
Gotter  war  ein  personificirtes  Calenderjahr.  Man  lese  nur  die 
Fasti  des  Ovidius,  so  weit  wir  sie  iibrig  haben,  oder  das  Biich- 
lein  des  Johannes  aus  Lydien  fiber  die  Monate  der  alten  R6- 
mer^  wofur  auch  bildliche  Darstellungen  dieser  Gottheiten 
sprechen,  namentlich  die  zu  Gabii  gefundene  Ara  oder 


nicht  der  Goiter,  welche  nach  Griechischen  ReligionsbegrifTen  als 
wesentliche  Mdchte  durch  sich  selbst  sind ,  was  die  Menschen  erstre- 
ben  miissen  (rergl.  Emeric  David  Introduction  zum  Jupiter  p.  CXCIX). 
—  Aber  zu  jenen  mehr  Romischen  Vorstellungen  hatte  friiher  schon 
Prodikos  durch  seine  Personification  der  Tugend  {olqeti])  und  spS- 
terhin  die  mehr  und  mehr  reflectirende  Religion  der  Griechen  selbst 
Anlass  gegeben.  Man  denke  nur,  um  beim  vorlicgenden  Begrifie 
stehcn  zu  bleiben,  an  das  berdhmte  Skolion  des  Aristoteles  an  Her- 
mias,  und  an  die  bildliche  Darstellung  'EKkdg  aac  'Aqsti'j  (Grae- 
cia  et  Virtus)  des  Euphranor  (Plin.  H.  N.  XXXV.  8.  19,  wo  je- 
doch  jetzt  Sillig  aus  Codd.  berichtigt  hat  et  Virtutem  egregiam, 
statt  Virtutem  et  Graeciam). 
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Vase,  *}  welche  uns  die  fan  Kreise  geordneten  Kopfe  der 
Zwolf-Gotter  und  ihre  Attribute,  als  Monatszeichen  mit  Zodia- 
kalgestirnen  combinirt,  vor  Augen  stellt.  Auch  war  ja  der 
Sinn  der  Romer,  so  lange  sie  ihrer  alten  Sitte  getreu  eifrige 
Landwirthe  waren,  der  lebendigen  Haushaltimg  der  Natur 
und  den  von  den  Naturmachten,  den  Gottern,  abhangigen  Be- 
dingungen  des  Landbaus  und  der  Viehzucht  zugewendet.  In 
einem  Jahrescyclus  von  Opfern  und  Gebrauehen  aller  Art,  in 
einer  Menge  von  Formeln,  Gebeten  und  Liedern  der  Sailer 
und  der  Arval-Briider  waren  Hirtenleben  und  Ackerbau  in 
religiosen  Sanctionen  dem  ganzen  Romervolke  eingepragt. 
Das  alte  Mondenjahr  in  seinem  Verlaufe  war  in  der  wunder- 
baren,  jugendlichen  Wassernjinphe  wie  in  der  alten  Brod 
spendenden  Anna  Perenna  verkorpert,  der  man  an  den  Iden 
des  Marz  im  Freien  am  Flusse  ein  geniales  (festum  geniale) 
Lauberhiittenfest  feierte.  Noch  im  gebildeten  Zeitalter  w  ar  ja 
beobachtenden  Griechischen  Philosophen  der  einfache  rustike 
Charakter  Romischen  Volkslebens  und  Volkscultus  achtungs- 
werth.  ^3  Auch  war  jener  fromme  Geist  Latinischer  Hausre- 
ligion  in  jener  bedeutsamen  Verehrung  von  Laren,  Penaten  ^) 


1)  Jeizt  im  Louvre,  e.  Mon.  Gab.  nr.  16  un<l  17.  vergl.  De- 
scription des  Antiques  du  Musee  Royal  par  Yisconti  et  Mr.  le  comte 
de  Clarac  nr.  381-  p.  162  «nd  die  Abbildun^  in  den  Bilderheften 
des  Grafen  von  Clarac  pi.  171.  Man  s.  auch  K.  O.  Mailers  Haudb. 
der  Archaol.  d.  K.  S.  491-  2-  Ausg. 

2)  Posidonius  ap.  Athen.  VI.  p.  274-  p.  548  sqq.  Scfawgh.  vergl. 
Posidonii  Rhodii  Reliqq.  ed.  I.  Bake  p.  169  sqq.  Es  ist  dort  frei- 
lich  von  alterer  Zeit  die  Rede ,  auch  wird  die  Romische  Sparsaui- 
keit  in  Cultusmitteln  und  Opferg-aben  nicht  verschwieg^en.  Aber  dass 
noch  spaterhin  auf  dem  Lande  viele  Spuren  des  alten  frommen  Rii- 
mersinnes  ubrig  geblieben,  bezeugen  die  Schriftsteller  vom  Landbau, 
ingleichen  Virgil,  Horaz,  Persius  und  andere  Dichter. 

3)  Hegel  Grundlinien  der  Philosophic  des  Rechts  §.  163-  S. 
J 70:  „Die  Identificirung  der  Personlichkeiten,  wodurch  die  Fanii- 
lie  Eine  Person  ist  und  die  Glieder  derselben  Accidenzen ,  ist  der 
sittliche  Geist  der  (fiir  sich  abgestreift  von  der  mannigfaltigen  Aeus- 
serlichkeit,  die  er  in  seiuem  Daseyu,  als  in  diesen  Individuen  und 
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und  in  Todtenfeiern  uud  Familien-  und  Vers5hnun^sfesten 
(Charistia}  noch  immer  ira  Leben  erhalten.  Auch  beurkundet 
sich  der  religiose  Geist  Romischer  Naturreligion  zuweilen  in 
einer  gewissen  Grossartigkeit  5  wie  denn  z.  B.  der  Romer  beim 
Erdbeben  zu  keinem  bestimmten  oder  iiberhaupt  bekannten 
Gotte,  sondern  zu  den  dunkelwaltenden  Naturkriiften  iiber- 
haupt zu  beten  pflegte. 

Bei  einer  solchen  Nation  wird  man  wohl  auch  die  politisch- 
indifferente  Toleranz  und  Aufklarerei  der  Vornehmen  von  der 
religiosen  Denkart  des  grossen  Volkes  gehorig  zu  unterschei- 
den  haben.  Mochten  auch  jene  Optimaten  sich  beeilen,  die 
neue  Weisheit  eines  Eueinerus  sich  anzueignen ,  die  ihnen  ein 
mit  den  ersten  Hausern  Roms  vertrauter  gelehrter  Poet  wie 
Ennius  so  bequem  zurecht  gemacht  hatte:  sie  durften  sich 
solcher  Entdeckungen  doch  nur  im  Stillen  freuen;  der  gesunde 
Sinn  des  Volks  wiirde  sie  ausgestossen  haben. 

Da  ich  gerne  concret  zu  Werke  gehe,  so  will  ich  dies 
an  einem  Beispiel  zeigen :  Das  Sternbild  der  Ziege  war  schon 
in  den  Localculten  Griechenlands  von  Bedeutung,  und  Pausa- 
nias  berichtet,  wie  die  Phliasier  auf  ihrem  Marktplatz  dem 
vergoldeten  Erzbilde  derselben  Ehre  erwiesen,  damit  die  Ziege 
im  Aufgang  ihren  Weinstocken  nicht  schaden  moge.  Die 
Ziege  mit  dem  Fischschw^ife  war  im  Bomischen  Bildercalen- 
der  das  tropische  Zeichen  des  nun  wieder  aufwarts  steigen- 


tlen  in  der  Zeit  und  auf  mancherley  Weiscn  bestimmten  Interessen 
der  Erscheinung  hat)  —  als  eine  Gestalt  fiir  die  Vorstellun^  her- 
ausgehobcn,  ais  die  Penaten  u.  s.  f.  verehrt  worden  ist^  und  iiber- 
haupt das  ausmacht,  worin  der  religiose  Charakter  der  Ehe  und 
Familie,  die  Pietat  liegt."  —  Wie  in  den  Streitigkeiten  der  Plebe- 
jer  mit  den  sie  vom  Connubium  ausschliesseuden  Patriciern  der  gfe- 
sundo  religios  sitthche  Sinn  der  Gemeinen  gegen  die  schroffe  Abge- 
schlossenheit  der  regierenden  Caste  sich  geltend  zu  maclien  wusste, 
bezeugt  die  charakteristische  Geschichte  von  der  Pudicitia  patricia  und 
plebeia  beim  Livius  (X.  !?3). 

1)  Gellii        A.  II.  28. 

2)  Pausan.  II.  13.  4. 
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den  Sonnenlaufe.  Der  Steinbock  mit  dera  Fischschwanz 
kommt  auf  vielen  Stadtemiinzen  der  Romischen  Kaiserzeit  vor, 
besonders  auch  iiber  Wellen  schwebend  als  Cohortenzeicheii 
der  18.  und  22.  Legion.  ^)  Der  Steinbock  (capricornus)  war 
das  Geburtshoroskop  des  Kaisers  Augustus,  der  es  als  ein 
gliickliches  Vorzeichen  seines  Aufsteigens  zur  Weltherrschaft 
auf  Miinzen  pragen  Kess;  und  auf  der  beriihmten  Wiener  Ca- 
mee  f  gemma  Augusta) ,  welche  den  feierlichen  Verein  der  Kai- 
serlichen  Familie  darstellt,  sehen  wir  dieses  Zeichen  iiber 
dem  Haupte  des  Kaisers  schweben.  ^3  Auf  einer  Ara  ist  ne- 
ben  Mercurius  mit  dem  in  einen  Fisch  auslaufenden  Steinbock 
und  einem  Hahne  die  Inschrift  zu  lesen:  Deo  sancto  Mercu- 
rio  August.  Sacrum.  *)  Aus  Eratosthenes  erhalten  wir  das 
Bruchstiick  einer  Titanomachie ,  wonach  Aegipan  oder  Capri- 
cornus  den  Titanen  zuerst  panischen  Schrecken  eingejagt, 
weil  er  Seemuscheln  auf  sie  aus  der  Hohe  herabgeschleudert 
habe.  Q  Auf  einem  neuerKch  bei  Wiesbaden  gefundenen  bron- 
zenen  Cohortenzeichen ,  woriiber  ich  diese  mythologische  Be- 
merkimgen  zu  machen  veranlasst  war,  erscheint  dieser  fisch- 
geschwanzte  Steinbock  mit  einem  grossen  Pectinit  (Kamm- 
muschel)  im  Maule,  mit  drei  Myrtenzweigen  verziert.  Die 
Myrte,  als  der  Baum  der  Venus,  weist  auf  die  gens  lulia, 


1)  Mythograph.  Vatic.  III.  12.  p.  207  Bode. 

2)  Rasche  Lex.  univ.  rei  numar.  Suppl.  I.  p.  1635.  Eckhel  D. 
N.  V.  Vn.  p.  403.  vergl.  Wiener  de  legione  Romana  XXII.  p. 
79  sq. 

3)  Sueton.  Octavian.  cap.  94.  Eckhel  Choix  dc  pierres  gravees 
du  Cabinet  imperial  pi.  I.  vergl.  Mongez  Memoires  de  I'Acad.  des 
Inscript.  Paris  1827.  Vol.  VIII.  p.  392. 

4)  Bei  Doni  Inscriptt.  CI.  I.  tab.  4.  nr.  1.  Ueber  den  Mer- 
curius Augustus  lese  man  nach  Fr.  Munter  bei  Orelli  Inscriptt.  Latin, 
n.  p.  440. 

6)  ap.  Hygin.  P.  Astronom.  II.  28  in  Capricornus  p.  480  ed. 
Staver.  vergl.  Eratosthenica  p.  162  ed.  Bernhardy.  —  Hac  ctiam  de 
causa  eius  (Capricorni)  inferiorcm  partem  piscis  esse  formationem, 
quod  muricibus  [id  est  marinis  conchyliis]  sit  iaculatus  pro  lapidnm 
iactatione. 
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auf  das  Geschlecht  der  Julier  hin,  welche  ihre  mythische  Ab- 
kunft  von  der  Venus  herleiteten.  — -  So  war  also  ein  altes  ca- 
lendarisches  Zeichen  mit  seiner  aus  dem  Volksmythus  entlehn- 
ten  Bedeutung  zum  Kriegspanier  Romischer  Heere  geworden, 
die  sich  denn  auch  das  Attribut  der  gottlichen  Stammmutter 
des  ersten  Kaiserhauses  als  Anhang  gefallen  liessen.  *)  Aber 
nimmermelir  hatte  das  Romervolk  und  das  Bomerheer  sich 
dies  Zeichen  gefallea  lassen,  wenn  man  ihm  aus  Euemerus 
erzahlt  hatte:  Pan  hatte  die  Aega  zur  Frau;  von  Juppiter 
geschwangert  giebt  sie  ihren  Sohn  fiir  das  Kind  des  Pan  aus. 
Daher  ward  er  Aegipan  genannt,  und  Juppiter:  Aegiochus^ 
der  diesen  seinen  Sohn,  weil  er  ihn  sehr  lieb  hatte,  im  Zei- 
chen der  Ziege  zum  ewigen  Andenken  unter  die  Sterne  ver- 
setzte.  2) 

Wer  aber  etwa  zweifein  wollte,  dass  noch  in  spaterKai- 
serzeit  das  Elementare  und  Physische  in  den  religiosen  Vor- 
stellungen  der  Menge  vorgewaltet ,  den  darf  man  nur ,  um  ihn 
eines  Andern  zu  belehren,  an  den  Eifer  erinnern,  Avomit  die  Bomi- 
schen  Heere  sich  den  Naturculten  fremder  Volker  ergaben ,  und 
z.  B.  Gallische  und  Germanische  Berge,  Haine,  Quellen  und  Flusse 
mit  latinisirten  Namen  zu  Gottern  auspragten,  ihnen  Geliibde 
darbrachten ,  Altare  und  Bilder  weihten.  ^3  —  Es  ist  auch 


1)  Wie  sie  sich  denn  auch  einen  Mercurius  Augustus  gefallen 
iiessen. 

2)  Euhemerus  ap.  Hygin.  P.  Astv.  XIII.  p.  449  sq.  Staver,  — 
Noch  beim  Nonnus  (Dionyss.  I.  vs.  396  sqq.)  leuchten  im  Mythus  vom 
Kadmos  und  Harmonia  gauz  deutlich  Elemente  einer  Samothracischen 
Kosmologie  hervor.  —  Euemeros  dagegen  hatte  im  dritten  Buche 
seiner  sauberen  heiligen  Geschichte  erzahlt,  vorgeblich  aus  dem  Be- 
richt  der  Sidonier,  Kadmos,  des  Dionysos  Grossvater,  sey  Koch  ihres 
KSnigs  gewesen,  und  habe  sich  mit  einer  Flotenspielerin  Namens 
Harmonia  nach  Bootien  gefliichtet  (Athen.  XIV.  p.  658  j  E.  F.  p. 
398  Schwgh.). 

3)  Man  denke  nur  an  den  Deus  Penninus  in  den  Alpenkndern, 
an  den  D.  Vogesus  in  den  Vogesen,  an  die  Diana  Abnoba  und  D.  Si- 
rona  in  den  Rheinlandern ,  so  wie  sie  in  Italien  ihren  Tiberis,  ihre 
Albunea  u.  s.  w.  gottlich  verehrten.    Ich  habe  in  der  Schrift  Zur 
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bemerkenswerth,  mit  welcher  Zweifelsucht  sich  noch  Cicero 
liber  deu  Gott  der  Remischen  Sa^e  Romulus-Qiiirinus  erklartj 
und  dennoch  musste  er  selbst  erleben,  wie  einer  seiner 
Zeitgenossen ,  dessen  weitaussehenden  Planen  er  sich  oft  rait 
g*leichgcsinnten  Staatsmannern  erfolgreich  widersetzt,  Avie  der 
gTosse  und  gliickliche  Julius  Casar  nach  seinem  Tode  unter 
die  Gotter  der  Nation  versetzt  ward.  Und  dies  war  nur  der 
Anfang"  einer  ganzen  Reihe  von  Ver^otterungen,  worin  die 
Schmeichelei  der  Senatoren  in  den  nachstfolgenden  Jahrhun- 
derten  wetteiferte,  und  woriiber  christliche  8chriftsteller  ihren 
Unwillen  auslassen.      —  In  diesem  Falle  mit  voliem  Recht ; 


Geschichte  der  Romischen  Culfur  am  Oberrhein  nnd  Neckar  S.  50  f« 
u.  S.  101  einen  auf  Romersteinen  unserer  Gegend  vorkoinniencleii 
Deiis  Visucius  auf  ein  FlusscLen  Wesclinitz  in  iler  Bergstrasse  bezo- 
gen;  welches  ich  zuriicknehme  (obschon  der  hochverdiente  Jacob 
Grimm  in  seiner  Dentschen  Mjthologie  S.  340  sich  darauf  berufen), 
da  auf  mehreren  im  Wiirttembergischen  gefundenen  Steinen  ein  Mer- 
curius  Visucius,  eine  D.  Visucia  und  anderwarts  ein  Deus  Visons  und 
eine  Dea  Visunna  vorkonimen;  woraus  sich  ergfiebt,  dass  diese  Goti- 
heiten  Romisch-Gallische  sind  nnd  den  Visucii  in  der  Gegend  des 
heutigen  Besan^on  angehoren  (s.  Martin  la  Religion  des  Gaulois  I. 
p.  371)).  Herr  Stalin  wird  in  den  Wiirttembergischen  Jahrbiichern 
noch  in  diesem  Jahrgang  weitere  Erlauterungen  dariiber  geben. 

1)  De  Re  Publica  II.  10.  p.  237  ed.  Moser. 

2)  Z.  B.  Tertullianus  im  Apologet.  cap.  34  fin.:  „Si  non  d^ 
mendacio  erubescit  adulatio  eiusmodi,  hominem  deum  appellans, 
timoat  saltem  de  infausto"  etc.  mit  Heraldus  und  Haverkamp.  Ue- 
ber  die  Feierlichkeiten  und  GebrSuche  dabei  ausfiihrlich:  Herodia- 
nus  IV.  2.  p.  806  sqq.  Irmisch.  —  Isaak  Casaubon  zu  Sueton.  Caes. 
cap.  88.  p.  226  ed.  Wolf,  scheirit  geneigt,  den  Ursprung  dieser  Of- 
fentlichen  Apotheoseausdensacrisprivatis  der  Romer  abzuleiten,  M  onach 
es  Sitte  gewesen,  dass  Kinder  ihren  Eltern  nicht  allein  einen  Tod- 
tendienst  erwiesen,  sondern  auch  eine  Art  von  gottlicher  Ehre ;  wel- 
ches sodann  auf  die  Kaiser  als  Vater  des  Vaterlandes  iibergetragen 
worden.  Darauf  bemerkt  er  aus  Labeo  beim  Servius,  diese  Gotter 
seyen  Seelengotter  (dii  animales)  genannt  worden,  weil  sie  aus  ab- 
ffeschiedenen  Seelen  entstehen.  Man  versrl.  hiermit  Cic.  de  N.  D. 
II.  24,  wo  der  Seele  oder  des  Geistcs  des  vergotterten  Homnlus  ge- 
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und  wir  selbst  heute  noch  werden  solche  Erapfindungen  thei- 
len  miissen,  wenn  wir  anders  politische  Religionen  iind  Vol- 
kerglauben,  wie  sich  gebiihrt,  unterscheiden  wolJen.  Jene 
Religionen  sind  Kinder  zeitlicher  Zwecke ,  und  altern  vor  der 
Zeit,  sie  sind  Gebilde  der  Macht  und  der  Staatsgewalt ,  und 
fallen  mit  ihr  unter  der  Staaten  Triimmern^  ja  sie  verlieren 
oft  mit  einem  blossen  Regierungswechsel  ihre  Gultigkeit:^  diese 
sind  aus  der  heimathlichen  Erde  gewachsen,  an  der  Brust  des 


dacht  wird.  Sollen  wir  dem  Mjthographns  Vatic.  III.  p.  219  ed. 
Bode  glaaben ,  so  war  dabei  eine  Shnliche  Vorstellung  wie  beim 
Hercules  herrschend :  ,,Haec  eniin  simulacra  etiam  eornm  esse  dicta 
sunt,  qui  per  aTtodeojOiV  dii  facti  sunt",  iiamlich  dass  man  glaubte, 
bios  das  Schattenbild  solcher  Menschen  verweile  in  der  Unterwelt, 
da  der  Geis't  Gott  geworden.  Indessen  scheint  denn  doch  die  Ver- 
ehrung  der  Vorfahren  mehr  ein  Heroendienst  gewesen  zu  sejn,  wie 
die  von  Raoul- Rochette  in  den  Monumens  inedits  gesammelten  Be- 
weise  aus  Denkmahlen  vermuthen  lassen,  wo  die  abgeschiedenen 
Seelen  hdufig  als  ijQOjeq  vorkommen,  und  ihre  Grabmahler  ijQoia 
genannt  werden.  Aucli  mochte  wohl  die  Sucht,  Romische  Kaiser 
zu  vergottern,  hauptsSchlich  aus  der  Vergotterung  Griechischer  Ko- 
nige  seit  Alexander  des  Gr.  Zeit  abzuleiten  seyn;  worin  besonders 
die  Aegyptier  ausschweifend  waren ,  welche  z.  B.  einerseits  dem 
Sonnengott  Phre  IVamen  und  Attribute  ihres  Pharao  Rhamses  beileg- 
ten,  und  andrcrseits  den  Konig  PtolemSus  Epiphanes  bei  seinen  Leb- 
zeiten  einen  Gott  wie  Horus  nannten,  und  Gdttliches  und  Mensch- 
liches  auf  diese  Weise  untereinander  mischten.  Mit  solchen  Apotheo- 
sen  verband  sich  der  Gebrauch  des  unter  die  Sterne  Versetzens ; 
womit  die  Alexaudriner  auch  vorausgegangen  waren.  Denn  nachdem 
der  Astronom  Konon  das  Haar  der  Berenice  ,  PtolemSus  des  Ener- 
geten  Gemahlin,  an  den  Himmel  versetzt  und  Kallimachos  das  neue 
Sternbild  poetisch  verherrlicht  hatte  (Hygin.  P.  A.  II.  24-  p.  476 
Staver.  Valckenaer  ad  Callimachi  Elegiar.  Fragg.  p.  36  sq.)?  <Jurfte 
man  sich  nicht  wundern,  dass  man  in  Rom  bei  den  Leichenspielen 
des  Julius  Cssar  ein  lulium  sidus  am  Himmel  glanzen  sah  (Heyne 
ad  Virgil.  Georg.  I.  32  sqq.) ,  ja  man  durfte  sich  nicht  wundern, 
wenn  spaterhin  Kaiser,  wie  Caius  Domitianus ,  Aurelianus  und  Carinus 
(Spanheim  de  U.  et  Pr.  Num.  p.  418  sq.),  bei  ihren  Lebzeiten  auf 
den  Namen  von  Gottern  Anspruch  machten. 
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Miitterlands  gesaugt  und  haben  daher  oft  eine  fiber  das  Le- 
ben  der  Volker  weithinausreichende  Dauer.  Jene  Divi  lulii, 
Claudii ,  Flavii  u.  s.  w.  existiren  nur  noch  in  Stein  und  in  Me- 
tall,  in  Aufschriften  und  in  Kaisermunzen^  das  lulium  sidus 
hat  seinen  Namen  verloren,  und  der  Calender  bewahrt  noch 
die  Erinnerung  an  Julius  und  Augustus,  sowie  die  Haarlocken 
der  Berenice  nur  durch  die  Wissenschaft  der  Astronomie  ihre 
siderische  Existenz  behaupten,  wahrend  die  Stamme  Kubiens 
und  Aegyptens  nach  Jahrtausenden,  durch  mannigfachen 
Wechsel  von  Religionen  und  Regierungen  hindurch,  mit  reli- 
gioser  Ehrfurcht  von  ihrein  Osiris- Nilus  sprachen,  und  selbst 
in  Bildern  und  Spruchen  der  Koptischen  Christen  der  Nilkrug 
und  das  frische  V/asser  des  Landesstromes  ein  geistliches 
Sinnbild  von  den  Erquickungen  der  Seele  im  andern  Leben 
geblieben. 

Und  dennoch  bietet  keine  Religion  dem  Euemerismus  mehr 
Blossen  dar  als  gerade  die  Aegyptische.  Ein  Cultus,  der, 
bei  alien  provinciellen  Verschiedenheiten  und  neben  mehr er en 
heiteren  Seiten,  sich  doch  am  Ende  in  einen  grossen  Todten- 
dienst ,  als  das  letzte  Geheimniss ,  und  in  eine  allgemeine  Lan- 
destrauer  aufloste,  musste  zum  Exanthropiziren  auffordern, 
d.  h.  es  musste  die  Beobachter  der  verschiedenen  Glaubens- 
und  Cultusformen  auf  den  Gedanken  bringen,  als  beruhe  die 
Religion  Aegyptens  auf  der  Vergotterung  von  Pharaonen. 
Schon  fruhe  nahmen  die  heiteren  und  an  heitere  Gotterdienste 
gewohnten  Griechen  an  diesem  lugubren  Charakter  des  Ae- 
gyptischen  Cultus  Anstoss,  und  ausserten  sich  daruber  unver- 
holen;  ^)  und  ein  Platonischer  Redner  der  Kaiserzeit  stellt 
eine  Vergleichung  der  Hellenischen  und  Aegyptischen  Culte 
an,  und  bemerkt  von  letzteren:  «Bei  den  Aegyptiern  aber 
empfangt  die  Gottheit  gleiche  Huldigung  durch  Ehrenbezeigung 
wie  durch  Thranen. »  ^3  War  es  daher  zu  verwundern ,  dass 


1)  Solche  Aeusserungen  legt  man  dem  Fhilosophen  Xenophanes 
aber  auch  andern  in  den  Mund  (Plutarch.  Amator.  p.  763*  Clemens 
Alex.  Protrept.  p.  21  Potter,  mit  den  Auslegern). 

2)  Uaga  de  Aiyvitxioig  loojt^iav  bx^c  to  delov  ri^jjg  nat 
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die  euemerisirenden  Kirchenvater,  um  die  Nichtigkeit  des  gan- 
zen  Heidenthums  zu  zeigen,  mit  Triumph  hauptsachlich  auch 
auf  jenen  Dienst  imLande  des  Fleisches  hinwiesen,  zumal  da 
sie  die  Autoritat  beriihmter  Roraer  fiir  diese  Meinuiig  anfiihren 
konnten  ?  —  Es  gelang  aber  erst  der  gi-undlichen  Kennt- 
niss  der  alten  Literatur  und  insbesondere  des  Ae^yptischen 
Alterthums  eines  Zoega,  einem  solchen  Systeme  einen  hohen 
Grad  von  Schein  zu  geben,  und  andere  Alterthumsforscher 
dadurch  zu  bienden. 

Da  ganz  neuerlich  wieder  ein  Deutscher  Kritiker  mit  der 
trocknen  Behauptung  hervorgetreten ,  dass  eben  dies  das 
Wahre,  und  die  Sache  durch  Zoega  ein-  fiir  allemal  abge- 
than  sey,  so  wird  es,  denk'  ich,  niemand  iiberflussi^  linden, 
wenn  ich  hier  nochmais  in  mdglichster  Kiirze  Thesis  und  An- 
tithesis einander  gegeniiberstelle.  Zoega  glaubt  namlich 
in  einer  Stelle  des  Herodotus,  wo  er  von  den  Pyramiden  des 
Hirten  Philition  (jcoL^evoq  OcXiTiiovog)^  der  dorten  einst  seine 
Heerden  geweidet,  erzahlt,  den  Grund  des  ganzen  Osiris-My- 
thus  gefunden  zu  haben.  Hiernach  ware  dieser  Mythus  nichts 
weiter  als  ein  historisches  Ereigniss  in  der  Geschichte  Ae- 
gyptens,  und  Osiris  ein  um  Aegypten  hochverdienter  und 
darum  nach  seinem  Tode  vergotterter  Konig  des  Landes. 
Aegypten  namlich  empfing,  nach  Zoega's  Annahme,  seine  Be- 


SaiCQVCOv  Maxim.  Tyr.  Diss.  VIII.  5.  p.  137  sq.  Reisk.  —  Den 
diistern  Oaltus  bezeichnei  der  Romische  Dichter  Lucanas  treffend  in 
den  zwei  Versen  IX.  158  sq.: 

Evolvam  busto  iam  numen  geniibus  Isin 
Et  tcctam  lino  spargam  per  volgas  Osirin. 

1)  So  fiihrt  Augustinus  (do  Civ,  Dei  XVIII.  5)  ©ine  boshafte 
Aeusserang  des  Varro  an,  Harpokrates  werde  mit  dem  Finger  an 
der  Lippe  deswegen  vorgestellt,  um  die  Aegyptier  zu  erinnern,  dass 
sie  verschweigen  sollten,  Isis  und  Serapis  seyen  Menschen  gewesen 
(vergl.  Chr.  Saxe  de  Dea  Angerona).  Stellen  der  Griechischen 
Kirchenv&ter  hat  Jer.  Markland  zum  Maximus  a.  a.  O.  ausgezogen. 
Den  Satz  selbst  schreibt  auch  Arnobius  IV.  29  fin.  nach. 

2)  De  obeliscis  p.  577  sqq.  vergl.  p.  389.  —  Die  Stelle  des  Hero- 
dotus steht  II.  128. 

Creuzer's  deutsche  Schriften.   T.  1.  9 
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Avohiier  theils  aus  Arabien  und  Syrien,  Hirten-  und  Nomaden- 
Stainine ,  roh  und  unciiltivirt ,  theils  aus  x\ethiopien  oder  Meroe, 
wo  schon  vorher  ein  vollkomraen  aus^ebildeter  Priesterstaat 
bliihte.  Letztere,  ackerbauende  ^esittete  Stamme,  verbreite- 
ten  sich  von  der  TJiebais  aus  immer  weiter  nach  Norden  hin- 
unter  lang;s  dem  Nilthal,  und  so  mussten  sie  mit  den  von 
Norden  hereindringenden  Hirtenvolkern  in  Kampf  gerathen, 
in  langwieri^e  Kriege ,  die  mit  abwechselndem  Gliicke  gefuhrt 
wurden.  Osiris  nun ,  naehdem  er  von  Aethiopien  aus  in  Ober- 
agypten  Cultur  verbreitet,  und  als  Vater  seiner  Volker  schon 
bei  Lebzeiten  sich  allgemeine  Liebe  erworben,  fallt  endlich 
ijn  Kampfe  fiirs  Vaterland ,  von  dem  Hirtenkonig  Baby-Typhon 
erschlagen.  Sein  Tod  verbreitet  liber  den  ganzen  hierokrati- 
schen  Siaat  eine  grosse  Trauer.  Man  bestattete  diesen  edlen 
Pharao,  balsamirle  seinen  Leichnam,  baute  ihm  Todten- 
stadte,  und  feierte  sein  Andenken  durch  Bilder,  Lieder  und 
Feste.  Auf  diese  Weise  ward  der  gute  Konig  Osiris  zum 
gut  en  Gotte.  Spater  als  es  den  Ackervolkern  gelang,  die 
Hirten  aus  3Iittel-  und  Unteragypten  wieder  zu  vertreiben, 
und  ganz  Aegypten  in  Besitz  zu  nehmen,  errichteten  sie  dem 
gut  en  in  Vertheidigung  des  Vater  landes  gefallenen  Konig  Obe- 
lisken  und  Pyramiden,  und  jene  Pyramiden  des  Hirten  Phili- 
tion  sind  nichts  anders  als  die  Todten  -  und  Ehrensaulen  des 
Pharao  Osiris  von  Phila,  einer  oberagyptischen  Insel,  der 
wie  ein  Hirte  der  Volker  (jroifxjjv  kadjv)  im  Leben  seine  Ae- 
g^-ptier  milde  regierte,  und  nun  im  Todtenreiche  als  ein  guter 
Konig  liber  ihre  Seelen  herrscht. 

Dies  sind  die  wesentlichen  Satze  des  Zoega'schen  Systems. 
Ich  iibergehe  hier  die  philologischen  Sch\^ierigkeiten,  die  es 
driicken ,  ^)  und  will  hier  die  Antithese  auf  einen  allgemeinen 


1)  Z.  B.  dass  ^iXn/ajv  nicht  einea  aus  Phil&  bezeichnen 
kann ,  dass  es  Aeg-jptisch  unerhort  war,  einen  Pharao  als  Hirten  zu 
bezeichnen  u.  s.  w. ;  woriiber  man  meine  Commentationes  Herodo- 
teae  p.  192  s^q*  oder  den  Auszng  daraus  im  Excurs  VoL  III«  p. 
800  —  802  des  Bahfschen  Herodot,  oder  die  Symbolik  I.  S.  300  ff. 
nachlesen  m&ge. 
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Standpunkt  stellen,  und  zu^leich  die  Anliisse  zeigen,  welche 
eine  solche  Ansicht  haben  be^iinstig*en  konnen. 

Urspriinglich  wurzelt  der  Aegyptische  Reli^ionsdienst  in 
einem  Fetischismus,  der  zmn  Theil  noch  heute  iiber  einen  Theil 
von  Afrika  verbreitet  ist,  im  Alterthum  aber  noch  weit  verbrei- 
teter  war,  von  den  heiligen  Schlang-en  auf  der  Kiiste  von 
Guinea  bis  zu  den  Hundes-Kolossen  (so  zii  sa^en  petrificirten 
Hundssternen)  Nubiens  und  bis  zu  angebeteten  Ibissen  und 
Lotusblumen  von  ilegypten.  Dieses  Landes  Religion  war  al- 
ter als  der  Pharaonstaat.  Viele  Menschengeschlechter  batten 
zur  Sonne  und  Mond  und  zu  den  8ternen  gebetet,  ehe  Prie- 
ster  den  Himmel  beobachteten  und  den  Calender  ordneten^ 
wie  der  Canadische  Gefahrte  des  Carver  im  Wasserfall  des 
Niagara  den  grossen  Geist  verehrte,  so  batten  die  Anwohner 
des  Nil  in  seinen  brausenden  Katarrakten  eines  Gottes  Stimme 
zu  horen  geglaubt ,  ehe  Pharaonen  und  Arpedonapten  (]Konige 
und  Priester)  kamen,  die  den  Nil  als  Landesgott  heiligten.  — 
Aus  den  Elementen  physischer  Stammculte  ward  Aegyptens 
Gotterwelt  geschatfen;  auf  dem  Grunde  natiirlicher  Anschauun- 
gen  5  Bedurfnisse  und  Befriedigungen  erhob  sich  das  systema- 
tische  Gebaude  des  Pharaonischen  Volkerglaubens.  Aegyp- 
tens Konige  und  Priester  wurden  die  Verwalter  der  grossen 
Haushaltung  der  Natur  auf  Erden ,  wie  am  Himmel.  Auf  Er- 
den:  sie  leiteten,  sie  dammten  den  Landesstrom;  sie  bauten 
Damme,  Schleussen  und  Kanale,  sie  brachten  Saatkorn ,  lehr- 
ten  es  pflanzen ,  ernten  und  verarbeiten  5  sie  vertilgten  schad- 
iiche  Thiere,  zahmten  und  gebrauchten  die  niitzlichen,  schu- 
fen  ein  grosses  Ackergesetz  und  Ackersystem^  sammelten  die 
Heilkrauter,  bereiteten  die  Arzneien;  schrieben  den  Einwohnern 
des  heissen  Tropenlandes  eine  nationaleDiat  als  Religionssatzung 
vor.  —  Am  Himmel:  sie  beobachteten  gewisse  Sterne,  den 
Lauf  des  Mondes  und  der  Sonne,  ordneten  die  Zeiten;  auf 
dass  der  Hirte  wusste ,  wann  er  seine  Heerden  in  die  Felsen- 
hohlen  oder  in  die  auf  Dammen  gebauten  Dorfer  bergen,  und 
wann  er  sie  herausfiihren ,  —  der  Nilschiffer ,  zu  welchen 
Zeiten  er  auf-  oder  abwarts  fahren,  —  der  Ackermann,  wann 
er  saen  und  pflanzen  sollte.  Sie  verfassten  den  Calender. 
Die  Calender  der  Vorwelt  waren  ein  Cultusjahr,  ein  Carimo- 

9* 
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nienkreis.  Bilder  waren  solcher  Calender  Buchstaben:  der 
Hund,  die  Gazelle,  Schlan^e,  Krokodil,  Lotus,  der  Nilknig 
u.  s.  w.  Alle  sind  Gotter.  —  Ja  Tage,  Woehen,  Monate, 
das  Jahr,  Jahreszeiten ,  Wind  und  Wetter,  physische  Er- 
scheinungen  und  Wechselbeziehungen  sind  Gotter  und  g'6it- 
liche  Din^e.  Ta^e  werden  lan^  und  kurz;  die  Sonne  steigt, 
culminirt  und  sinkt;  der  Nil  wachst,  fallt;  d.  h.  sie  leben  auf, 
sie  sterben  —  lauter  Aniasse  zu  Freudenfesten ,  Jubelscenen, 
Leidens-  und  Sterbensgeschichten  von  Gottheiten.  —  In  einem 
Kreise  von  Festen,  von  des  Junius  Ende  bis  zum  nachsten 
Eintritt  der  Sonne  in  das  Zeichen  des  Lowen ,  Avird  das  Alles 
began^en  und  gefeiert^  Prozessionen,  Opferhandlun^en  fiilleii 
diese  Feiertage  aus  5  Gotterhochzeiten ,  Gottergeburten  und 
Gotterbeerdigungen  reichen  in  jenem  Cyklus  einander  die  Hand  5 
darait  der  Mensch  solcher  Wunder  gedenke,  damit  er  in  der 
Ordnung  der  Natur  verharre,  und  sie  verehre.  Verrichtet  er 
den  heiligen  Dienst,  so  thut  er  was  die  Natur  thut.  Der  Nil 
ist  der  Mimus  der  Sonne  5  die  Erde  schmiickt  sich  mit  Lotus- 
blumen,  wenn  ihr  Gemahl  der  Nilus  kommt,  und  sie  befruch- 
tet.  An  solchen  Festtagen  stellen  in  Cultusscenen  die  Konige 
und  die  Priester  die  Gottheiten  vor.  In  solchem  religiosen 
Drama  ist  der  Pharao  jetzt  der  Nil,  ein  andermal  die  Sonne 5  *) 
die  Konigin,  Erde  (Aegyptenland)  und  Mond^  der  Priester  — 
jetzt  Sirius  —  oder  Hermes  der  Ministrant,  der  jetzt  die  kos- 
mische  Laterne  —  ein  andermal  den  Nilkrug  tragt,  und  das 
erquickende  Wasser  ausgiesst.  —  So  muss  es  kommen ,  dass 
in  der  Anschauung  der  Nation  und  in  der  Erinnerung,  die  in 
den  Landes-Konigen  und  Priestern  die  Stifter  dieser  ganzen 
Satzung  und  die  Urheber  seiner  Sittigung  erblickt  —  Priester 
und  Konige  zu  Gottern  werden. 


1)  Von  der  hieratischen  Weihe  der  Pharaonen  aagt  Plato  (Po- 
litic, p.  290.  p«  319  Bekker.):  „So  dass  in  Aegypten  kein  Konig 
ohne  Pricsterweihe  {%U)Qi^  isQari'^rjq)  regieren  darf ;  sondern,  wenn 
auch  etwa  einer  ans  einem  andern  Geschlecht  die  Herrschaft  gewalt- 
sam  an  sich  gerissen ,  muss  er  doch  nothwendig  nachher  noch  auf- 
genommen  werden  (elgreXeiOdac).^' 
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Das  Ergebniss  der  Antithese  ist:  Osiris,  Isis,  Anubis- 
Hermes  u.  s.  w.  sind  urspriinglich  eleraentare  physische  Po- 
tenZiCn  5 ')  d.  h.  nicht  sterbliche  Konige  und  Priester  sind  zu 
Gottern  gemacht  worden5  sondern  die  natiirlichen  Dinge  sind 
die  Gottheiten  gewesen^  die  Volker  aber  haben  ihre  Konige 
und  Priester,  von  welchen  sie  zur  Kenntniss  der  Natur  und 
zur  Cultur  erzogen  worden,  und  welche  bei  den  Festgebrau- 
chen  als  Stellvertreter  der  Gotter  ihnen  wirklich  vor  Augen 
traten,  mit  Ehrennamen  belegt,  ihnen  Attribute  beigegeben, 
ihnen  Handiungen  zugeschrieben,  die  aus  der  physischen  Theo- 
logie  entlehnt  waren.  Es  ist  nicht  eine  ersonnene,  gemachte, 
sondern  eine  natiirliche,  aus  der  hieratischen  Reprasentation 
erwachsene  Vergotterung ,  deren  Sinn  niemand  verborgcn 
blieb.  —  Damit  soil  nicht  geleugnet  werden,  dass  vielleicht 
mehr  als  ein  Pharao  in  den  Kriegen  mit  den  Hirtenvolkern  den 
Tod  gefunden,  dass  er  von  Mit-  und  Nachwelt  als  ein  zwei- 
ter  Landesheiland  dankbar  verehrt  worden  5  aber  das  wird 
geleugnet,  dass  es  jemals  einem  Aegyptier  in  den  Sinn  ge- 
kommen  den  Sonnengott  Phre,  den  Nilusgott  Osiris  mit  einem 
solchen  gestorbenen  Pharao  zu  verwechseln. 

Wenn  ich  auf  diese  Weise  dem  Euemerismus  entgegen- 
trete ,  und  geradezu  behaupte ,  dass  es  dem  Geiste  des  Alter- 
thums  widerspricht  anzunehmen,  die  Volker  der  Vorwelt  hat- 
ten  sich  von  Priestern  und  Herrschern  in  politischem  Einver- 
standniss  gemachte  Gottheiten  aufdringen  lassen,  so  besorge 
ich  jetzt  im  Ganzen  nicht  so  viel  Einrede,  —  als  von  andern 
Seiten  wegen  meiner  Ziistimmung  zu  dem  Satze,  dass  das  Re- 
ligionssystem  der  Aegyptier  nicht  nur,  sondern  fast  aller  alten 
Volker  (die  Ebraer,  versteht  sich,  vorweg  ausgenommen) 


1)  Das  haben  schon  unbefan|^ene  Forschcr  unter  ilen  Alien  ge- 
sehen.  Plutarch  (Symposiaca  VIII.  proocui.  p.  960  Wjttcnb.)  be- 
merkt:  „Die  Aegyptier  setzen  das  Wesen  der  Gotter  in  Liifit, 
Winde,  in  gewisse  feuchie  und  >varnie  Qualit^ten  (ra$  ovOiao,  rdjv 
&£ujp  kv  deQt  xai  nvsv^iaoi  y.ai  nol  ^sq^otijol  xai  vyQotJ^ot 
Ti^eadaiy*'  Derselbe  (de  Isid.  et  Osiride  p.  503  Wyitenb.):  „I»i8 
sey  die  Substanz  der  Erde  und  des  Wassers  (^lotg,  ovcia  yrjq  Y.ai 
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seinem  Wesen  nach  Naturreligion  sey  oder  ganz  und  gar  auf 
physisch-elementarem  Grimde  beruhe.  Diese  letztere  Einrede 
erwarte  ich  besonders  von  einigen  Franzosischen  Gelehrten, 
die  sich  neuerlich  in  einem  recht  edlen  Geiste  init  den  Reli- 
gionen  des  Alterthums  beschaftigt  haben.  Ich  stelle  einige 
Hauptsatze  von  zweien  derselben,  die  auch  im  Vorhergehen- 
den  mehrmals  genannt  worden  sind,  in  der  untergesetzten 
Anraerkung  zusammen,  und  theile  sodann  meine  Epikrise 
im  Texte  mit. 


1)  Cousin  im  Journal  des  Savans,  Mars  1835.  p.  136  sq.:  „Le 
principe  avoue  du  systeme  mythologitjue  des  Alexandrins  est  le  sym- 
bolisme.  Or,  le  sjmbolisme  repose  sur  cette  supposition,  que  dans 
toute  croyance  religieuse  il  y  a  deux  sens,  I'un  materiel  et  apparent, 
I'autre  superieur  et  cach6,  qui  est  le  vrai.  Ce  double  sens  de  toute 
croyance  relig^ieuse  est  le  fondement  du  systeme  d'interpretation  phy- 
sique des  Joniens  et  des  Stoiciens,  qui  fait  des  dirinites  populaires 
autant  des  phenomenes  de  la  nature,  et  du  systeme  d'interpretation 
historique  d'Evhemere,  qui  concevoit  ces  memes  dirinites  commc  des 
symboles  d'etres  humains  divinises.  Et  il  est  tres  evident  en  effet 
que  la  plupart  des  divinites  antiques  sont  explicables  par  la  nature 
et  par  Thistoire.  Mais  plus  d'une  divinite  echappe  ce  deux  modes 
d'interpretation.  On  ne  voit  pas  par  exemple,  de  quel  ph^nomene 
naturelle  la  Pallas  Athenienne  est  la  representation,  ou  k  quel  fait 
historique  elle  se  rapporte.  —  H  y  a  telle  qualite ,  telle  verta  de 
I'ame  qui  consideree  abstractivement  et  en  elle  meme ,  parait  si  utile 
et  si  admirable,  qu'on  la  rapporte  k  une  origine  divine,  qu'on  la  di- 
vinise; et  la  sagesse  est  de  ce  nombre.  De  lit  peut-Stre  la  Pallas 
Athenienne.  —  Ce  symholisme  moral  et  metaphysique  et  historique, 
et  ^  reuni  aux  deux  autres,  il  forme  avec  eux  un  systeme  complet 
d'interpretation  mythologique^*" 

Emeric  David  Introduction  zum  Jupiter  (p.  CCXXVII  und 
CCXXXIX) :  „  Le  dieu  supreme  des  Grecs  etoit  une  substance 
materielle;  et  il  ne  sanroit  par  consequence  etre  confondu  avec  un 
dieu  par  esprit;  mais  il  n'etoit  pas  moins,  dans  les  croyances  reli- 
g^ieuses  de  la  Grece,  le  createur,  le  moteur,  le  maitre  de  toute 
chose.  C'etoit  le  premier  dogme  de  la  religion."  ■ —  „Malgr6 
['expression  d'immortels ,  ions  les  dieux,  hors  Jupiter,  sa  pensee 
(namlich  Pallas  -  Athene)  VAme  du  monde  et  la  Matiere ,  sont  des 
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Was  den  ersten  Satz  Cousin's  betrM,  so  waren  nicht  al- 
lein  die  lonischen  und  die  Stoischen  Philosophen  der  physika- 
lischen  Erklarun^  der  Hellenischen  Gotterlehre  zugethan,  son- 
dern  viele  andere ,  selbst  solcho ,  die  sehr  oft  gegen  die  Stoi- 
ker  Parthei  nahmen,  z.  B.  Plutarchus,  wie  wir  kiirz  zuvor 
^esehen  haben;  ja  das  war  keine  blosse  Erklarun^sweise  der 
Philosophen,  sondern  es  war  viehnehr  die  Ansicht  der  Volker 
selbst,  namentlich  der  Griechen  und  Homer,  welche,  obschon 
nicht  aus  Reflexion  und  mit  consequenter  Dialektik,  doch  im 
allgemein  religiosen  Gefiiihl  und  Glauben  in  ihren  Gottern 
im  Grunde  die  Machte  der  Natur  verehrten ,  nur  mit  dem  Un- 
terschied,  dass  die  orientalischen  Volker,  wie  z.  B.  die  In- 
dier  in  ihrem  Brahma,  Siwa  oder  Vischnu  die  Natur  ihres 
Landes  im  Ganzen  verehrten ,  wie  die  Ae^yptier  in  ihrem  Osi- 
ris und  ihrer  Isisj  die  Griechen  und  Italier,  nachdem  ihre 
Culte  aus^ebildet  waren,  mehr  die  einzelnen  Theile  und  Er- 
scheinungen  ihrer  Landesnatur.  Hierin  ist  ein  organischer 
Zusammenhan^ ,  und  es  wird  daraus  klar,  wie  selbst  der 
hochste  Gott  der  Griechen  in  den  Relig-ionen  der  Griechi- 
schen  Stamme  aus  ^anz  ortlichen  Beding'ungen  erklart,  und 
so  ZH  sag-en  aus  den  Berg-en,  Walderii,  Fliissen  von  Dodona, 
Kreta,  Arkadien  ^3  u.  s.  w.  hervorgezogen  ward.  —  Die  zweite 


etres  cr^es  et  par  consequent  p^risables,  suivant  la  theologie  d'He- 
siode." 

1)  Hier  ein  Beispiel:  Herr  v.  Stackelberg*  in  seiuem  Werke 
(der  Apolloiempel  zu  Bassae  in  Arkadien,  S.  9 )  sagt  in  der  Orts- 
bescbreibung :  ,,Die  Nymphe  dieses  ansehnlichsten  unter  den  Berg- 
stromen  der  Geg-end  (der  Neda  am  Berge  Eiaios),  die  ^eehrteste 
von  alien  IVymphen,  war  der  Sage  nach  die  Suugamme  des  Zeus 
(namlich  nach  dem  verbesserten  Texte  des  Cicero  de  N.  D.  III.  21  : 
,,lam  Masae  primae  quattuor,  natae  love  altero  et  Neda,  Thelxinoe, 
Aoede,  Arche,  Melete"  und  Pausanias  VIII.  33-  2.  VIIL  47.  2) 
und  in  Bezug  anf  den  melodisclien  Fall  der  GewSsser  (Isidor.  Origjif. 
3),  auf  das  vcrborg-ene  Wirken  und  Leben  der  Quellen  und  die  ih- 
nen  beigelegte  Kraft  der  Begeisterung-  scheint  es,  dass  man  sie  aucli 
als  die  Mutter  der  Arkadischen  Musen  kannto,  der  ersten  Musen 
oder  Nymphen  des  Gesangs  und  Tochter  dieses  Gottes." 
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Annahme,  dass  einige  Gottheiten,  d.  i.  \virkliche  Volksgotthei- 
ten,  auf  historische  Weise,  im  Sinne  des  Euemerus  erklart 
werden  konnten,  leugne  ich  ganzlich,  und  es  ist  iiberflussig 
nach  allem  Bisherigen  dariiber  etwas  weiter  zu  sao^en.  In 
der  Ansicht  von  der  Pallas -Athene  verrathen  beide  achtungs- 
werthe  Gelehrte  ihre  Franzosische  Nationalitat;  d.  h.  sie  kon- 
nen  sich  nicht  ganz  in  das  naive  Wesen  der  antiken  Beligio- 
nen  finden.  Was  zuvorderst  Cousin's  Satz  iiber  diese  Gottin 
betrifft;  welcher  Grieche  hat  sie  denn  rein  als  Seelenwesen 
genommen,  und  welcher  Aegyptier  seine  Neith?  Heisst  es 
denn  nicht  schon  in  der  vollstandigen  Inschrift  auf  die  Neith- 
Isis  zu  Sais:  «Und  die  Frucht,  die  ich  geboren,  ist  Sonne 
geworden»  (^op  kyiu  v.aqucov  sreyiov  ykiog  iyevero)'^  und  haben 
denn  nicht  die  Athener  ihre  Pallas -Athene  einmal  als  Olym- 
pische  Nacht  und  atherisches  Licht,  sodann  als  Mond  ge- 
nommen,  welche  den  Apollon  Patroos  geboren?  Kann  denn 
die  Seele  Mutter  der  Sonne,  des  Horos- Apollon  seyn? 
—  Bichtiger  also  Emeric  David  in  der  ersten  Stelle,  aber  er 
bleibt  sich  nicht  gleich,  wenn  er  in  der  zweiten  die  Pallas- 
Athene  als  den  Gedanhen  des  Zeus  (la  pensee  de  Jupiter)  be- 
zeichnetj  und  sie,  wie  ihn,  ewig  nennt.  Ewig  freilich  war 
der  Aether -Zeus  und  sein  Lichtkern  Pallas  5  ewig  auch  die 
Weltseele,  namlich  fiir  diejenigen,  welche,  wie  die  Stoiker, 
einen  unzerstorbaren  Feuerather  und  eine  in  ihm  sich  immer 


1)  Wie  sie  Proclus  giebt  im  Commeniar  zu  Platens  Tim&as 
pag.  30.  vergl.  Wyttenb.  zum  Plutarch,  de  Isid.  et  Osir.  pag.  453» 

2)  Ich  muss  hier  einige  Worte  aus  der  Sjmbolik  II.  S,  802 
wiederholen:  „Cud«vorth  h^itte  das  Aergerniss  verhindern  konnen, 
wenn  er  den  einfachen  und  ewig  wahren  Satz  vorausgeschickt  hdtte, 
dass  die  Korper-  und  die  Geisterwelt  an  der  grossen  Minerva  glei- 
chen  Antheil  haben.  Die  Idee  von  der  Minerva  ist  freilich  ein  Be- 
weis,  dass  in  den  Priesterlehren  der  Vorwelt  ein  Spiritualismus  im 
Keime  lag;  aber  aurh  nur  im  Keime.  Mit  andern  Worten,  Minerva 
ist  ihreni  Wesen  nach  bestimmt,  ein  allivirksamer ,  selbststdndiger 
VernunftbcgrifF  zu  werden,  aber  der  gewaltige  Naturgeist  des  Mor- 
genlandes  liess  sie  nicht  los.  Sic  ist  und  bleibt  im  Gebiete  der  Re- 
ligionen  eine  grosae  Anschauang  orientalischer  Priester. 
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wiedererzeugende  ewige  Welt  statuirten.  Wenn  ferner  die 
Materia  ewig  genannt  wird,  so  waren  auch  Rhea  und  Deme- 
ter  ewi^.  Der  religiose  Volksglaube  machte  solche  Bestim- 
mun^en  und  Unterschiede  unter  den  Gottern  nicht.  Der  Grieche 
war  kein  Metaphysiker  als  Anbeter  seiner  Gotter,  und  seine 
Religion  war  nicht  Philosophie.  —  Es  ist  auch  in  einem  fru- 
heren  Abschnitt  schon  bemerkt  worden,  dass  die  Alexandri- 
nisch-Platonischen  Philosophen  bei  aller  religiosen  Tiefe  ihrer 
Ideen,  dennoch  darin  fehlten,  dass  sie  die  Griechische  Gotter- 
lehre  und  die  Volksreligion  nicht  naiv  genug,  sondern  zu  spi- 
rituell  auffassten. 

vm. 

JIfekroIatrie ,  Metensomatose. 

Wie  der  Todtendienst  bei  alien  Volkern  von  den  Vorstel- 
lungen  abhangig  ist,  die  sie  sich  iiber  die  menschliche  Seele, 
besonders  der  Abgeschiedenen  gebildet,  so  hangt  auch  die 
auffallende  Erscheinung,  dass  das  ganze  grosse  Volk  der 
Aegyptier  sich  jenem  Cultus  so  sehr  hingegeben  hatte,  mit 
ihrem  Glauben  an  die  Seelenwanderung  (oder  an  das  wech- 
selnde  Einwohnen  der  Seele  in  verschiedenen  Korpern)  zu- 
sammen.  Ich  will  hier  eine  neue  Uebersicht  der  verschiede- 
nen Stufen,  die  diese  Lehre  durchlaufen,  in  moglichster  Kiirze 
versuchen,  theils  um  des  Vorhergehenden  willen,  namlich  um 
Aviederum  an  einem  concreten  Beispiele  zu  zeigen,  wie  man 
allenthalben  Volksglauben  von  der  Religion  der  Gebildeten 
wohl  zu  unterscheiden  habe,  theils  wegen  des  Nachstfolgen- 
den  5  weil  die  Geheimlehre  und  der  Geheimdienst  der  Griechen 
auf  dem  Glauben  an  chthonische  Gottheiten  und  an  die 
Fortdauer  der  menschlichen  Seelen  beruht. 

Treten  wir  zuerst  auf  die  niedrigste  Stufe,  so  ersehen 
wir  schon  aus  der  Homerischen  Seelenlehre  die  grosse  Schwie- 
rigkeit  fiir  den  sinnlichen  oder  rohen  Menschen,  sich  den  Geist 
vom  Leibe  unabhangig  zu  denken ,  und  jenen  von  korperlichen 
Eigenschaften  zu  entkleiden.      Unter  den  unteren  Casten  der 


i)  Znsammenstellang^en  aus  den  Homerischen  Gedichten  bei 
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Ae^yptier  haben  nun  fol^ende  Ursachen  das  Aufbewahren  der 
Leichname  und  alle  jene  Carimonien  eines  geheilig-ten  Todten- 
dienstes  veranlasst:  zuvorderst  die  herrschende  Furcht,  die 
Seele  mochte  nach  Verwesun^  des  Korpers  sich  sofort  einen 
andern  zur  Wohnung  suchen^  das  Bewusstseyn  der  im  irdi- 
schen  Leben  geschehenen  Verunreinigung  der  Seele  durch 
den  Korper,  der  selbstverschuldeten  Siindhaftigkeit ,  und  der 
darauf  zu  erwartenden  Busse  und  Strafe  5  die  Vergleichung 
der  verschiedenen  Erniedrigungen  und  Befleckungen  der  Seele 
mit  analogen  Eigenschaften  der  Thiere  (z.  B.  der  Unmassig- 
keit  und  Unreinlichkeit  mit  dem  Schweine,  der  Baubsucht  mit 
dem  Schakal  u.  s.  w.}.  Daher  die  bange  Erwartung,  das 
Schicksal  solcher  Thiere  zu  erleiden,  wenn  die  Seele  mit  ih- 
ren  Makeln  in  das  ihrem  Wesen  homogene  Thier  fahre ,  z.  B. 
als  das  den  Aegyptiern  fiir  unrein  geltende  Schwein  behan- 
delt,  geopfert,  und  als  Thierseele  in  dem  langen  Kreislauf 
einer  ganzen  Sothisperiode  QxvvrAog  xvxlog^  von  dreitausend 
Jahren  umgetrieben  zu  werden.  Bei  solchen  Vorstellungen 
musste  die  von  den  Priestern  getroffene  Vorsorge  der  Erhal- 
tung  des  Leichnams  von  dem  Volke  als  eine  grosse  Wohl- 
that  anerkannt,  und  die  Mumie  als  ein  dauerhaftes  herme- 
tisch  versiegeltes  Haus  der  abgeschiedenen  Seele  betrachtet 
werden.     —   Auf  diese  Anstalt  griindete  sich  namlich  die 

Halbkart  <le  psycholog;ia  Homerica  und  bei  Heyne  ObservF.  in  Iliad. 
XXIII.  vs.  65  und  104  sqq.  Tom.  VIII.  p.  358  —  378  sqq. 

1)  Herodot.  II.  123  mit  den  Anmerkk.  p.  766  ed.  Baehr. 

2)  Servius  in  Virgil.  Aeneid.  III.  68 :  Unde  Aegyptii ,  periti 
sapientia,  condita  dintius  reserrant  cadavera ;  scilicet  ut  anima  multo 
tempore  perduret,  et  corpori  sit  obnoxia ,  nec  cito  ad  alios  (al.  alias, 
alia)  transeat.  Romani  contra  faciebant,  comburentes  cadarera,  ut 
statim  anima  in  generalitatem,  id  est,  in  suam  naturam  rediret.  Dicit 
ergo  (Virg^ilius)  nunc  sacrificiis  quibusdam  elicitam  animam  et  se- 
pulchro  conditam  obnoxiamque  factam  corpori :  quod  ante  horrebat, 
quasi  per  vim  extorta.  Ideo  autcm  Stoicos  medium  sequi  diximus  ,  quia 
Plato  perpetuam  dicit  animam,  et  ad  diversa  corpora  transitum  facere 
statim,  pro  meritis  vitae  prioris.  Pythagoras  vero  non  ^STS^lpvxm- 
OtVy  sed  nakcyysvSOt'av  esse  dicit,  hoc  est,  redire,  sed  post  tem- 
pus,  —  Ich  habe  gleich  die  ganze  Stelle  hierhergesetzt,  weil  ich  im 
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Holfnung,  dass  die  Seele  in  ihrem  menschlichen  Leibe,  durch 
die  Biissungen  und  Reinigungen,  die  man  im  Todtenreiche 
(^Amenthes)  erwartete,  sich  fahi;^  machen  konne,  nach  Ablauf 
jener  Bussezeit,  ohne  in  den  fatalistischen  Kreislauf  (^Tivzlog 
dvdyxi^g^  hereingezo^en  zii  werden,  dem  Vater  der  Gotter 
und  der  Seelen  von  ihrem  Thun  und  Lassen  im  Leben  Rechen- 
schaft  abzule^en.  ') 

Nun  aber  giebt  es  hohe  Geister,  starke  Seelen,  die  von 
der  Gottheit,  wenn  sie  ^anz  rein  und  makellos  im  irdischen, 
wie  im  unterirdischen  Leben  sich  erhalten  haben,  als  Vorbilder 
fur  Andere,  als  Lehrer  und  Retter  der  Volker,  drei-  und  mehr- 
mals  auf  Erden  ins  Fleisch  zuriicko^esendet  werden,  um  nach- 
her  denn  auch  zu  hoherer  Wiirde  und  Herrlichkeit  erhoben 
zu  werden. 

«Doch  welche  dreimal  bestanden, 

Sich  in  den  beiden  Heimathen  im  Gemiithe  vor  dem  Frevel 

^anz 


Verfol^  einigemal  daraaf  zurtirkkonimen  muss.  Von  den  Stoikern 
hatte  er  im  Vorherg^ehenden  gemeldet ,  sie  behailpteten  :  tamdiu  du- 
rare  animam  quamdiu  durat  et  corpus.  Was  Servius  fj.eT£^lpvX(0- 
Otg  nennt,  bezeichneten  Andere  richtiger  durch  f^STevdaj^aTOJOK^y 
nSmlich  die  Seelenwanderung  oder  das  periodische  tJmwandern  der 
Seele  in  verschiedenen  Leibern. 

1)  Tertullianns  de  anima  cap.  33.  p.  288  ed.  Rigalt.  Quod  et 
Mercurius  Aegyptius  novit,  dicens,  animam  di^ressam  a  corpore  non 
refundi  in  animam  mundi,  sed  manere  determinafam ,  uti  rationem, 
intuit,  patri  reddat  eorum,  quae  in  corpore  g'esserit. 

2)  Pindar.  Oljmp.  II.  vs.  (123  sqq.)  68  sqq.  nach  Thiersch. 
Dass  Pherecydes  von  Syros  oder  Pythagoras  diese  Lehre  von  den 
Aegyptiern  entlehnt,  hat  Herodotus  II.  123  mit  schonender  Zuruck- 
haltung  angedeutet ,  wie  schon  Wesselin^  gesehen  ,  und  wie  ich  in 
den  Commentt.  Herodott.  p.  }68  weiter  erwiesen  (man  vergl.  jetzt 
die  Anmerkk.  zu  jener  Stelle  Vol.  I.  p.  762,  767  ed.  Baehr.).  Dass 
feruer  Pindarus  ans  Orphischen  Gedichten  und  Pythagorischen  Leh^ 
ren  diese  Vorstellungen  entlehnt,  ist  schon  von  den  Auslegern,  na- 
mentlich  neuerlich  von  Bockh,  Tafel  und  Dissen  bemerkt  worden; 
welcher  letztere  wohl  mit  Recht  auch  epische  Gedichte  der  Orphi- 
fcer  als  Pindars  Quelle  annimmt. 
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Zu  wahren,  die  wandelten  den  Weg  des  Zeus  nach  Kronos 

Burg,  *)  wo  von  dem  Meer 

Um  der  Seligen  Gefild 

Sanft  athmet  das  Gesausel,  Blumen  wie  von  Gold  leuchten, 

hier 

Am  Strand  nieder  von  erhabener  Gezweige  Hoh, 
Der  Quell  andre  weidet, 

Mit  deren  Kranzen  sie  die  Hand'  umilechten  samt  dem 

Gelock  5 »  u.  s.  w. 
Solche  edle  Geister  sind  Vorbilder  fiir  die  iibrigen  Men- 
schen,  eben  weil  sie  Abbilder  von  Gottern  sind,  wie  Her- 
mes der  dreimalgrosste  (^TQig  fiSyiarog^)^  wie  Pythagoras- 
Apollon. —  Im  Hermes  musste  also  der  Geist,  als  das  Salz 


.  1)  Der  Weg^  des  Zeus,  Kronos  Burg,  die  Inseln  der  Seligen 
ebenfalls  Orphische  Yorstellangen  (s.  Bockh  und  Dissen).  Thiersch 
erinnert  gut  an  die  poStische  Inschrifi  auf  dem  Denkmahl  der  Re- 
gilla,  wo  Kronos  auch  in  die  Inseln  der  Seligen  Tersetzt  wird, 
ingleichen ,  nach  Visconti ,  an  das  8*  Gem^lde  im  Grabmahl 
der  Nasonen,  wo  vom  Mercarius  eine  Seele  vor  den  siizen- 
den  Kronos  gebrachi  wird.  Man  verg-L  besonders  BOttigers  Knnst- 
Mythologie  S.  243.  —  Ein  Aegyptier  wfirde  statt  des  Kronos  den 
Phthas-Hephastos  (Jablonski  Panfh.  Aegypf.  I.  p.  140  sq.  203)  oder 
auch  den  Kneph  -  Agathodftmon  und  spater  den  Serapis  genannt  ha- 
ben;  denn  im  Gebete  des  Taricheuten ,  das  uns  der  Pythagoreer 
Euphantos  (ap.  Porphyr.  de  Abstin.  IV.  10.  p.  330  Rhoer.)  aufbe- 
halten,  wird  im  IVamen  der  abgeschiedenen  Seele  der  Wunsch  ans- 
gesprochen,  zu  den  ewigen  Gottern  {didiotg  deolg)  zuriickkehren 
zu  diirfen.  —  Die  Zahl  der  Wanderungs-  und  Priifungsjahre  wird 
verschieden  angegeben,  selbst  vom  Pindar  (s.  Dissen  p.  36). 

2)  Welcher  in  mehreren  Personalitaten  auf  Erden  erschienen 
war  (s.  Pherecyd.  LXXIII,  p.  222  sq.  Sturz.  vergl.  die  Note  zu 
G.  los.  Bekkeri  Specim.  Philostrat.  p.  2  sqq.).  Hermes  sollte  nach 
einer  Ansicht  deswegen  Trismegistus  heissen,  weil  er  in  irdischer 
Gestalt  dreimal  untadelhaft  auf  Erden  gewandelt  (Hermias  in  Plato- 
nis  Phaedr.  cap.  29.  p.  152).  In  dieser  letztern  Vorstellung  wird 
wohl  Niemand  Euemerismus  finden  woUen;  vielleicht  aber  im  Py- 
thagoras-ApoUon.  Er  ist  weder  hier  noch  dort  zu  suchen  und  zu 
finden.    Den  wahren  Aufschluss  geben  die  Indischen  Religionen  in 
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der  Erde,  die  Seelenwesen  iiis  Irdische  durch  die  Korper  bis 
zur  Unterwelt  hinabgeleiten.  —  Osiris  aber  als  Ausfluss  ewi- 
ger  Gotter  und  ewiger  Gott  selbst  musste,  um  die  in  Gottes 
Geist  gedachte  Welt  zu  verwirklichen,  aus  den  hochsten  Spha- 
ren  in  die  Sonnen-  und  Mondsbahn  und  aufErden  in  die  Nil- 
bahn  herab,  und  als  Lebensprincip  aller  Korper  fals  anima 
animans)  musste  er  in  unzahligen  Formen  sich  bewegen,  und, 
in  die  Materie  aufgenommen,  auch  selbst  das  Loos  der  Materie 
auf  sich  nehmen,  und  jahrlichen  Tod  in  der  Zeit  erleiden.  — 

<lem  Verhaliniss  des  Brahma  zum  Vischna;  von  welchen  Gottheiten 
tier  erstere  in  gewissen  Wantlerungen  |^anz  menschlich,  selbst  siand- 
haft  erscheint ,  der  letztere  dagegen  in  den  Arataras  als  reiner,  ret- 
tender  Gottesgeist.  Mehr  kann  hier  nicht  gesagt  werden.  Andea- 
tungen  liegen  in  den  obigen  Bemerkungen  i^ber  den  Janus.  Nur 
soviel  noch,  dass  fthnliohe  Vorstellungen  auch  den  Aegyptiern  nicht 
ganz  fremd  gewesen.  —  Aber  auch  von  dem  zunSchst  hier  Folgen- 
den  kann  Mehreres  erst  in  dem  Abschnitt  von  der  Aegyptischen  Re- 
ligion seine  befriedigende  Ldsung  finden. 

1)  Es  "W&re  im  Widerspruch  gegen  das  bisher,  besonders  am 
Schluss  des  ndchstvorhergehenden  Abschnitts  Torgetragene ,  wenn 
man  diesen  Gegensatz  von  Hermes  als  Geist  and  Osiris,  als  Leib 
und  Leibesseele  so  verstehen  ivollte,  als  ob  ich  ihn  peremtorisch 
oder  absolut  statuirte.  Wenn  Osiris  so  eben  der  hochste  Gott  sel- 
ber  genannt  wurde,  so  muss  er  auch  Geist  sejn,  wenn  er  ferner 
gleich  im  Verfolg  als  Erzieher  der  Seelen  im  Hades,  als  Richter 
ihrer  Handlungen  vorgestellt  wird,  so  muss  er  doch  auch  ivohl  ein 
denkender,  prfifender  und  leitender  Geist  seyn,  wie  er  denn  in  Ae- 
gyptischer  Religion  dies  Alles  wirklich  war  und  hiess.  Hinwiederum 
Hermes  erscheint  ja  in  Aegyptischen  und  selbst  in  Griechischen  My- 
then,  Bildern  und  Lehrs^tzen  leiblich  genug,  z.  B.  als  Befruchter, 
als  Erzeuger.  Ich  beziehe  mich  in  der  Ktirze  auf  Cicero  de  N.  D. 
III.  22  und  was  ich  dort  ausfiihrlich  in  den  Anmerkungen  (p.  603 
bis  608)  auseinandergesetzt  habe.  Das  Meiste  muss  sich  jedoch  im 
besonderen  Theil  fiber  die  Aegyptische  und  tiber  die  Griechische 
^  Religion  ergeben.  —  Hier  muss  ich  nur  den  Hauptsatz  wieder  in 
Erinnerung  bringen ,  dass  der  Gdtterlehre  des  Alterthums  die  scharfe 
Sonderung  von  Ideell  und  Reell ,  von  Materie  und  Geist  unbekannt 
ist,  und  dass,  wer  solche  Distinctionen  hier  geltend  machen  will, 
au!  dom  geraden  Wege  ist  —  jene  Lehre  g^inzlich  misszuverstehen. 
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Jedoch  ist  und  bleibt  er  der  edle  und  gute,  wie  er  unter  den 
Gottern  vorzugsweise  genannt  wird,  *3  trotz  alles  Wech- 
sels  und  Wandels  das  Gesetz  und  die  Ordnung  der  Gotter 
selbst  im  Fleische  bewahrt,  und  das  Leben  durch  Tod  und 
Verderbniss  erhalt.  Darum  ist  er  Vorbild  der  Pharamen  auf 
Erden,  der  gesegnete  und  segenbrin^ende  Konig  Aegyptens, 
und,  im  Tode,  indem  er  als  Busiris  alles  Fleisch  zu  sich  nimmt, 
waltet  er  im  Amenthes  iiber  den  Lebensfunken  der  Seele,  da- 
mit  diese  nicht  in  die  Irrbahn  gerathe.  Er  ist  Konig,  Richter 
und  Erzieher  derer,  die  in  der  Unterwelt  weilen.  Er  bewahrt 
und  beherrscht  Leiber  und  Seelen,  und  erhalt  das  naturgemasse 
Gleichgemcht  zwischen  leiblichem  Wesen  und  Seelenwesen. 
Er  bestimmt  das  Verbleiben  in  Menschenkorpern,  das  Verwei- 
len  im  Amenthes,  und  das  ein-  oder  mehrmalige  Umwandern 
in  Thierleibern.  Die  Menschenseele  ist  ein  bestimmtes  zu- 
rechnungsfahiges  Wesen,  und  muss  von  ihrem  Thun  und  Las- 
sen dem  Vater  der  Seelen  Kechenschaft  geben. 

Hier  tritt  die  Lehre  auf  die  hohere  Stufe  mit  folgenden 
Satzen:  Es  sind  die  einzelnen  Menschenseelen  Partikein  der 
allgemeinen  Seele,  die  im  Osiris  gegeben  ist,  und  alle  Leiber 
Theile  von  Osiris  Leib.  In  den  Menschen  wie  in  den  Thieren 
und  Pflanzen  lebt  und  stirbt  Osiris,  und  lebt  wieder  auf. 
Und  wie  in  Osiris  gegeben  ist  die  Totalitat  aller  Leiber  in 
der  Zeit,  so  ist  in  demselben  gegeben  die  Totalitat  aller  See- 
len in  der  Zeit 5  und  im  Hermes,  als  dem  Rathgeber  und  Fiih- 
rer  von  Osiris  und  Isis,  ist  gegeben  das  personificirte  Gesetz 
fur  Leiber  und  Seelen.  Hermes  leitet  die  belebende  Seele, 
den  Osiris,  die  Sonnen-  und  die  Wasserkraft  durch  die  Ster- 
nen-  und  Mondssphare  auf  Erden  herab  und  setzt  sie  in 
gesetzmassige  Wirksamkeit.  Er  begleitet  den  Osiris  im  Le- 
ben, er  bestattet  ihn  als  Taricheute  (evxacf  iaoTi^ifj'^  er  fuhrt  ihn 

 ji  ' 


1)  Aegjptisch  7ttQU}{J.ig,  welches  dem  Herodot  (II.  143)  als 
y:ak6g  xdyad^og  erklart  ward,  und  ein  Ehrentitel  derjeuigen  Pharao- 
nen  war,  die  im  Todtengericht  bewahrt  befunden  worden. 

2)  Tertallian.  de  anima  cap.  33  ^  —  animam  manere  determina- 
tam,  ut  patri  rationem  reddai  eorum,  quae  in  corpore  gesserit. 
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(als  Seelenbegleiter,  ipvxoTrofiTtog^  vexQOTtof^Ttog)  in  den  Amen- 
thes  hinab,  er  fiihrt  in  ihm  die  beseelende  allgemeine  Seele 
wieder  in  die  hoheren  Spharen  zuriick.  —  Auf  diesem  Stand- 
punkt  ist  nun  die  Erkenntniss  der  Palingenesie  (jrakiyysvsGiaq) 
erreicht^  deren  Unterschied  von  der  groben  Umkorperun^ 
(^f4,€Tsvaajfj,dTujaig)  darin  besteht,  dass  letztere  alle  einzelnen 
Seelen  (animae  individuae)  von  Korpern  zu  Korpern  herum- 
wandern  lasst,  wahrend  erstere  nur  annimmt,  dass  die  ali^e^ 
.  meine  oder  die  Weltseele,  zufolge  eines  unaufhorlichen  Wech- 
sels  in  alien  Erscheinungen  der  Korperwelt  wirksam,  und 
eben  desweg-en  das  all^emeine  Lebensprincip  f  anima  animans) 
sey,  ohne  welches  die  ^anze  Reihenfol^e  zerreissen,  und  die 
Kraft,  immer  neue  Korper  hervorzubringt'n,  erloschen  wiirde. 
^  ^  Jene  Metensomatose  musste  bei  Gebildeten  friihe  Anstoss 
geben,  und  eine,  wenn  auch  scherzhafte  Aeusserun^  des  So- 
krates  •)  giebt  schon  zu  erkennen ,  wie  nahe  hier  der  Anlass 
zu  einer  allegorischen  Auffassung  jener  Lehre  lag,  Sie  ward 
spaterhin  ziemlich  allgemein  beliebt,  in  dem  Sinne,  dass  man, 
mit  Beseitigung  der  wirklichen  Seelenumkorperung,  annahm, 
die  Charaktere  der  Menschen  seyen  in  ihren  sinnlichen  und 
leidenschaftlichen  Aeusserungen  Abbilder  von  Thiercharakteren, 
und  dass  man,  bei  der  gleichmassigen  Annahme,  dass  die 
freien  Handlungen  des  Menschen  zurechnungsfahig  seyen,  be- 
hauptete,  solche  sinnhche  und  siindhafte  Seelen  hatten,  ohne 
wirklich  durch  Thierleiber  zu  wandern ,  im  Hades  gleichwohl 
Biissungen  und  Reinigungen  zu  erwarten,  die  sie  durch  die 
Herabwiirdigung  ihres  unsterblichen  und  gottverwandten  Gei- 
stes  verdient.  —  Wenn  in  der  oben  angefiihrten  Stelle  des 
Servius  ^}  Plato's  Lehre  als  die  der  Metempsychose  von  der 
des  Pythagoras  als  einer  Lehre  der  Palingenesie  unterschieden 
wird,  so  kann,  was  auch  der  Sinn  solcher  Unterscheidung 


..Cip.'v' 

1)  Beim  Xenophon  Memorabb.  L  3.  7 ;  namlicb  dass  des  Odys- 
seus Gefahrten  Fon  der  Kirke  in  Schweine  verivandelt  worden  seyn 
soUten,  well  sie  sich  im  viehischen  Geiiuss  kdstlicher  Speisen  und 
Getranke  iibersSttigt. 

2)  Ad  Aeneid.  IIL  68- 
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sey ,  dies  doch  immo^lich  die  Bedeutung  haben ,  als  ob  Plato 
grobere  Vorstellungen  von  der  Natur  und  dem  Schicksal  der 
Seele  gehabt  hatte.  Wenn  femer  angenommen  wird,  Platon 
und  die  alter  en  Platoniker,  Plotinus  inbegriffen,  batten  eine 
wirkliche  Metensomatose  oder  Umwanderung  der  Menschen- 
seelen  durch  verschiedene  Korper  gelehrt,  so  hat  Plotinus  in 
seinen  spateren  Jahren  sieb  sehr  skeptisch  und  mit  grosser 
Zuriickhaltung  dariiber  geaussert ,  ^)  d.  h.  zu  einer  Zeit ,  wo 
er  in  den  Geist  von  Plato's  Werken  am  tiefsten  eingedrungen. 
Eben  deswegen,  und  wegen  der  Incongruenz  einer  solchen 
Lebre  mit  einem  Geiste,  wie  Plato  war,  mocbte  ich  auch 
bezweifeln,  dass  er  wenigstens  als  gereifter  Pbilosoph  im 
Ernste  so  etwas  be^auptet  babe. 

Obscbon  nun  aber  in  der  Lebre  von  der  Seelenwanderung  die 
Aegyptier  mit  den  Indiern  iibereinstimmten ,  so  mussten  sicb 
diese  Volker  dennocb  in  den  Vorstellungen  des  Seelenzustan- 
des  nacb  dem  Tode  wesentlicb  von  einander  trennen.  Das 
zeigt  die  ganz  verscbiedene  Todtenbestattung.  Die  Aegyptier, 
bemiibt  durch  alle  mogliche  Mittel  den  Leichnam  in  seiner 
Hauptgestaltung  zu  erhalten,  hatten  dabei,  wie  bemerkt,  die 
Ueberzeugung,  dass  die  Individualitat  der  Seele  perennirend 
sey,  und  dass  sie  als  moralische  Person  von  ihrem  sittlichen 
Zustande  Rechenschaft  zu  geben  babe.  Wenn  hingegen  die 
Indier  ihre  Todten  verbrannten,  so  hangt  dies  mit  einer  pan- 
theistischen  Ansicht  zusammen,  der  zufolge  sie,  neben  einer 
sicherKch  auch  verschiedenen  Seelenwanderungslebre ,  eine 
Zuriicknahme  (Resorbtion)  und  Decomposition  der  Menschen- 
seele  in  die  allgemeine  Weltseele  statuirten.  In  anderer 
Hinsicht,  namlich  in  Bezug  auf  den  kosmischen  Ursprung  der 


1)  S.  Wyitenbach  ad  Plaionis  Phaedon.  p.  210  sqq. 

2)  S.  meine  Anmerkk.  za  Plotinus  I.  11.  pag.  5  ed.  Oxon. 
vergl.  p.  162. 

3)  Tertallian.  i.  1.  bezeichtiei  diese  Yerschiedenheit  gut  darch 
das  animam  digressam  a  corpore  refundi  in  animam  universi  und 
dessen  Gegensatz:  animam  manere  determinatam,  uti  rationem  patri 
reddat  eorum  quae  in  corpore  gesserit. 
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Natur  aus  verschiedenen  Urelementen ,  Wasser  oder  Feuer, 
trennten  sich  auch  Philosophen  5  wenigstens  woUten  die  beideii 
Stifter  der  altionischen  und  der  neuionischen  Schule,  Thales 
und  Herakleitos,  ausschliessend  nur  eine  von  beiden  Bestat- 
tungsarten  fm  religios  anerkennen.  —  Davon  ab«;esehen 
und  abgesehen  von  der  oben  besprochenen  eigenthiimlichen 
Aegyptersitte ,  stellt  das  Begraben  oder  das  Verbrennen  der 
Leichname  zwei  gmz  verschiedene  religiose  Volksansichten 
dar  5  und  in  dieser  Differenz  liegt  ein  Hauptkriterium  der  Vol- 
kerabkunft  und  der  Verschiedenheit  der  Stamme  bei  grosseren 
Nationen.  Nach  einer  von  den  Alten  selbst  angenommenen 
Meinung  war  das  Beerdigen  der  altere  Gebrauch  gewesen. 
Wenn  Griechen  und  Romer  von  der  Sitte  des  Beerdigens  zu 
der  des  Verbrennens  iibergingen,  so  hatte  dies  in  Veriinde- 
rungen  religioser  Vorstellungen  seinen  Grund,  und  musste 
hinwiederum  manche  Modificationen  in  dem  Todtendienste  her- 
vorbringen.  Doch  musste  die  Sitte  des  Verbrennens  der  Leich- 
name schon  friih  in  Gebrauch  gekommen  seyn,  wie  die  hiero- 
glyphische  Sage  vom  Vogel  Phonix  vermuthen  lasst,  beson- 
ders  wenn  sie  aus  Phonizischen  Verbrennungs  -  Carimonien 
entstanden  seyn  sollte.  Wie  gesagt,  die  zwei  Bestattungs- 
arten  mochten  im  Alterthum  oft  an  verschiedenen  Orten  neben 
einander  bestehen.  Man  denke  nur  an  die  Homerischen  Lei- 
chenfeiern  und  andererseits  an  die  Sage  von  den  in  einem 


1)  Servius  in  Aeneid.  XI.  186'  Quia  apud  varias  gentes  diversa 
fuerunt  genera  sepulturae,  inde  est,  quod  alii  obruuntur :  alii  exu- 
runiur.  —  Et  perite  has  varietates  Virgilius  posuit ;  namque  Hera- 
clitus,  qui  omnia  valt  ex  igne  constare,  dicit,  debere  corpora  in 
ignem  resolvi.  Thales  vero,  qui  conjSrmat  omnia  ex  humore  procreari, 
dicit 9  obruenda  corpora,  ut  possint  in  humorem  resolfi. 

2)  Cic.  de  Legg.  II.  22-  p.  326  sq.  ed.  Moser.  Die  sacra 
privata  zeigen  Spuren  dieser  alteren  Sitte ;  z.  B.  dass  die  Mitglieder 
der  gens  Cornelia  noch  bis  gegen  das  Ende  des  Freistaats  sich  beer- 
digen liessen  (ibid.  p.  328  sqq.  —  wo  man  liberhaupt  bis  cap.  2  7. 
p.  368,  mit  dem  was  die  Ausleger  beigebracht  haben,  uber  die  Tod-p 
tenbestattungen ,  GrSber  und  Todtenculie  der  Griechen  und  Romer 
das  Nothige  beisammen  findet). 

Creuzer's  deutsche  Schriften,    I.  1.  10 


^  14ft 

Sarge  ^efundenen  und  von  Teg^a  nach  Sparta  gebraehten 
imd  ihrer  Grosse  we^en  bewimderten  Gebeinen  des  Orestes. ') 
Nachdem  bei  den  Griechischen  und  Italischen  Volkern  das 
Verbrennen  der  Todten  allgcmeiner  Gebrauch  gewor^en,  be- 
bielt  die  Architektiir  derselben  sowohl  in  der  Wirklichkeit 
als  in  Abbildun^en  die  Heroenraahle  nach  Homerischera  Tj  pus 
in  der  Be^el  getreulich  bei,  und  die  erhohte  Brandstatte 
(jvvQd,  bustum)  ward  die  Grundfonn  fiir  3Iausoleen  bis  zu 
Romischen  Grabmahlern  hcrab^  wie  dies  die  Ueberreste  und 
die  Abbildun^en,  namentlich  auf  Vaseng-emalden  vor  Aug-en 
stellen.  Fiir  unsere  Erorterung*  ist  die  Hauptsache  die  Idee, 
Avelche  die  Alten  mit  der  Todtenverbrennung  verbanden,  nam- 
lich  dass  die  Seele  alsobald  in  das  Universum,  ^)  d.  h.  in  ihre 
Natur  zuriickkehren  konne.  Was  dieses  urspriingliche  Wesen 


1)  Herodot.  I.  68'  Ich  wiederhole  nicht  was  dorten  von  An- 
dern  nnd  von  mir  (p.  174  sqq.  ed.  Baehr. )  iiber  Shnliche  Sagen  von 
Riesenkorpern  bemerkt  worden;  und  will  hier  nur  auf  die  Unter- 
schiede  in  den  GrabesstStten  der  Griechcn  anfmerksam  machen.  An 
die  allgemeinen  Benennungen  v€ZQodox€tct  und  ciajfiaTO(fvXdxia 
reihen  sich  an  die  IVamen  ijQi'a,  TU^^OL^  rdcpot  fur  gemeine  Gra- 
ber,  woneben  dann  ^ajf^ara,  arijXa/,  Uvgafiidsq  genannt  werden. 
Das  gewohnliche  Grab  oder  der  niedrige  Grabhiigel  (ij^t'ov)  wurde 
von  dem  Heroon  (^ijQojov)  oder  dem  stattlichen  hoheu  Grabdenkmahl 
(aiTtv  aa^a  Theocrit.  Idyll.  I.  125  mit  Valckenaer)  unterschieden; 
welches  letztere  auch  manchmal  ein  GrabgebSude  mit  einer  oder 
mehreren  Kammern  war  (Apollonii  Lexic.  Homer,  p.  335  Toll.  Pau- 
san.  II.  16.  5  und  besonders  Lucian.  in  der  Hauptstelle,  Charon. 
22.  p.  518  ed.  Wetsten.). 

2)  S.  Raoul  -  Rochette  Monumens  inedits  (Oresteide)  pag.  152  sq. 
Ueber  die  Structur  der  antiken   Grabmahler  s.  Zofiga  de  obeliscc. 

•  p.  338  sq.  Minutoli  Nachtrag  zu  seiner  Reise  p.  193  wnd  meinen 
Excurs  zu  Herodot.  I.  93.  p.  924  sq.  ed.  Baehr.  Die  Verbren- 
nung^sscene  mit  dem  ausgeloschten  Scheiterhaufen  und  der  Rettung^ 
de«  Lydischen  Ronig^s  Kroso?  (Herodot.  I.  87)  stellt  uns  jetzt  ein 
merkwiirdiges  Vasenbild  von  Vulci  lebhaft  vor  Augen  (s.  Monumenti 
ineditl  del  Instituto  Archeologico  di  Roma). 

3)  Servius  ad  Acneid.  III.  68:  —  ut  statim  anima  in  genera- 
litatem,  id  est^  in  suam  natur  am  rediret. 
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der  Seele  sey.  und  dass  die  Alten  dabei  an  kein  reingeistij^es 
himmlisches  Daseyn  iin  Sinne  der  Christen  gedacht,  beweist 
der  treffende  Ausdruck  eines  andem  Schriftstellers :  «damit 
die  Korper  samt  der  Seele  in  Aether  vertliichtigt  werden 
k6nnen»  5 ')  dahinge^en  christliche  Vater  die  alte  ehrwiirdige 
Sitte  des  Begrabens  empfahlen,  ^)  ohne  Zweifel  in  der  Absicht, 
um  jene  pantheistischen  Vorstelhmgen  von  der  Auflosung  der 
Menschenseele  in  die  Weltseele  zu  beseitigen,  und  den  Ge- 
danken  an  die  personelle  Fortdauer  der  Menschenseele  iind 
ihre  Verantwortlichkeit  vor  Gott,  dem  Weltrichter,  festziistel- 
len.  —  Jedoch  batten  die  Griechen  und  Romer  die  Vorstellung 
von  Reinigung  und  Lauterung*  der  Seele  bei  dieser  Bestat- 
tungsart^  ja  die  Nachgelassenen  hegten  wohl  auch  die  Hotf- 
nung  oder  doch  den  Wunsch  einer  Art  von  Apotheose^  wie 
es  denn  eine  Sage  gab,  dass  diese  Sitte  von  der  Verbrennung 
des  Nationalheros  Herakles  auf  dem  Oeta  herstamme.  ^) 

Von  beiden  Bestattungsarten  hat  die  Griechische,  beson- 
ders  die  Athenische  Mysterieniehre  Bilder,  Gebrauche,  Mythen 
und  Dogmen  entlehnt.    Zuin  Beschluss  dieser  allgemeinen 


1)  lo.  Laur.  Ljdas  de  menss.  III.  27.  p.  124  Roether.:  *Oti 
TO.  rdjv  v£y.Q(i)V  aojuara  £y.aiov  oi  iraXatol^  ovvs^ai^e- 
Qovvreg  avrd  ry  Ipvxy*  sagt  Plutarch  (de  fac.  in  luna 
p.  922)  von  der  Luft:  V7v6  rov  Tivgog  i^ai^eoaj^s/g.  Das  Ver- 
brennen  war  schon  zii  Macrobius  Zeit  ausser  Gewohnheit  jjekom- 
men  (Saturnal.  VII.  7). 

2)  Minucius  Felix  Octar.  XXXIV.  It.  Nec,  ut  creditis,  ullum 
damnum  sepulturae  timemus,  sed  et  reterem  et  meliorem  consuetu- 
dinem  humandi  frequentamus. 

3)  Namlicli  nach  eincr  g^eistig-en  Deutiing  glaubte  man,  das 
Gtittliche  im  Menschen  steige  im  Fcuer  als  seinem  Vehikel  (o//J- 
par/)  aufw-arts.  —  Vorstellungen  von  Reinig^ung-  der  unreinen  Tod- 
ten  Lei  Eustath.  in  Iliad.  I.  p.  32.  Auf  dem  Romisclien  Denkmahle 
Ton  Igel  bei  Trier  bildet  die  Vorstellun^  von  der  Auffahrt  des  Her- 
cn\es  durch  die  Sonnenbahn  die  Schlussscene.  Dalier  auch  die  Gra- 
nate  (balaustium) ,  ein  Sinnbild  der  Sonne,  zugleich  ein  auf  Grab- 
mahlen  vorkommendes  Trosteszeichen  war  (Spanhem.  d.  U.  et  Pr. 
Numismm.  I.  p.  318-    Raoul-Rochette  a.  a.  O.  pa§^.  153). 
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Uebersicht  der  heidnischen  Religionen  muss  ich  noch  einen 
Blick  auf  diese  8eite  der  Griechischen  Gotterlehre  und  Cultus- 
formen  werfeii^  mich  aber  auf  eine  Andeutung  von  Grundleh- 
reii  der  Attischen  Thesmophorien  beschranken. 

IX. 

Telestik,  t^rundzii^e  der  Thesmopho- 
rien-liClire. 

Mit  jenen  Ahnungen  und  Vorstellun^en  von  Seelenfort- 
dauer,  mit  jenen  Gewissensregungen  iiber  began^ene  Fehler 
stellte  sich  friihe  das  Bediirfniss  von  Siihnmitteln  ein.  Ande- 
rerseits  mussten  die  wechselnden  Scenen  von  Geburtj  Tod 
und  Grab,  der  Wechsel  der  Jahreszeiten  n.  s.  w.  bei  den  Ge- 
schaften  des  Landbaus  und  der  Schiiffahrt,  selbst  dem  gemei- 
nen  Manne  seine  Abhangigkeit  von  der  Natur  fiihlbar  machen, 
ibn  zuFragen  nach  den  Wundern  veranlassen,  die  er  taglich  vor 
Augen  sah,  ihn  aber  auch  mit  Gefiihlen  des  Dankes  gegen  die 
grossen  Wohlthaten  erfiillen,  die  er  denHerrn  der  Natur  und  den 
Stiftern  des  Ackerbaus  und  des  gesicherten  hauslichen  Le- 
bens  schuldete.  So  entstanden  Siihnopfer  (piacula)  und  Incu- 
nabel-  oder  Stiftungsfeste  (initia)  in  Samothrake  und  an  an- 
dern  Orten  Griechenlands  und  Italiens.  Mysterien  in  diesem 
weitern  Sinn  kniipften  sich  bei  Griechischen  und  Italischen 
Stammen  an  die  Culte  fast  aller  Landesgottheiten  und  Stamm- 
heroen;  in  Attika  zunachst  und  in  Athen  selbst  hauptsachlich 
an  die  Verehrung  des  Zeus  Herkeios,  der  Athene,  des  He- 
phastos,  Hermes  und  Apollon,  der  Heroen:  Kekrops,  Erech- 
theus,  Erichthonios ,  der  Kekropiden,  Erechthiden,  des  Butes 
und  der  Eteobutaden  u.  s.  w.      Diese  gehoren  zu  den  ein- 


1)  Iliad.  II.  549  sqq.  Odyss.  VII.  8f.  Plato  Euthydem.  p.  302, 
D.  {'ditoKkajv  TCaTQojog,  Zevq  ^Qxsiog  xai  cfQCLTQtoq^  *A^i]vd 
{'Ad^r]vaii])  cpQatQia)  mit  Heindf.  p.  404  sq.  uud  meinen  Com- 
meiitatt.  Herodott.  p.  232-  ApoUodor.  III.  14.  6  mit  Heyne.  Pausan. 
I.  26  und  Staarts  und  Revetfs  Alterthiimer  von  Athen  I.  p.  471  ff.  der 
Deiitscheu  Uebersefznng  mit  den  Erlaiiteningen  der  Englischen  u.  Deat- 
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heimischen  Gottheiten  und  Heroen,  deren  ^ItherkSmmliche  Ver- 
ehrung  schon  vor  8olon  durch  ausdriickliche  Satzung  besta- 
tigt  ward.  Aber  das  grosse  hieratische  Drama  der  Helle- 
nischen  Sittigung  und  Heilsordnung  bewegte  sich,  neben  der 
Pallas- Athene  5  hauptsachlich  urn  die  drei  Gottheiten  Demeter, 
Persephone  und  Dionysos.  In  diesen  Culten  wurde,  so  weit 
sie  im  Heidenthum  moghch  war,  eine  Verschmelzung  und  Ver- 
geistigung  aller  Griechischen  Keligionselemente  zu  Stande 
gebracht.  Von  jenen  drei  Gottheiten  wurden  Demeter  und 
Persephone  vorzugsweise  die  zwei  grossen  Gottinnen  ge- 
nannt.  ^)  —  Obschon  ich  nun  den  Eleusinischen  Mythus  vom 


schea  Bearbeiter,  und  jetzt  die  neuern  Abbildnngen  und  Erkl^run- 
g^en  der  hierher  gehorigen  bildlichen  DenkmShler,  z.  B.  des  Basre- 
liefs ,  den  Kekrops  und  seino  Tochter  darstellend,  im  Museum  Wors- 
leyauum  I.  9,  der  Metopenbilder  vom  Parthenon  mit  Brondsteds 
Deutungen  in  Reisen  und  Untersuchungen  in  Griechenland  II.  ( der 
Geburt  des  Erichthonios  und  der  Weihe  des  Bates  pag.  301;  der 
Terracotta  mit  Pallas -Athena,  Hephastos  und  Eris  oder  Eros  p.  302, 
318  sq.).  —  Denn  ich  bin  allerdings  der  Meinung  der  gelehrten 
Forscher  Gerhard  und  Panofka  (s.  Annali  del  Instit.  archeol.  Vol.  11. 
p.  184),  dass  die  religiosen  und  selbst  mysteriosen  Lehren  auf  die 
Erklarnng  der  Kunstdenkmahle  angewendet  werden  soUen,  sowie 
jene  von  diesen  hinwieder  Licht  erhalten. 

1)  Draco  ap.  Porphyr.  de  Abstin.  sub  fin.  p.  380  Rhoer.  ^s- 
(Sii6<;  atojvtog  roTg  Ard^ida  v£fiofj,€voi<;,  y.VQLoq  xov  aitavxa 
XQOPOV  Oeovg  tl^clv  Y.al  rjQUiag  tyxajQiovq  ev  y.OLV(p  hito^e- 
vovg  (vel  eitofxevctjg)  vofioig  TVavQi'ocg,  Id/a  ts  -/.ara  dvva^Atv 
(vergf.  Wesseling  ad  Petit.  Legg.  Atticc.  p.  69»  Wjttenbach  ad  Plu- 
tarchi  Moral,  p.  760).  —  0€Gi/Li6g  eigentlich  altes  Herkommen  und 
Satzang,  vo^xog  gescbriebenes  Gesetz  (Wyttenb.  p.  874).  Ueber 
die  alteren,  mit  dem  Dienste  der  Pallas- Athene  verbundenen  agra- 
rischen  Culte  vviederhole  ich  nicht ,  was  ich  neulich  in  den  Annali 
del  Institut.  archeolog.  VII.  p.  102  sq(j.  bemerkt  babe. 

2)  Pausan.  VIII.  31.  4.  vergl.  IV.  1.  4  und  5.  Einige  alte 
Schriftsteller  woUten  bei  den  Worten  des  Sopliokles  Oedip.  Colon, 
vs.  679  (683)  ^eydXaiV  ^ealv  an  die  Furien  gedacht,  und  der 
Scholiast  deswegen  ^eyakdv  &eav  gelesen  wissen.  AUein  der  Dua- 
lis  steht  fest,   und  zeigt,  ausser  dem  ausdriicklichen  Zeugniss  des 


Raube  der  Proserpina  hier  fuglich  uberg-ehen  konnte,  so  will 
ich  doch  aus  zwei  neiigewonnenen  Urkunden,  weil  sie  einiges 
Charakteristische  haben,  das  Wesentliche  hier  beifiigen: 


Pausanias,  hinldn^lich,  class  die  zwei  Gliiiinnen  Ceres  und  Proser- 
pina diesen  Namen  fiihrten  (s.  Masgrare  und  Hermann  zum  Sophocl. 
^  a.  a.  O.).  Aach  kommt  Demeter  allein  unter  dem  Nauien  usydkij 
d^ed  vor ,  uach  Kuhns  und  Lenneps  Verbesserung  des  Dichters  in 
der  zweiteu  Sfelle  des  Pausanias  (s.  Jacobs  Paralipomm.  ad  An- 
tholog.  Gr.  p.  774  sc|.  und  Antholog.  Palatin.  II.  p.  818).  Da- 
gegen  wurden  die  Furien  in  der  Cultussprache  der  Athener  die  ehr- 
wiirdigen  Gottinnen  (os^vai  d^eai)  genannt,  in  der  der  Sikjonier : 
Eumeniden  {Ev^6Vide(;  s.  Siebelis  ad  Pausan.  II.  H.  4.  p.  190). 
In  dem  Briefe  des  Menander  an  die  Gljkera  beim  Alciphron  II.  3 
init.  komraen  die  Worte  vor:  'Eyaj  xaq  'JS}\.€vOiviag  {'EXevoi- 
vag  Cod.  Heidelb.  nr.  132,  wovon  im  Verfolg)  d^sdg,  fi.d  rd  ^v- 
OTTjQia  aVTciji^ ,  und  weiferhin  (p.  299.  lin.  62  ed.  Wagner.):  rag 
oe/uvdg  d^edg,  rd  ^voxijgia  (welcho  Worte  nnsere  bessere  Hand- 
schrift  nr.  155  auch  hat,  wie  sie  aus  einer  andern  schon  Dorville 
zum  Chariton  p.  473  Lips,  richtig  ausgefiillt).  In  solchem  Zusam- 
menhang  war  es  erklarbar,  wie  Wagner  die  OS^val  deal  fiir  die 
Mysterien- Gottinnen  Demeter  und  Persephone  nehmen  konnte.  Auch 
war  ihm  Jacobs  (Attisch.  Museum  III.  2.  p.  251)  gefolgt.  Bast 
aber  (Lettre  Critiq^ue  p.  68)  hatte  widergprochen ;  wogegen  ich  (Sym- 
bolik  IV.  S.  327^ — 330)  mit  guten  Griindeu,  wie  ich  meinte,  auf- 
getreten  war.  Jetzi  haben  mich  aber  Meineke's  Bemerkungen  (ad 
Menandr.  p.  346  und  579)  eines  Bessern  belehrt,  und  ich  trage 
cben  so  wenig  Bedenken  dies  oiTen  zu  bekennen,  als  der  ehrwurdige 
Jacobs  es  seinerseits  gethan  hat  (man  s.  Dessen  Vermischte  %hrif- 
ten  IV.  S.  507).  Ich  freue  mich  im  Stande  zu  seyn,  durch  einige 
Beitrage  meinen  ungegrundeten  Widerspruch  wieder  gut  zu  machen. 
In  dieser  officiell- religiosen  Benennung  war  die  Wortstellung  unab- 
^nderlich*  Grammaticus  mscr.  cod.  Darmstad.:  OIov^  €1  Tig  rdg 
as^vdg  dedg^  dedg  os^vdg  Keysi'  ytal  to  dsiov  aTCvQov,  dnv- 
Qov  dstov.  i]  ydQ  xadaj^iXijfj,€vy  ovvijS^sm  8v  cy.£iv(i)  [xev  to 
as^vdg  TCQOzdrxw  ev  §h  rovroig  (f.  tovtoj)  to  deiov,  Hier- 
nach  sind  die  Lexica  zu  Sndern,  welche  aus  der  Materia  medica 
des  Dioskorides  (vX.  laTQ.  V.  124)  anfiihren:  aTCVQOV  dsiov  (ge- 
diegenen  Schwefel),  da  der  Autor  doch  sagt:  Oslov  ds  aQLOTOV 
i]yi]Teov  to  aTtVQOi^.  —    Clemens  Alex.  Protrept.  p.  41  Potter.: 
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« Ceres  quum  raptam  a  Plutone  Proserpinam  diu  quaesisset, 
tandem  aliquando  earn  esse  apud  inferos  coinperit.  Pro  qua  re 
quum  lovis  implorasset  auxilium,  ille  respondit,  posse  eam  l  e- 


Tcig  ^hv  dvo  SxoTtdg  auohjoev  ex  rov  xakovfj^evov  Xv%veo}(; 
h'd^ov,  Kdkojg  de,  i]v  ^eoyv  avraiv  loxOQOVvTai  exovcfai,  Uo- 
kefxoiva  deLy.vvvai  ev  ry  TezdoTy  tujv  Tt^og  Ti'fiaiov,  'Sicht 
Calas,  wie  Sylbiirg'  meinte,  kommt  beiin  Flinius  (XXXIV.  8«  19) 
unci  beim  Qaintilian  (XII.  10.  7.  p.  608  Spalding.)  vor,  gondern 
Oallon  (so,  and  nicht  Calou,  hat  auch  der  unvergleichlich  sclionc 
Codex  Hug*s;  s.  Dessen  Bemerkung-en  fiber  die  Aeginetischen  Bild- 
werke.  Freiburg  1835.  S.  7),  und  SiUig  (im  Catalog.  Artiff.  p.  134) 
eagt  mit  Recht,  Calus  komme  allein  iu  dieser  Stelle  des  Clemens 
vor,  aber  weder  er  noch  Siebelis  (zum  Pausan.  I.  26.  6)  wissen  von 
einer  Variante.  Aus  Anlass  der  Redner  filbren  die  Lexikograplien 
und  Grammatiker  die  oe/dl  al  ^eai  zu  Athen  an  (Hesychius,  Suidas, 
Harpocration  p.  162  ed.  Lips.  Photius  p.  437  ed.  Dobr.  Lips,  das 
Lexicon  rhetoricum  bei  Bekker  Anecd.  p.  303).  Aber  keincr  hat 
die  Notiz,  die  uns  ein  Scholiast  zu  den  Worten  des  Aeschines  adv. 
Timarch.  (p.  178  ed.  Reisk.  —  evxao,  vneQ  rijg  TVokeajg  raiq 
Seuvaig  &eaig)  giebt  (ibid.  p.  747):  TQftg  i]oav  avrat  al  Xeyd- 
fxevai  oefAvai  d^eai^  /}  Evfievidsq^  rj  'EQLvvveg.  rag  ^ev  dvo 
{rdg  exajeQajS^ev  supplirt  gut  der  Pariser  Codex,  dessen  Apogiaphuni 
vor  niir  liegt)  Sy.oTtdg  6  Udgiog  TieTtohjxev  {snohjoev  Apogr. 
Paris.)  ey.  rov  Xv^viiov  Xidov,  ti)v  dh  ^eoi]v  Kdkafnig.  Siatt 
dessen  bat  das  Apogr.  Paris,  ex  ryg  k/'xviT  ov  K.  fehlerhaft.  Bcs- 
ser  der  Scholiast.  Mead,  ex  rrjg  Xv^vivLSog  X.  aber  darnm  nicht 
ganz  richtig.  Der  Lychnit,  woraus  Skopas  die  Furien  gemacht  hatte, 
war  Parischer  Manner,  woraus  er  gewohnlich  arbeitete  (Photii  Lex. 
Gr.  p.  207  Dobr.  Lips.  u.  Fischer  ini  Index  zum  Aeschines  Socrat. 
unter  kv/^viTlig  X/^og),  also  kein  edler  Stein^  ric^htiger  ist  also  hier 
das  Masculin,  wi«  auch  Clemens  hat:  6  ktx^ev^,  Hieraus  ergiebt 
»i€h  1)  dass  in  der  Stelle  des  Clemens  Kdka^ig  gelesen  wcrdcn 
muss;  auch  des>v«gen,  weil  Pausanias  (I.  28-  6)  van  jenen  Bild- 
saulen  der  Furien  zu  Athen  sagt,  sie  batten  niclits  Furchtbares  «der 
sonst  d«n  chthonischen  Gottheiten  Eigenthi'iralicbes,  was  auf  den  Meisc 
des  Kalamis  uud  nicht  auf  den  des  altercn  Aegineten  Kallon  schlies- 
sen  lasst;  2)  dass  mithin  jener  Kd.kujg  (Calus)  aus  dem  Vcrzeich- 
niss  der  Gricchischen  Kiinstler  zu  tilgen  ist.  —  Hierbei  gelegentlich 
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verti,  si  nihil  apud  inferos  gustasset.  Ilia  autem  punici  mali 
in  Elysio  grana  gustaverat.  Quam  rem  Ascalaphus,  Stygis 
iilius,  prodidit.  Ideo  Proserpina  ad  superos  remeare  non  po- 
tuit.  Sane  Ceres  postea  meruisse  dicitur,  ut  Proserpina  sex 
esset  cum  matre  mensibus,  sex  cum  marito.»  

«Eleusis  civitas  est  Atticae  provinciae,  baud  longe  ab 
Atbenis.  In  qua  quum  regnaret  Celeus,  et  Cererem,  quaeren- 
tem  filiam,  liberalissime  suscepisset  hospitio,  ilia  pro  remune- 
ratione  ostendit  ei  omne  genus  agriculturae  5  filium  etiam  eius 
Triptolemum,  recens  natum,  per  noctem  igne  fovit,  per  diem 
divino  lacte  nutrivit^  et  eum,  alatis  serpentibus  superpositum, 
per  totum  orbem  misit  ad  usum  frumentorum  hominibus  indi- 
candum.»  *)  —  «Proserpinam  autem,  id  est  Persephonem, 
raptam  a  Dite  patre,  quum  Ceres,  incensis  facibus,  per  orbem 
terrarum  requireret  ,  per  trivia  perque  quadrivia  vocabat  cla- 


noch  einig^e  Worte  liber  den  Maler  Kalates  oder  Kalakes*  Der 
Scholiast  zu  den  Gedichten  des  Gregorius  Naz.  (im  Cod.  Bodlei.  p. 
38  ed.  Gaisford.),  der  die  Beschreibiing  des  Lucianus  in  Zeux.  cap.  3- 
p.  840  sq.  mit  den  Worten  dieses  Autors  excerpirt,  namlich  von 
des  Zeuxis  GemSldc ,  eine  Zwillinge  s&ug^ende  Centaurin  darsiellend, 
hat  da  wo  die  Worte  Lacians  stehen:  7vXl}v  dXka  ri]V  slxova 
Tijg  slxovog  eldov  Folgendes:  iaoKl^  8s  yQCLcpovdi  KaXh'fj.axog 
yiai  KaXa  laij  g  (sic)  rjjv  sUova  Tijg-  ely.ovoq  ovvcog.  Ana 
KAAAICHC  lasst  sich  leicht  KAAAKHC  bilden,  und  dies  ist 
die  Schreibung  dieses  Malernamens  beim  Plinius  XXXV.  10.  37 
(s.  Sillig  Catalog.  ArtiiF.  p.  120).  Schreibe  man  nun  aber  Calaces 
oder  Calates  ,  so  ist  vielleicht  doch  eine  Liicke  im  Texte  des  Lu- 
cian  aus  jenem  Scholion  zu  ergSnzen. 

1)  Mjthographus  Vaticanus  primus  cap.  7  et  8.  vergl.  Mythograph. 
II.  100  et  cf.  II.  97  and  Mjthograph.  III.  7-  2  mit  den  Not.  critt. 
von  Bode.  In  den  Observatt.  in  Mythogr.  I.  p.  173  sq.  hat  Bode 
die  Hauptquellen  des  My  thus  angezeigt,  und  wegen  der  Verschie- 
dcnheiteu  in  dieser  Erzahlung  auf  die  Ausleger  des  Homerischen 
Hymnus  auf  Demeter,  auf  Welckers  Zeitschrift  fiir  die  alte  Kunst  I. 
•  1.  p.  1  —  95  und  auf  die  Sjmbolik  IV.  S.  169-  198  hingewiesen; 
womit  man  noch  Brondsteds  Reisen  und  Untersuchungen  in  Grie- 
chenlaud  II.  pag.  211  ff.  verbinde. 
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moribiis.  Unde  permansit  in  eius  sacris,  ut  cunctis  diebus  per 
corapita  a  matronis  clamor  exerceatur.»  *)  —  Wir  sehen  hier, 
wie  der  Festgebrauch  des  Klagerufs  der  Frauen  aus  dem  My- 
thus  seine  Erklarun^  erhalt^  wie  denn  bei  alien  Festen  der 
alten  Volker  Cultus  und  Mythus  in  <^egenseitiger  Beziehung 
erscheinen,  ohne  dass  man  oft  bestimmen  kann,  was  als  Ur- 
sache  und  was  als  Wirkung  zu  nehmen  ist.  Die  Feste  der 
Demeter  waren  aber  Demetrien,  Thesmophorien ,  Eleusinien; 
die  der  Persephone -Kora,  namentlich  in  Sicilien  Theogamien 
und  Anthesphorien.  ^)  —  Wir  handeln  hier ,  wie  gesagt ,  nur 


1)  Mjthographns  Vatic.  II.  cap.  94  mit  den  Not.  Critt.  von  Bode 
pag.  92  sq. 

2)  Pollux  I.  37.  p.  25  Hemsterh.  ^ijfxtjrgog,  ^i]fJ,?jTQiay  xai 
Oeoi^ocpoQia,  x«i  'Ekevaivta,  Koqi]^  8e  itaqa  ^iyisXiajraig, 
Oeoya^ta  y,al  'Avd^eOt^OQia,  IVach  Brondsted  (a  brief  Description 
of  ancient  Greek  painted  vases  p.  88  sq^*)  wSren  auch  Thallopho- 
rien  mit  <len  Thesmophorien  verbanden  gewesen.  Dafiir  fehlen  aber 
die  Beweise,  ja  daXkocpoQia  als  Bezeichnung  einer  eignen  Hand- 
lung  scheint  gar  nicht  vorzukommen.  Schone  alte  Manner,  vielleicht 
auch  Frauen ,  scheinen  an  den  Panathen^en  Oelzweige  zu  Ehren  der 
Pallas  -  Athene  getragen  zu  haben  (Xenoph.  Sympos.  IV.  17.  Di- 
caearch.  ap.  Schol.  Aristoph.  Vesp.  542.  vergl.  Philochori  Fragg.  p.  25 
mit  Siebelis).  In  dem  Spruch  des  Epicharmos  von  den  alten  MSn- 
nern  beim  Aelian.  (V.  H.  II.  34)  "Qgts  c^Qa  Ttaaiv  i}{J.w  rrjv 
Ta%iaTi]v  dvdysa^at^  ttqo  rov  rtvog  xai  ditoXavaat  y.ay.ov 
TtQea^VTidiov  hat  sich  Koray  begniigt  TtQSO^VTlXOV  zu  schreiben, 
und  ausserdem  TCQSO^VTialov  zu  vermuthen  (Sy^siojO^  p.  296).  In 
der  Darmst.  Schulzeitung  (1830  p.  431)  wird  gar  aTtoXavaai  in 
aTtoxXeiaat  verandert.  Unsere  Pfalzer  Handschrift  bleibt  beim  Al- 
ten, und  mit  Recht.  Der  Ton  liegt  anf  dem  avdyead-ac  ^  und  der 
Spruch  will  besagen:  Es  ist  Zeit  fur  uns  Alte,  samtlich  baldmog-' 
lichst  abzusegeln  (namlich  um  in  die  Inseln  der  Seligen  zu  gelan- 
geii),  bevor  wir  auch  noch  ein  Uebel  (oder  eine  SchwSche)  des  Alters 
an  uns  zu  erfahren  haben.  —  Dies  gelegentlich.  Dieselben  Feste 
nennt  mit  Beifiigung  des  Mythus  der  neulich  erst  bekannt  gemachte 
Scholiast  zu  den  Gedichten  des  Gregor  von  Nazianz  (p.  48  ed.  Gaisf.). 
Ich  theile  die  ganze  Stelle  mit,  weil  sie  einiges  Eigene  hat :  Teksrat 
elat  xgvTtrae  ^Ekevoivog'  avrai  al  xard  tov  KsKeov  y.ai  Tql- 
nioksfiov  i)  yaQ  z/7//^/;r(>a  eixe  ^vyaxega  rrjv  JlsQaecpovi^v 
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von  dtm  zweiten  dieser  Feste,  dessen  Feier  ein  anderer 
Scholiast  *)  uns  kunziich  «o  besiRhreibt:  «Es  hatten  die  Athe- 


ravrrjv  i^Qitaosv  d  RXovrayv  ^ijTovda  de  avr^v  rj  ^yzij^  fjX^s 
slg  Tijv  'ATTcy.rjV  XujQav  ev  ^ajfji^  'EkevOipy  (Mythograph.  Vatic. 
U.  96.  p.  107  Bod.  „  Ceres  quum  Proserpiiiam  raptam  quaerere  non 
desisteret,  venit  ad  Eleusinam  civitatem  ad  Celeuni"  etc.  vergl. 
Heyne  ad  Vir^.  Georg".  I.  163.  Davies,  Heindf.  und  Moser  ad  Cic. 
de  N.  D.  L  42.  p.  192,  wo  aus  Handschriften  Eleusinam  her^estellt 
ist.  Antimachus  ap.  Stral)on.  VIII.  p.  16'6  Tzsch.  vergl.  ADtiuiachi 
reliqq.  LV.  p.  94^  ^jjfi7]TQog  'Ekev  otvi]  q  Uqi)  dtp.  —  So  wollte 
Saimasins  ad  Spartian.  Hadrian,  p.  4.18  verbessert  wissen ,  welches 
weder  die  Herausg^eber  des  Strabo  noch  Schellenberg  bemerkt  ha- 
ben.  Die  Lateiner  zainal,  bemerkt  Saumaise,  hfitten  die  Stadt  oft 
£Ilensinnm  und  EUeusina,  die  Gottin  Eleusina  Ceres,  und  die  Wei- 
hen  Eleusina  srtatt  Eleusinia  genannt  —  s.  ad  Scriptorr.  Hist.  August. 

907.  vergl.  die  Ausleger  des  Aniobius  Tom,  III.  p.  354  Orell.  u. 
Muncker  ad  Hygin.  p.  256  ed.  Stsiv,  Hiernach  ist  denn  auch  die 
■oben  angeftihrte  Lesart  d«s  Heidelb,  Codex  Alciphron.  II.  3.  rag 
'Ekevaivaq  d^sag  zn  iFiirdigen.)  na^a  T^ntTohM^ui  rivi,  6g  cuj- 
zi}v  saxi^as  Tjjg  TtXdvrjg,  dyystkaq  ^tvry  rov  HkovTUJva  ravri^v 
TjQ7tay.evat.  vithg  ravtrjg  oiw  rrjg  evsgysOMg  didojoi  rm  Tql- 
TtToks^m  rd  OTtSgftara,  oitov  zai  XotTvd,  evreika^evi^  TCaQsk- 
^Biv  ^al  ay.OQ7tioat  rd  KiTclqfiara  Ttavraxov'  ov  ydg  nglv 
lodiov  (leg.  TjOdLov)  TtXjjv  ^aXdvojv  ol  dvd^QMTtoc,  xa^TVov  (pij- 
yov,  6^€p  nal  cpaysTv  TTQOGijyogevd?^.  oi>fx7taQa'ka^a}v  ovv  xov 
Kskeov  STVi  oxrjfia.  rcov  dgay.oPTujv  TtvegmTuyv  6  TQtHTohs^og 
jd  OTVeQfAara  diSujot  Ttavraxov ,  y.al  yeojgyeTv  exdt&doKei^  xai 
^sa^bv  Sh  fxad^ojv  Tcagd  xijg  zii]ixi]TQoq  dS^sOfuov  e^edtda^sv, 
OP  Tskovvrai  aTXrj  (fort,  akkujg,  wie  Philostratus  de  Vit.  ApoUon. 
V.  26.  p.  208.  dkkojg  ;f^«/Vo^ro  f^ev  rd  legd^  s.  G.  los.  Bekkeri 
Speeim.  Philostrat.  pag.  105,  temere ;  so  dass  der  ehristliche  Erkla- 
rer  des  christlichen  Dichtcrs  sagte :  Und  iiachdem  Triptolemos  die 
gesetzlose  (frevelhafte)  Satzung  von  der  Demeter  gelerut,  lehrte  er 
sie  Andern,  vvorin  sie  sich  uniiberlegt  einweihen  lassen),  ^rjuijTQta 
XeyovTSg  xai  'EKsvoivia  rrjv  ioQxijv.  (Aus  der  obigen  Stelle  des 
Pollux  und  daraus  dass  der  Scholiast  so  eben  von  der  Satzung  (^fi 
Ofj,6g)  gesprochcn ,  wird  man  sicli  leicht  liberzeugen ,  dass  nach  k€- 
yovTSg  die  Worte;  y.ai  OeOtiocpogia  ausgefallen  sind.) 

j)  Schol.  ad  Theocrit.  IV.  vs.  25,  nach  der  erganzten  und  ver- 


155 

ner  die  Sitte  alljahrlich  die  Thesmophorien  zu  feierii.  Es  be- 
stehen  aber  die  Thesmophorien  in  Fol^end^ra:  jungfrauliche 
und  in  ihrera  Lebenswandel  ehrwurdige  Frauen  legten  am 
Tag^e  der  Weihe  die  gesetzlichen  und  heilig^en  Biicher  auf  ihre 
Haupter,  und  gleichwie  Flehende  gingen  sie  nach  Eleusis." 

Also  ein  Frauenfest,  zu  Ehren  der  Satzungbringerin  De- 
meter  begangen.  Diese  Gottin  hatte  als  solche  die  Namen 
GeafAocpoQog  und  Sea^ia,  Von  der  Beziehung  dieser  Satzun- 
gen  auf  die  Demeter  und  auf  die  neben  ihr  verehrten  agrari- 
schen  Gottheiten  geben  uns  mehrere  neuerlich  bekannt  gemachte 
Bildwerke  anschauliche  Vorstellungen  5  namentlich  das  Bild 
auf  der  zwanzigsten  Metope  an  der  siidliehen  Seite  des  Par- 
thenon. «Das  Bild  zeigt  uns  zwei  weibliche,  wie  Hierophan- 
ten  ganz  bekleidete  Figuren,  von  welch^n  die  eim  von  dem 
Tische  oder  dem,  me  eine  Console  aus  der  Wand  hervortre- 
tenden  Vorsprung,  auf  welchem  einige  Schriftrollen  liegen, 
eine  derselben  emporhebt,  aufrollt  und  genau  betrachtet,  wah- 
rend  die  andere  Figur,  die  ihr  den  Riicken  zukehrt,  eine  ahn- 
liche  Schriftrolle  schon  empfangen  hat,  und  sich  langsam  da- 
mit  hinwegzubegeben  scheintw  ^) 


besserten  Lesart  des  cod.  Laurent,  (s.  Wafton  ad  Scholia  Tiieocrit. 
p.  79  ed.  Gaisford.  und  Kiessliog  zu  denselben  Scholien  p.  876).  — 
Bckanntlich  enthalien  die  Thesmophoriazusen  des  Aristophanes  eine 
Meng^e,  aber  komisch  auf^efasste,  Zfige  dieser  Festfcier.  * —  Dass 
iiach  dieser  die  ThesmophoriazuseTi  mit  den  Gesetzrollen  nach  Eleu- 
sis  Ziehen,  deotet  schon  auf  das  Zeitalter  hin,  da  die  Atheuischen 
und  die  Eleasinischen  Culte  mit  einander  verschmolzen  waren,  worfiber 
ich  in  den  Annali  del  Instituto  Archeolog.  VII.  pag.  192  s<[q.  Wach- 
weisungen  geg^eben  habe. 

1)  Dieser  zweite  Name  ist  seit  Wytt^nbachs  (zu  Plutarch.  Mo- 
ral. VI.  V.  p.  877) ,  von  Porson ,  Clavier  und  Siebelis  (zum  Pausan. 
VIII.  15.  1)  gebilligter  Verbesserung  keinem  Zweifel  unterworfen. 

2)  Briindsted  Reisen  und  Unters.  in  Griechenland  zu  Taf.  LI. 
nr.  20,  wo  dieses  Bild  nach  Carrey's  Z«ichnuHg  gegeben  ist,  S.  240. 
Ueber  die  andcrn  bildlichcn  Vorstellungen  bemerkt  derselbe  in  einer 
Anmerkung:  „Man  s.  oben  S.  212  f.  AusseT  den  doirt  envShnten 
Denkmdlern  vergleichc  man  die  Vase  in  der  Tischbein'schen  Samm- 
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Hiermit  treten  wir  auf  den  Standpunkt  dieses  Theils  der 
Griechischen  Heligionen.  Es  ist  der  Ackerbau  mit  seinen,  den 
Menschen  unbegreif lichen ,  jedoch  natiirlichen  Bedingungen, 
mit  seinen  Wohlthaten,  mit  seinen  Biirgschaften  fiir  gesicher- 
tes  Leben,  und  mit  seinen  linden  Erziehungsmitteln.  Die  ur- 
alten  mythologischen  Elemente  liegen  in  hieratischer  Ueber- 
lieferung"  und  Dichtung,  *)  in  den  Satzen  von  der  linsteren, 
wiisten,  ungesegneten  Erde  (Xdovta)^  von  der  unter  dera 
Himmel  ausgebreiteten,  und  seiner  bediirfenden  Erde  QFala)^, 
von  der  nach  des  Zeus,  des  Himmels,  der  Sonne,  des  befruch- 
tenden  Regens  Kraften  lechzenden  Erde,  ^3  von  der  Erdmutter 

Mi]Tr]Q)^  wie  schon  die  Alten  die  Demeter  (^/Jjjfiijrijo) 


lung  (Peintures  de  vases  antiques  IV.  pi.  36)?  wo  Bakchos  vor  tier 
sitzenden  Demeter  steht,  welche  ihm  mit  der  rechten  Hand  eine 
Schriftrolle  zeigt  (als  Thesmophoros ) ,  wSlirend  sie  auch  (als  Sit6, 
Rharias  oder  Aktaea)  in  ihrem  Gewaude  das  Saatkorn  hslt.  Dass 
das  in  ihrem  Schoose  Aufgehobene ,  andere  dhnliche  Schriftrullen 
(Gesetzbiicher,  Satzungsrollen ;  vergl.  Creuzer  Symbolik  IV.  S.  444) 
seyn  sollte,  glaube  ich  deswegen  nicht,  weil  heide  Symbole^  der 
Sderin'  und  der  Gesetxgeberin  gewuhnlich  vereint  erscheinen,  so- 
wohl  auf  Monumenten  der  Kunst  als  in  den  historischen  Nachrich- 
ten  von  den  der  Demeter  gefeierten  Festen.  So  hat  auch  auf  be- 
kannten  Miinzen  des  Demetrios  Soter  (s.  Visconti  Iconogr.  Gr.  pi. 
XL VI.  nr.  25.  26  ?  im  Texte  p.  323  s^O  die  sitzende  Demeter  ein 
Fiillhorn  im  linken  Arme,  wShrend  sie  einen  Stylos  in  der  rechten 
Hand  halt.  Dieses  Zeichen  (das  Werkzeug  urn  Gesetze  einzugra- 
ben)  mit  der  Schriftrolle  ganz  gleichbedeutend ,  bezieht  sich  auf  ihre 
Bigenschaft  als  Gesetzgeberin  {Qeo^ocpoQoq).''''  Da  ich  mir  hatte 
angelegen  seyn  lassen,  die  Identit^t  der  agrarischen  Demeter  mit 
der  gesetzgebenden  ins  Licht  zu  setzcn,  so  ware  mir  das  Saatkorn 
im  Gewande  der  Demeter  gewiss  um  so  leichter  bemerklich  geuc- 
sen,  wenn  es  in  der  verkleinerten  Abbildung  bei  Millin  (Gal.  my- 
thol.  pi.  XLIX.  nr.  276)  uberhaupt  zu  erblicken  wSre.  Diese  hatte 
ich  aber  allein  vor  mir. 

1)  S.  oben  den  Abschnitt  von  der  hieratischen  Poesie^  beson- 
flcrs  gegen  das  Ende. 

2)  Pausanias  I.  24-  3*  F^i  dyaXf^a  ixsTSvovcfJ]^  vdai  ol  rov 
/dia,    Hieraus  erkldrt  Lenormant  eine  Statuette  der  Gaa  (Erd- 
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nahmen,  d.  h.  von  der  Geres,  die  mit  der  Seele  die  miitterliche 
Liebe  gewonnen,  die  Mutterliebe  zu  ihrer  Leibesfrucht  Proser- 
pina, und  zu  den  sterblichen  Menschen,  die  sich  mit  der  Frucht 
der  Ceres  ernahren^  endlich  von  der  sich  der  Jahresordnung 
fiigenden,  ja  der  Ordnung  und  Satzung  iiberhaupt  sich  un- 
terwerfenden  Erde. 

Die  organische  Verbindung  der  VorsteUungen  von  Erde, 
Ackerland  und  Ackerbau,  Nahrung,  Gesetz  und  Ordnung  be- 
gegnet  uns  in  den  Urkunden  mehrerer  Volker  des  Alterthums. 
Ich  erinnere  nur  an  das  gesetzesdurstige  Land  Arieme  der 
Zendbiicher,  ^3  an  Stellen  der  Samaritanischen  Fragmente, 
wie  folgende:  «Die  Brosamen  der  verborgenen  Welt  sind  die 
Tafeln  des  Gesetzes^  die  Nahrung  unseres  Lebens,  die  in 
Ewigkeit  nicht  gebricht,  sind  die  Tafeln  des  Gesetzes  (Bun- 
des)»»5  ingleichen  an  Ausspriiche  Jiidischer  Schriftsteller,  wie 
z.  B.  folgenden:  «Da  sie  fragten,  was  es  sey,  das  die  Seele 
nahret,  so  wussten  sie  es  nicht.  Sie  fanden  aber,  da  sie  be- 
lehret  wurden,  es  sey  das  Wort  Gottes  und  die  gottliche  Rede. 
Diese  ist  die  himmlische  Nahrung.  —  Siehe  ich  lasse  euch 
Brode  aus  dem  Himrael  regnen.  Denn  in  Wahrheit,  die  athe- 


gSttin)  in  den  Annali  del  Instituto  Archeolog.  Tom.  IV.  p.  60  s^q. 
vergl.  die  Monuments  inedits  dazu  pi.  XLIV.  a.  b. 

1)  Iliad.  XIII.  322.  'O^  d^vrjx6<;  r'  Birj  xaz  Iboi  ArjuTjt^- 
Qog  dxTijv,  vergl.  XI.  630.  XXI.  76.  d.  i.  des  gemablenen  Kerns 
der  Cerealien.  Odyss.  II.  355  —  iJ.vl.i](pdrov  dkcpixov  axT/;^, 
vergl.  die  Scholien  dazu  pag.  76  ed.  Buttmann. 

2)  So  kommt  die  Gaa  (Erde)  auf  einer  Gemme  (bei  Lippert 
Supplem.  nr.  66)  als  eine  an  einen  Globus  gelebnte  Figur  vor;  sie 
hat  das  Fiillhorn  und  die  vier  Horen  des  Jahres  (Jahreszeiten)  Zie- 
hen voriiber. 

3)  Oder  des  Meder-  und  Persergesetzes,  wie  es  im  Bnch  Esther 
(I.  19)  genannt  wird.  S.  v.  Hammer  in  den  Wiener  Jahrbiichern 
der  Lit.  Band  IX.  S.  32. 

4)  S.  Gesenius  de  Samaritanorum  Theologia  ex  fontibus  ineditis 
Commentatio,  Halae  1822. 
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rische  Weisheit  lasset  Goit  in  wohlgeartete  und  der  Betrach- 
tung-  ergebene  Seelen  aus  der  Hohe  herniederthaueii.») 

Hieraus  ergiebt  sich  von  selbst,  wie  die  Verbindimg  der 
Vorstellungen  von  Ackerbau  und  Nahrun^,  Lehre  und  Satzun^ 
bei  mehreren  alten  Volkern  eine  organische  und  ganz  natiir- 
liche  war,  und  nocb  Xenophon  bezeichnet  die  Erde  und  Be- 
bauung  derselben  als  willige  und  menschenfreundliche  Leh- 
rerinnen  der  Gereehti^keit.  ^) 

Aber  nicht  bios  Ueberfluss  und  Wohlfahrt  fiir  dieses  Le- 
ben,  sondern  auch  frohe  Hoffmmgen  fiir  das  andere  leiteten 
die  Alten  von  diesen  Attischen  Weihen  im  Culte  der  Ceres 
her.  «AIs  Demeter,  sa^t  ein  Attischer  Redner,  in  unser  Land 
gekommen  5  ^3  da  sie  umherirrte,  weil  Kore  geraubt  worden, 


1)  Philo  de  Profugis  p.  566  TflaB^.  Vol.  IV.  p.  284  Pfeiffer. 
vergl.  die  Bibelstellen  Exo<K  XVI.  4  und  17;  vcrgl.  auch  de  Muudi 
opificio  pag.  108  und  die  von  Hugo  Grotius  angefiihrte  Stelle  des- 
sclben  Philo  Leg*  AUegorr.  To  yccQ  cpayeiv  Ov^^oXov  ioxL  tqo- 
(fijg  (pvamij^  (s.  Grotii  Annott.  in  Evang.  Matth.  XXVI.  26  und 
in  loann.  VI.  27,  wo  dergleichen  Philonische  Stellen  mit  Ausspriichen 
Christi  verglichen  werden). 

2)  Oeconom.  V.  12.  rergl.  XIX,  17  —  19- 

3)  Isocrates  in  Panegyr,  cap.  VI.  Ich  rermuthe  n^mlich,  dass 
man  mit  Koray  {Srj^eimo.  p.  34)  dcpLy.ojxhTjq^  sfatt  dcffXvovfASvijg, 
zu  lesen  berechtigt  ist.  Ich  bin  diesmal  von  der  umschreibenden 
Uebersetzung  Wielands  im  Attischen  Museum  abgegangen,  und  habe 
mich  an  den  grossartig  einfacheren  Text  gehalten.  Bekanntlich  hat 
Cicero  (de  Legg.  II.  14.  36)  die  Isokratische  Stelle  vor  Augen  ge- 
habt,  sowie  der  Athenische  Redner  vielleicht  die  Stellen  des  Home- 
rischen  Hymnus  auf  Demeter  vs.  485  ff.  und  des  Sophokles  (ap.  Plu- 
tarch, de  audiend.  pofitt.  p.  21?  F.  p.  81  Wyttenb.).  Die  in  Lucia- 
nisch  -  frivolem  Geiste  geschriebene  Anmerkuiig  Wielands  (Att.  Mus. 
I.  S.  78)  fibergehe  ich  auch  diesmal  mit  verdientem  Stillschweigen; 
bedaure  aber  die  Miihe  und  den  Fleiss,  den  der  Verfasser  des  Aglao- 
phamus  pag.  70  aafg«wendet ,  um  so  sonnenklare  Ausspriiche  ins 
Zwielicht  ^u  stellen.  ?iur  dies  Eine  will  ich  bcmerken:  Jeder  Un- 
befangene  muss  einsehen,  dass  von  diesen  Attischen  Mysterlen  /ei^- 
Uche  und  geistliche  Wohlthaten  hergeleitet  werden,  welche  die  iibri- 
gen  Culte  und  die  frommste  Verehrang\  der  iibrigen  Gottheiten  nichit 
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und  gGgen  unsere  Voreltern  wohlwollend  gesiimt  war^  in 
Fol^e  der  Wohltliaten  [die  sie  von  ihnen  empfangen^,  welche 
Andern  als  den  Eing;eweiheten  zu  horen  unmoglich  ist,  und 
da  sie  ihnen  doppelte  Gaben  geschenkt,  welche  die  grossten 
sind,  einmal  die  Friichte,  welche  Ursache  gewordcn  sind,  dass 
wir  nicht  ein  thierisches  Leben  fiihren,  sodann  die  Weihe, 
welcher  theilhafti^  Gewordene  sowohl  iiber  den  Ausg-an^ 
des  Lebens,  als  auch  fiber  die  ganze  Ewi^keit  die  frohe- 
ren  Holfnun^en  haben.»  In  diesen  Satzen  sind  die  zwei  Grund- 
lehren  der  Thesmophorien  enthalten.  Das  waren  die  Anfan^e 
des  ^esitteten  und  sittlichen  Zustandes  der  Attischen  Mensch- 
heit  ^ewesen,  oder  jene  Initia,  von  denen  Cicero  (a.  a.  0.) 
trelfend  sagt:  «Initiaque  ut  appellantur,  ita  re  vera  principia 
vitae  cognovimus:  neque  solum  cum  laetitia  vivendi  rationem 
accepimus,  sed  etiam  cum  spe  meliore  moriendi.  »  Diese  In- 
cunabel-Geschichte  der  Griechischen  und  Italischen  Menschheit 
war  aber  eine  Geschichte  in  Bildern,  in  Liedern,  Formeln, 
Gebrauchen  und  in  Mythen.  Die  Personen  des  Athenisch- 
Eleusinischen  Myth  us  sind  hauptsachlich  Deo — Demeter  (z/7;cJ, 
^i]^ii]Ti]Qy^  die  ihre  Tochter  (Tiora — Proserpina)  liebende,  ver- 
lierende  und  suchende  Erdmutter ;  Hades — Pluton  (^Ai8ij(;^  'Ac- 
daxvsvg,  noXvd6yfj.ajv,  IIokvSixTr^g)^  der  Konig  des  Schatten- 
reichs  oder  des  unterirdischen  Raumes,  der  AUempfan^er, 


gewahren  ktiunen.  Auf  einem  neiierlich  bekannt  gemachten  Basrelief 
(g.  Annali  del  Instituto  archeolog.  I.  tar.  C.  nr.  1.  vergi.  E.  Ger- 
hard daselbst  p.  132—  134)  sehen  wir  auf  einer  Anhohe  neben  einem 
Baume  eine  Gdttin  ohne  Namen  ( Hekate  -  Artemis )  ;  damnter  eine 
weibliche  Figiir  mit  einer  Schale  in  den  Hdnden,  darnnter  Evdrjvia 
(Segen,  Ueberfluss);  gegeniiber  eine  andere  auf  einem  Armsessel 
(woran  das  Bild  einer  Sphinx  erscheint)  sitzende  matronenartige  Fi- 
gur,  und  daneben  der  IVame  TeXeri]  (Weihe);  auf  dem  Hintertheil 
des  Sessels,  worauf  ihr  Arm  ruht,  liest  man  das  Wort  'fjTVi'XTjjGtg 
(neuer  Erwerb,  Zuwachs  an  Besitzthum);  womit  ganz  deutlich  zu 
erkennen  gegeben  wird,  dass  wer  der  Weihe  theilhaftig  wird,  nicht 
allein  Uederfiuss  gewinut,  soudern  auch  einen  Zuwachs  an  allerlei, 
auch  geistigen  Gutern. 

1)  Nach  Homers  Hymnus  in  Cerer.  und  ApoIIodor.  I.  5. 
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der  alle  Saamenkorner  und  alle  Seelen  a  us  der  Oberwelt  zu 
sich  hinabnimmt 5  Persephone  (negaecpoveta,  UsQaecpovij}^  die 
in  die  Finsterniss  der  Erde  hinabgesenkte  Saatfrucht,  das  der 
Verwesun^  anheimfallende  Saatkorn,  das  dein  Tode  zum  Baub 
fallende  Leben,  aber  auch  die  aus  der  Verwesun^  hervor- 
gehende  neue  g-riinende  Saat.  Sodann  die  menschiiclien 
Personen:  Keleus  (JCe'ke6<^^'^')  in  dessen  Hause  Demeter  un- 
erkannt  aufgenommen  wird^  dessen  Gattin  Metanira  (^Merd- 
veiQa,  die  Unmannliche);  und  deren,  von  der  Demeter  genahr- 
ter,  aber  auch  im  Feuer  gelauterter  Sohn  Demophon  (^Jijfio- 

Demeter  muss  ihre  liebliche  aber  zu  einem  wunderbaren 
Geschickswechsel  bestimmte  Tochter  Persephone  an  den  Kd- 
nig  der  Unterwelt  Hades  verlieren.  Er  hatte  sie  geraubt  in 
der  Fruhh'ngszeit,  und  sie  muss  seine  Gattin  werden.  *)  Aber 


1)  Scholia  in  Hesiodi  Theogon.  vs.  913  sq.  p.  442  ed.  Gaisf. : 

To  ^uiTiytov  sv  Toig  oneQ^aot  y.ara^dKkeL  i]  ^ij^rjrrjQ,  IleQ- 
aecpoveiav  Ss  Xiysi  rovg  y.aQ7tovg^  did  to  iteQiaaajg  cpovevso^ai^ 
at  y.akvTtrofxsvot  ry  yy  did  rov  rj'kiov  dvapl^aavdvovaiv.  — 
TovTO  TCSQi  tijg  aijilJsajg  tojv  cSitsg^dTajv  keysi'  on  sdv  ov 
(wo  nach  1  Corinth.  XIII.  35  besser  kdv  fjirj  geschrieben  wfirde, 
s.  die  Anmerk. )  y.dvai  aTCoddvi;]^  dvoj  ov  ^ojoyovelrai.  —  Zu 
vs.  914  yQ7taa€p]  Tovto  6h  leyei  on  ovx  hy.ovaa  ij  y?J  dsx^- 
jai  rd  (STCeQ^ara,  vergl.  Bode  Observatt.  in  Mythogr.  Vat.  I.  7- 
pag.  175. 

2)  Konig  zu  Eleusis;  sey  es  nun,  dass  in  diesem  Namen  die 
Bedeutung  Befehlshaber ,  Herrscher,  oder  Opferer  liegt  (Schwenck 
und  Welcker  in  den  etymologisch  -  mjthologischen  Andeutungen  S. 

114  und  S.  305).  Auf  Etymologien  lasse  ich  mich  jetzt  nicht  ein, 

und  iibergehe  daher  auch  vorjetzt  die  von  mir  selbst  vorgetragenen. 

3)  Von  drj^og  und  cpdoj  nach  Schwenck  a.  a.  O.  S.  115;  also 
der  im  Volke  hervorleuchtende ,  wenn  ich  recht  verstehe.  Dass  im 
Homerischen  Hymnus  und  bei  ApoUodorus ,  statt  des  Triptolemos, 
Demophon  hervorgehoben  wirdj  darin  vermuthet  Brondsted  (Reisen 
II.  S.  211)  eine  ziemlich  friih  entstandene  Athenische  Version  des 
My  thus,  weil  die  Sage  den  einen  von  den  zwei  Sohnen  des  Theseus 
Demophon  nenne. 

4)  Homer,  h.  in  Cerer.  vs.  8-  Pausan.  IX.  31-    Das  war  die 
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dnrch  die  Verfug;ung  des  Zeus  wird  endlich  bestimmt,  dass 
Persephone  nur  einen  Theil  des  Jahres  bei  ihrem  Gemahl  in 
der  Unterwelt  verbleiben,  zwei  Theile  aber  bei  der  Mutter  auf 
der  Oberwelt  und  im  Olymp  zubringen  soli  5  und  nun  fiihrt 
Demeter  ihre  Tochter  selber  dem  Gemahle  wieder  zu. 

Diese  Natur-  und  Heilsordnung  ward  nun  in  den  Thes- 
mopliorien  gefeiert,  und  war  der  Inhalt  von  Gebrauchen,  Ge- 
sangen  und  Lehren;  Ein  solches  Saatkorn  ist  des  Menschen 
Leib,  der  mit  der  Frucht  der  Erdc  sich  nahrt  5  was  Persephone 
erlitten,  was  dem  Saatkorne  widerfahrt,  das  erfahren  im  Tode 
auch  wir.  «Die  Erde  hat  den  Leib,  die  Seele  der  Mond,  die 
Sonne  den  Geist  dem  Menschen  bei  der  Geburt  gegeben,  wie 
dem  Monde  das  Licht.  —  Von  dem  (doppelten)  Tode,  den  wir 
sterben,  macht  der  eine  den  Menschen  aus  dreien  zu  zwei  5  ^) 


Blumenlese  (dv&okoyia)*  Daher  das  Fest  der  Anthesphoria  {'^v- 
^eOtfOQta)^  aber  auch  das  der  Gotterhochzeit  (^Oeoydfiia)  der  Perse- 
phone bei  den  Siciliern.  —  Daher  die  Fruhlings-Hore  mit  Blamen 
auf  dem  Yasenbilde  Poniaiowski  (s.  das  Bilderheft  znr  Symbolik 
tab.  XIII)  und  Rosen  oder  andere  Blamen  auf  dem  wunderschonen 
Vasenbilde  Hope  (in  Millingens  ancient  unedited  Monuments.  London 
1822.  Ser.  I.  pi.  XVI). 

1)  Im  Apollodor.  I.  5*  3  hatie  Tonssaint  auf  dem  Kandc  meines 
Exemplars  der  Commelinischen  Ausgabe  in  den  Worten:  tpa  ^Tj 
TtoXvv  X9^^^^  Ttaga  ^ijtqi  xarcu/t/e/Vj?,  corv\%\vi  Tcdvra  xq. 
wofiir  jetzt  der  373.  Vers  des  Homer,  Hymnus  iva  ^rj  fiSvy  yuara 
Ttdvta  spricht.  —  Daher  die  hinabfiihrende  Demeter  (z/.  xard- 
yovOa)  in  einer  Gruppe  des  Praxiteles  und  in  einem  Gemdlde  des 
Nikomachod;  nach  Millingens  Vermuthung  (a.  a.  O.  pag.  44)  Vor- 
bilder  des  Hopeschen  VasengemSldes ;  welches  nicht,  wie  alle  andere 
Denkmahler,  den  gewaltsamen  Ranb  der  Proserpina,  sondcrn  die 
willige  Rnckkehr  zum  Pluto  und  den  zdrtlichen  Abschied  von  der 
Mutter  Ceres  darstellt. 

2)  Plutarch,  de  fac.  in  orbe  lunae  p.  943,  A.  B.  p.  818  Wyt- 
tenbach.  nach  dessen  Erg^nzang:  Kae  6  ^sv  eoxt  ev  ry  Ti]<;  Ai]- 
(j.7]TQog  ^oiQcc'  o^ev  TO  fj,veiod^ai,  TtaQojvvfj^ojg  toj  reXevrav 
€v  avzy,  T eke IV,  y.ae  rovg  vexQovq  'A^tjvaioL  zli] ^TjTQsiov  q 
atvo^a^ov  to  itakaLOV.  Es  folgen  die  Satze  vom  Tode  im  Ge- 
biete  der  Persephone,  welche  den  Geist  langsam  und  sanft  von  der 

Creuzer's  deutsclie  Schriften.   I.  1.  11 
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,  und  dieses  ist  der  Tod  in  dem  Gebiete  der  Demeter^  daher 
geweihet  werden  und  sterben  verwandte  Benenniingen  sind, 
und  die  Todten  nannten  die  Athener  vor  Alters  Demetreer.» 
Also  die  Todten  sind  Unterthanen  im  Reiche  der  Demeter, 
dem  Leibe  nach  5  der  Leib  ist  von  der  Erde  gegeben ,  und 
muss  wieder  Erde  werden  5  —  der  Seele  nach  5  die  Menschen- 
seele,  da  sie  sich  mit  der  Materie  verbunden,  muss  durch 
Wandlungen  und  Reinigungen  der  irdischen  Stoffe  und  Triebe 
ledig"  werden.  Das  Wiedererscheinen  des  Saatkorns  aus  dem 
dunkelen  Schoose  der  Erde,  als  neue  griine  Pflanzung,  ist 
den  Menschen  ein  Vorbild,  dass  auch  ihre  Seelen  nicht  im 
Reiche  des  Hades  bleiben,  sondern  in  einem  anderen  Korper 
zu  den  unsterbhchen  Gottern  zuriickkehren  sollen.  Die  Gabe 
der  Ceres,  die  Frucht  der  Erde,  giebt  uns  Belehrung  und  HofP- 
nun^.  Darum  sollen  die  Menschen  nicht  verzagen,  sondern 
mannlichen  Muth  fassen^  selbst  heroischen  Muth  sollen  sie 
fassen,  dass  sie  nicht  wie  Metanira  am  sinnlichen  Augenschein 
und  am  Leibesleben  haften,  und  dadurch  der  Unsterblichkeit 
verlustig  werden,  sondern,  wie  die  Heroen  Perseus,  Herakles, 
Theseus  und  andere,  thun,  die,  unbekiimmert  um  ihr  leibliches 
Leben,  im  Kampfe  gegen  das  Unlautere  und  Rose  ein  Olympi- 
sches  und  gottliches  Ziel  erreicht  haben.     —  Auch  scheinen 


Seele  loset,  und  aus  dem  Menschen  Eins  (den  Geist)  macht.  — 
Auf  einem  ebenfalls  neuerlich  publicirten  Vasenbilde  (in  Raoul-Ro- 
chette's  Monumens  inedits  II.  pi.  XLV.  2)  erscheinen  der  Genius 
der  Weihe  und  der  Genius  des  Todes. 

1)  In  den  Weihescenen  wurden  solche  GegensStze  vorgestellt: 
die  Heroen,  Herakles  u.  s.  w.  andrerseits  Narkissos,  der  in  der 
Anschauung  seiner  Leibesschonheit  untergegan^ene  Jiingling.  Daher 
auch  im  Hymnus  des  alten  SSngers  Pamphos  die  Narcisse  beim  Raube 
der  Kora  so  bedeutend  herrorg^ehoben  worden  (Ruhnken.  ad  Homeri 
h.  in  Cer.  vs.  8.  Ein  Mehreres  in  der  Praeparat.  ad  Plotin.  dc 
pulcrit.  p.  XLV  sqq.).  Ein  anderes  Warnungsbild  in  solehen  Sce- 
nen  war  der  vergeblich  arbeitende  Oknos,  eine  Aegyptische  Vor- 
stellung  (nach  Diodor.  I,  <)7.  p.  109  Wesseling.).  In  des  Polygnotos 
Gemdlde  der  Unterwelt  war  Oknos  dargestelli  worden  (Pausanias  X. 
29.  2  mit  Siebelis).    Endlich  waren  auch  die  Dana'iden  zur  War- 
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die  Wanderun^en  der  ihre  Tochter  suchenden  Ceres  als  Vor- 
bilder  der  Wanderungen  der  Menschenseelen  in  den  Weihe- 
scenen  dargestellt  worden  zu  seyn;  und  folgende  Gedanken 
scheinen  solche  Darstellungen  motivirt  zu  haben:  Die  Seelen 
der  Menschen  sind  Abbilder  der  Erdseele  (der  Demeter)^  sie 
sind  auch  Seelen  in  einem  irdischen  Leibe,  und  in  sofern  sie 
vom  Irdischen  geblendet  und  in  der  Sinnenwelt  berauscht  wer- 
den,  verlieren  sie  den  Richtweg  aus  dem  Hades  zuriick  auf 
die  Oberwelt;  sie  miissen  manche  Umwege  und  Korper  durch- 
wandern,  bis  sie  wieder  zum  oberen  Lichte  und  zum  Schauen 
der  Olympischen  Herrlichkeit  gelangen.  Pindarus  spielt  dar- 
auf  an: 

<(Selig,  wer  jenes  erblickend  durch  des  Erdgrunds 
Kliifte  hinunter  gelangt.   Er  kennt  das  Ziel  des  Lebens 
Und  kennet  den  gottlichen  Ursprung.» 
und  Plato  giebt  an  mehreren  Orten  und  besonders  im  Phadon 
iiber  solche  Lehren  und  Darstellungen  Winke. 


nung  dargestellt  worden.  Sie  sind  nebcn  Oknos  auf  einem  Basrelief 
einer  Ara  der  Yaticanischen  Saminlnng*  za  sehen  (im  Museo  Pio- 
Clem.  Tom.  IV.  iav.  XXXVI;  wozn  E.  Q.  Visconti  p.  264  sqq. 
ed.  de  Milan.).  Ein  Vasenbild  zeigt  nns  einen  jiingen  Eingeweihe- 
ten,  welcher  die  Danaiden  betrachiet,  wie  sie  mit  ihren  Kriig^en 
Wasser  in  ein  grosses  Gefdss  tragen.  Anf  einem  andern  Vasenbilde 
zeigt  ein  alter  Padagog  einem  jungen  Initiirten  die  merkwtirdigen 
Scenen  der  Unterwelt,  wobei  die  Gottheiten  der  Samothrakischen 
Weihen  dargestellt  sind  (s.  Musee  Blacas  I.  pi.  VII  — IX  mit  den 
Erlanternngen  des  Herausgebers  Th.  Panofka  pag.  23  sqq.). 

1)  Pindari  Fragg.  CXVI.  128  nach  Thiersch.  Lobeck  Aglaoph. 
pag.  69  hat  mit  Recht  die  Aenderung  aiykav,  statt  dgxciv^  ver- 
worfen,  und  bemerkt,  dass  Pindar  anf  die  JSeelenwanderung  an- 
spiele. 

2)  Platon.  Phaedo  p.  108.  p.  107  Bckk.,  zu  welcher  Stelle  un- 
ter  Anderm  Olympiodorus  (in  Wyttenbachs  Annot.  p.  294)  anmerkt: 
as  Tsh]  notovvxat  ai  odomoQovaai  ipvxcci  —  ?;  dia^ag  ^i]fJir]- 
TQOg  TtXava^'  (6g  yccQ  dLacpoQiov  ovoujv  riov  oddjv  mXavi]d^r]. 
Aus  einem  zweiten  Commentar  desselben  Erkl^rers  zum  Phsdon 
hat  neulich  Cousin  (im  Journal  des  Savans  Mars  1835.  p.  139  sqq. 
u.  s.  w.)  Auszuge  gegeben;  woraus  ich  hier  nur,  auch  zur  Bestdti* 

11* 
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X. 

Oejbreclien  und  Verfall  der  Maturreli- 
^lon;  der  Cbri^tiaiti^mus. 

Es  lagen  also  in  diesen  agTarisch-religiosen  Weihen  un- 
streitig  zwei  Grundlehren:  die  der  Siindhaftigkeit  des  Men- 
schen  und  die  der  Unsterblichkeit  seiner  Seele,  und  die  Vor- 
stellung',  dass  die  grossen  Gottinnen  (s.  oben)  Demeter  und 
Persephone,  oder  vielmehr  die  g?ite?i  Gotter  den  Willen  und 
die  Kraft  besitzen,  die  urspriingliche  Reinheit  der  Seelen  wie- 
der  herzustellen.  —  Aber  eben  hierin  zdgt  sich  schon  die 
Beschranktheit  der  Volksreligion  und  dieses  mysteriosen  Cul- 
tus,  und  der  Grund,  warum  die  edelsten  unter  den  Griechi- 
schen  Philosophen  auf  jene  Mysterien  nicht  viel  hielten,  und 
es  nothig  fanden,  durch  andere  Mittel  und  Wege  die  sittliche 
Besserun^  ihrer  Zeitgenossen  und  Nachkommen  zu  bewerk- 
stelli^en.  „Alles  Gdttliche,  sagt  im  entgegengesetzten  Sinn 
ein  Philosoph,  ist  seiner  Substanz  nach  gut*'  und:  «Kein  Gott 


gung  der  mit  Unrocht  angefochieneii  Lesari  im  Pindar  a.  a.  O.,  fol- 
g-ende  Stelle  fiber  den  Zweck  der  Mysterien  anshebe  (pag.  144): 
"Ott  (SxoTtog  rojv  reXercSv  karlv  eig  tikog  dvayaysiv  rag 
^jvxccg  ixeivOf  d(p'  ov  xrjv  TCgoiTTjv  eTtoitjoavro  y.d^o8ov  (tg 
djt'  dQXrjg  x.  r.  X. 

1)  Die  Boni  Dii,  &eoi  XQ^^^oi ,  waren  jene  beiden  Goiiinnen 
nebst  Dionysos  Chthonios  oder  Hades  -  Pinion.  Dass  sie  vorzugs- 
weise  als  gute  Gottheiten,  nicht  nur  wegen  der  agrarischen  Wohl- 
thaten,  die  man  ihnen  zuschrieb,  sondern  auch  v'egen  ihrer  Leitnng 
und  Reinignng  der  abgeschiedenen  Seelen  bezeichnet  waren,  geht 
nicht  nur  aus  Flaton*s  Phadon  p.  40  hervor,  wo  ^Aldrjg  ein  dya^og 
und  (fQOVl^og  d-sog  genannt  wird,  sondern  auch  daraus,  dass  die 
Dii  Boni  mit  den  Dii  Manes  im  Italischen  Cult  oft  identisch  vor- 
kommen^  endlich  daraus ,  dass  die  Verstorbenen  ^Qi^OTol  genannt 
wurden  (s.  Plutarch.  Quaest.  Romm.  p.  277,  A;  Wyttenbach  ad 
Quaest.  Graecc.  p.  292,  B;  vergl.  meine  Anmcrk.  zu  Cic.  de  D. 
III.  35-  p*  ()73  "nd  Inghirami  Monumenti  Etruschi,  zu  den  Spechi 
mistici  tab.  II.  p.  3j). 
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ist  iibelwollend  gegen  die  Menschen  5  *)  und  die  Reinigungs- 
kraft  unter  den  Gottern  gewahrt  aus  Giite  (81  dyadori^To) 
dera Unvollkommenen  die  Ileinigung  (ti}p  xd^aQaLvy^  —  Und 
in  der  That  waren  die  Mysterien  mehrentheils  nicht  geeignet 
den  moralischen  Zustand  der  Griechischen  und  Italischen  Vol- 
ker  grundlich  zu  verbessern;  vielmehr  mussten  sie  oftmals 
Sittenverfall  und  Aberg-lauben  zur  Folge  haben.  Man  denke 
nur  an  die  Mangel,  womit  sie  behaftet  waren,  z.  B.  an  die 
Bildersprache  und  Mythen,  worein  die  hier  vorkonunenden  Leh- 
ren  eingekleidet  waren;  an  das  Ritual,  an  die  grossentheils 
naclitliche  Feier;  an  die  zum  Theil  sehr  sinnlichen  Scenen, 
worin  hier  die  agrarischen  Gottheiten  als  handelnde  Personen 
dargestellt  wurden;  so  dass  was  auch  iiber  den  Sinn  solcher 
Bilder,  Mythen  und  Seenen  vorgetragen  wurde  gegen  das, 
was  die  Sinne  und  die  Einbildungskraft  so  machtig  erregte, 
in  den  Hintergrund  zurucktreten  musste.  Ueberhaupt  ging 
diesen  classischen  Volkern  des  Alterthums  ein  iiber  alle  Mit- 
glieder  der  biirgerlichen  Gesellschaft  sich  erstreckender  klarer 
und  griindlicher  Unterricht  in  dera  Sinne  ab,  wie  wir  neuere 
Europaer  und  wir  Deutsche  zumal  dieses  Wort  zu  verstehen 
gewohnt  sind.  Dieser  Satz  liesse  sich  durch  alle  Artikel  des 
Griechischen  Volksglaubens  im  Gegensatze  mit  der  Religions- 
lehre  der  religiosgesinnten  Philosophen  beweisen.  Hier  nur 
Einigesj  und  um  gleich  bei  der  Einsicht  in  das  Bediirfniss 
einer  richtigen  Gotteserkenntniss  stehen  zu  bleiben:  wie  viele 
Burger  einer  Griechischen  oder  Italischen  Volksgemeinde  hat- 
ten  eine  solche?  —  Erst  Philosophen  mussten  es  den  Frauen 
oder  andern  Personen  von  religioser  Stimmung  einpragen, 


1)  Proclus  in  Alcib.  prior,  p.  228  sq.  ed.  Francof.  on  ovdet^ 
d-eog  Svgvovg  dvdQujTtoig,  Anspielung  auf  die  Aeussermig  des  So- 
krates  in  Platon's  Theaet.  (p.  151,  C.  p.  3l2Hndf.),  womit  er  we- 
gen  der  Schmerzen ,  die  er  durch  seine  g^eistliche  Hebammenkunst 
den  Seelen  verursachen  mfisse,  sich  auf  die  durchaus  und  ohne  Aus- 
nahme  guten  Gutter  berief,  die  den  Menschen  zu  ihrem  eigiien 
Heil  auch  Unangenehmes  erwiesen.  Proklos  hat  dies  nun  naher 
auf  den  Reinigungsprozess  bezogen;  vergl.  denselben  in  Platon,  Alcib. 
pr.  pag.  318. 
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dass  den  Gotterh  Opfer  und  andere  Huldigungen  nicht  ange- 
nehmer  seyen  als  eine  richtige  Erkenntniss  von  ihrem  We- 
sen.  *)  —  Fast  in  alien  einzelnen  Religionslehren  offenbaren 


1)  Flatarch.  de  Isid.  et  Osiride  XI.  p.  355*  C-  ?•  457,  wo  er 
die  Klea  anredet:  —  roil  Se  ah^&rj  do^av  s^Siv  Ttegi  deujv  nrj- 
dhv  olo^avrj  iiaXXov  fi^te  dvaeiv  fnjTS  Ttotijcfeiv  avroig  X€xa- 
Qtdf^evop,  ovdhv  skarxov  ditotpev^oLo  y.ay.bv  ddsoTi^rog  dsicfi- 
Sai^oviav.  —  Also  Aberglaabe  ist  ein  eben  so  grosses  Uebel  als 
Unglaube.  Wyttenbach  im  Commentar  (p.  184)  hat  niehrere  Stellen 
der  Philosophen  fiber  diese  ihre  erste  Forderung  einer  richtigen 
Gotieserkenntniss  zusammengestellt.  Geistreich  vergleicht  Plutarch 
an  einem  andern  Orte  desselben  Buchs  den  Aberglanben  mit  einem 
Sumpf,  den  Unglaaben  mit  einem  j&hen  Abgrund  (pag.  378) ;  woriiber 
man  denselben  Ausleger  zu  Plutarchs  Schrift  vom  Aberglauben  nach- 
lesen  kann  (nSmlich  de  saperstitione  p.  164,  E  und  p.  171,  E). 
Und  dennoch  kleiden  die  Philosophen  ihre  Ausspriiche  iiber  die 
hohere  Erkenntniss  der  menschlichen  und  der  gottlichen  Natur,  we- 
gen  des  grossen  Ansehns,  worin  die  Mysterien  beim  Volke  standen, 
in  deren  Sprache  ein.  Bemerkenswerth  ist  in  diesem  Betracht  die 
Anrede  eines  Epikureers  Metrodoros,  welche  Philosophenschnle  sonst 
in  den  Mysterien  nicht  wohl  gelitten  war,  weswegen  auch  der  Be- 
richterstatter  (Clemens  Alex.  Stromm.  V.  p.  732  Potter.)  seine  Worte 
mit  Folgendem  einfuhrt:  MijtQodojQOV  Tf,  Y^aixoi  'Etcl'^ov- 
Qsiov  ysvofisvov  (obschon  er  ein  Epikureer  war),  ravTO.  ys  el- 
Qij/lOTog.  (Es  ist  aber  diese  Stelle  vom  Clemens  mit  Aussprdchen 
des  Plato  wunderlich  durchwebt,  s.  Wyttenbach  Philomath.  III.  pag. 
106,  und  alles  Folgende  gehdrt  nicht  diesem  Epikureer,  sondern 
dem  Plato  an.)  'JEJitOjusvoi  fisra  fxhv  ^tog  rj^stg  (daraus  hatte 
ich  im  Olympiodor  in  Platon.  Alcib.  pr.  IX.  p.  87  die  Worte  fietd 
fjisv  drj  /diog  bI^l  verbessern  sollen  und  so  weiter  die  aus  den  My- 
sterien entlehnten  Worte  im  Phadros  (p.  250,  B.  C.  p.  262  Hndf.); 
woraus  sich  auch  ergiebt,  dass  in  den  folgenden  Worten  zwei  Ver- 
muthnngen  Sylburgs  durchaus  unzulSssig  sind :  oXoythjocc  ds  y.ai 
dtQS^ij  (Sylburg  dtQS'AiJ^  —  keinesweges.  Jenes  haben  die  Pla- 
toniker  hSufig,  s.  ad  Plotin.  1.  6.  5.  p.  47  ed.  Oxon.)  cpdo^ara 
fAVOvfievoe  re  >t«i  monrevovxeq  sv  avy^  xada^a,  yia^aQoi  y.at 
ddijfxavTOt  TOVTOV  (Sylburg:  dTtijf^avroiy  eben  so  unzulassig) ,  o 
vvv  aajjuia  iteQicptQOvrsg  ovofJidC^o^sv.  Eher  mochte  in  der  Stelle 
des  Clemens  einiges  aus  Platons  Worten  zu  erganzen  seyn;  welches 
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sich  solche  Gegensatze  und  auf  Seiten  des  Volksglaubens  oft 
die  auffallendsten  Widerspriiche.  Z.  B.  Herodotos  war  eiri 
denkender  Grieche,  ein  Mann,  der  mit  eben  so  grosser  An- 
hanglichkeit  an  den  Glauben  seiner  Vater  als  mit  einem  ge- 
wissen  Priifungsgeiste  dessen  Inhalt  zu  erforschen  suchte,  und 
doch  konnte  er  bei  Betrachtung  des  Weltlaufs  sich  von  der 
Vorstellung  eines  Neides  der  Gottheit  nicht  ganz  frei  machen* 
Vielleicht  wollte  Platon  mit  seinem  herrlichen  Satze:  «Der 
Neid  stehet  ausgeschlossen  vom  Chore  der  Gotter»  solche 
durch  das  Ansehn  dieses  popularen  Geschichtschreibers  noch 
mehr  verbreitete  Irrthiimer  bekampfen.  —  So  lesen  wir  auch 
Manches  bei  den  Alten  vom  Zorne  der  Gotter  und  von  ihrer 
schwierigen  Versohnlichkeit  5  wohingegen  die  philosophische 
Lehre  den  Satz  behauptete,  dass  die  Menschen  durch  ihre  eigene 
Schuld  und  Siindhaftigkeit  sich  von  der  Gottheit  entfremde- 
ten.  Hinwiederum  werden  dieselben  Gotter  als  durch  Opfer, 
Geliibde  und  Gebete  leicht  umwendbar  geschildert^  wogegen 


Heindorf  Tielleicht  versucht  haben  wiirde,  wSre  ihm  die  Stelle  des 
Kirchenvaters  bekannt  gewesen.  Ast  im  neucn  Commentar  (p.  443) 
hat  sie  gekannt,  bemerkt  aber  nichts  iiber  das  verwerflichc  ditij- 
fAavrot.).  —  Ueber  jene  mysteriose  Ausdriicke  habe  ich  Einiges  zum 
Proclus  in  Alcib.  pr.  p.  61  bemerkt.  Man  vergleiche  Jetzt  noch 
Bagaets  Anmerk.  zum  Dio  Ohrysostomus  pag.  143. 

1)  Plato  in  Phaedr.  p.  247,  A.  —  (Auffallend  ist  es,  dass  Plato, 
so  viele  AnlSsse  er  dazu  hatte,  doch  des  Herodotus  niemals  Ertr^h- 
nung  thut.)  Dieser  Satz  wurde  von  den  Platonikern  aufgenommen 
und  bis  auf  die  spSteren  fortgepflanzt  (s.  Plotin.  p.  216?  B  und  vergl. 
meine  Anmerk.  zu  Herodot.  I.  32  und  Bahr's  Oommentat.  de  vita  et 
scriptis  Herodoti  Vol.  IV.  p.  408  sqq.). 

2)  Odyss.  III.  145.  Spanheim  ad  Callimach.  h.  in  Cerer.  vs.  32 
hat  mehrere  Stellen  der  Dichter  und  der  Philosophen  gegeneinander 
gestellt.  lamblichus  de  myster.  I.  13  bemerkt,  solche  Volksmei- 
nungen  bestreitend:  avTij  toivvv  o\)%^  iog  doy.SL  tlOL,  nakaia 
T^S  hoxL  y.ai  €[jif>iovog  o^yr/,  dlXa  r^q  dyaSoSQyov  y.r]ds^oviaq 
{iVSQ^  ^scSv  aTtoOTQOcpTj,  tjv  avTOi  eavTOig  (vielmehr  eavrovg 
nach  meinen  Handschriften)  d7tocfTQelpovT€g,  ajOTVeQ  sv  fisdijiu- 
Pgia  tpcoTog  naraxaXvipdfispoi,  axorog  eavtoig  mi^ydyo/usv. 
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die  Philosophen  lehrten,  die  Gotter  wiirden  nicht  durch  Gebete 
u.  dergl.  bestiinmt  dem  Menschen  Gutes  zu  erweisen^  son- 
dern  sie  ermuiitern  uns  aus  eigener  Bewegung  zum  Giiten, 
und  wenn  wii'  in  dieser  durch  die  Gottheit  bewirkten  Richtung 
unserer  Gedanken  sie  anrufen,  so  geben  sie  uns  das  Gute  aus 
freier  Giite  ilires  Wesens. 

Endlich,  urn  zu  den  ehthonischen  Gottheiten,  von  denen 
wir  ausgegangen  waren,  zuriickzukehren ,  so  zeigt  sich  das 
Schwanken  der  alten  Volksreligionen  gerade  bei  diesen  am 
auffallendsten,  indem  es  unter  Griechen  und  Italiern  eine  herr- 
schende,  durch  Dichter  und  selbst  durch  Gesetzgeber  begiin- 
siigte  Volksmeinung  war,  jene  Gotter,  die  man,  wie  bemerkt, 
vorzugsweise  die  guten  nannte,  seyen  unheimlich,  ja  zuweilen 
furchtbar  und  schrecklich.  So  kam  Demeter  in  einer  alten 
Arkadischen  Sage  unter  dem  Namen  Erinnys  *)  vor,  und  ward 
als  solche  zu  Thelpusa  verehrt.  So  lasst  es  sich  auch  er- 
klaren,  warum  Romische  Grammatiker  die  Cerriti,  die  mit 
Irrwahn  Behafteten,  von  dem  Zorne  der  Ceres  GetrofFene 
nannten.  *)  —  Hier  wird  Ceres  mit  Hekate  versvandt ,  ja  oft 


1)  Iliad.  IX.  493;  woriiber  Plato  sich  missbilligend  Siissert 
(Republ.  II.  p.  364)  und  in  jenem  religiSsen  Sinne  Siissert  sich  lam- 
blichos  de  myster.  I.  13,  dessen  Theorie  vom  Gebet  Eastathius  ad 
Odyss.  1.  1.  p.  118  ed.  Lips,  vor  Augen  hat:  ojq  tov  ^aOlkeo)^ 
fiaxQo^vfiov  TO  d^eiov  r/yj^aaixavov  xat  ^adiajg  TtaXivTQOTtoVf 
oTVSQ  ovde  'IdixjBhx^g  TtagadixsTUi  otcov  neqi  evxrjg  cpiko- 

00(f££. 

2)  Plutarch,  de  Iside  et  Osir.  p.  370,  C  und  dazu  Wyttenbach 
p.  237.  —  Ich  bemerke  noch ,  dass  die  Vorstellung  des  Dumontschen 
mit  diesen  Gottheiten  verbunden  wurde.  In  dem  der  Lex  sacrata 
Lei  Errichtung  des  Tribunals  beigefiigten  Gebet,  oder  Bekraftigungs- 
formel,  heisst  es  (beim  Dionysius  Halic.  VI.  89.  p.  1248  Reisk.) 
Tolg  {ASP  s^-redovOL  rovg  d^eovg  jovg  ov^aviovg  tkemg  eivai^ 
xai  d  ai^ov  ag  rovg  xarax^ovtovg, 

3)  /ii]lii^Ti]Q  EQivvvg^  die  zornige,  vom  Arkadischen  kgi' 
VV81V  d.  i.  OQylQso^ai.  Etymol.  M.  p.  374  (338).  Unter  diesem 
Namen  fiihren  sie  auch  Antimachos  und  Kallimachos  an  (s.  Pausaot 
Vm.  25.  3  und  5  mit  Siebelis  p.  276  sq.). 

4)  Nonius  I.  213:    „  Cerriti  et  larvati,  male  sani  aut  Cereris 


zur  Hekate  selber.  Ceres,  Proserpina  und  Hekate  kommen 
schon  im  Homerischen  Hymnus  auf  Demeter  in  Verbindung 
vor,  und  auf  dem  Vasenbilde  Hope  sehen  wir  die  Fackeltra- 
gerin  Hekate  den  Bossen  des  Hades -Pluto  vorleuchten,  um 
die  Persephone  wieder  in  die  Unterwelt  hinabzufiihren.  —  Auf 
diesem  diisteren  Boden  des  Cultus  der  Hekate  erwucbsen  denn 
auch  jene  magischen  Kiinste,  womit  die  Alten,  nachdem  die 
Griechischen  Beligionen  sich  aufs  neue  mit  auslandischen  ver- 
mischt  batten,  die  Gotter  herbeizuziehen  und  zu  ihrem  Willen 
zu  lenken  hofften.      «Ja  ich  bore  sagen,  berichtet  Synesios, 


ira  ant  larraram  incursatione  animo  vexaii.^*  Vergl.  Lobeck  A^laoph. 
p.  241  •  Wenn  Heindorf  zu  Horat.  Satir.  11.  3-  278  sagt:  „0b  der 
Ausdruck  von  der  Ceres  hergeleitet  sey  (eigentlich  cereritus),  eiwa 
durch  eine  Verwechselang  der  /Iij^t^xtjq  mit  der  Phrygischen  Cy- 
bele,  deren  sacra  enthmiattica  bekannt  9ind,  lassen  >vir  dahinge- 
stellt  seyn.*'  —  so  isf  dies  ganz  verfehli,  und  dient  zum  Beweise, 
wie  selbst  geschickte  Philologen  ohne  gehorige  Kenntniss  der  My- 
tliologie  und  Religionen  fehlgreifen.  £s  muss  diese  ganze  lialische 
Volksmeinung  aus  der  Verwandischaft,  ja  in  gewisser  Beziehung  Iden- 
titat  der  Ceres  mit  der  Luna -Hekate  oder  demjenigen  "Wesen  er- 
klart  werden,  welches  Leibes-  und  Geisteskrankheiten  verursachen 
kann.  Die  Cerriii  kommen  auch  beim  Arzte  Serenus  Samonicus  VH. 
vs.  97  vor,  wo  man  den  Keuchen  p.  24  ed.  Ackermaun.  nachlese. — 
tSelbst  wenn  die  andere  Meinung  geltend  gemacht  wird,  dass  die 
Cerriti  durch  Gespenster  (larvae)  geisteskrank  gewordene  sind ,  haben 
Ceres -Hekate  daran  Antheil,  weil  sie  die  Gespensier  aus  der  Un- 
terwelt sendeien ,  wie  der  Aberglaube  der  Alton  wShnte. 

1)  Synesins  im  Encomium  Calvitii  X.  73  ♦  C.  p.  15  ed.  Kra- 
binger.  —  Dieser  Zauberkreisel  wurde  *Ey.axLy,dq,  auch  '£xaTCv6g 
OVQOffO^  und  OTQO^iako^  genannt.  Man  s.  Krabinger  zu  obiger 
Stelle  p.  163.  Wenn  U.  Kopp  in  der  Palaeographia  crit.  HI.  p.  404 
die  Fertigung  der  Amulete  damit  in  Verbindung  brachte,  so  wird 
dies  dadnrch  wahrscheinlicher,  weil  jene  Operation  mit  dem  Zauber- 
kreisel auf  geschnittenen  Steinen  vorzukommen  scheint;  wenigstena 
hat  Lippert  (in  der  Daktyliothek  Mill.  I.  sect.  V.  nr.  283)  eine  son- 
derbare  Vorstellung  auf  einer  antiken  Gemme  sehr  befriedigend  so 
crklart.  Jene  Gemme  wurde  ohne  Zweifel  als  magisches  Amulet 
getragen. 
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der  Aegyptier  habe  ein  Mittel  gegen  die  Gotter  und  gewisse 
Zauberkreisel,  so  dass  er,  so  oft  er  will,  einige  halbbarbari- 
sche  Worte  murmelud,  alles  Gdttliche,  welches  geeignet  ist 
gewissen  Ziigen  zu  folgen,  an  sich  zieht.» 

Obschon  nun  in  der  allgemeinen  Volksmeinung  hauptsach- 
lich  nur  die  chthonischen  Gotter  etwas  Finsteres  und  Schreck- 
haftes  batten,  so  gab  es  doch  auch  unter  den  Olyinpischen 
Gotterwesen  nicht  leieht  eines,  von  dem  der  Griechische  und 
Italische  Mythus  nicht  Aeusserungen  von  Zorn  und  andern 
Leidenschaften  und  schadliches  Verfahren  gegen  die  Menschen 
zu  berichten  gehabt  hatte. —  AUe  Gottheiten  waren  umschla- 
gend  (jtakivTQOTtoL).  Aber  das  storte  den  alten  Griechen 
nicht  5  er  feierte  gleichwohl  ihnen  zu  Ehren  Jahr  aus  Jahr 
ein  heitere  Feste.  —  Solche  Inconsequenzen  batten  etwas 
Naives,  Unschuldiges ,  ja  Liebenswiirdiges,  so  lange  sie  mit 
dem  Volke  selbst  so  zu  sagen  aus  seinem  vaterlandischen  Bo- 
den,  neben  dem  gesunden  tiichtigen  Volkssinn,  als  Wucher- 
pflanzen  aufgeschossen  waren.  Als  aber  jene  Beligionen ,  in 
fremdes  Land  versetzt,  in  Weltstadten  wie  Alexandria,  An- 
tiochien,  Rom  kiinstlich  fortgeiibt  wurden;  als  Bomische  Ca- 
saren  zu  alien  Orakeln  wallfahrteten ,  sich  in  alle  Mysterien 
einweihen  liessen^  als  die  Msternen  Augen  der  Bomer  sich 
an  der  Griechengotter  Schonheit  weideten  ohne  Gefiihl  der 
religiosen  Begeisterung,  welche  solche  Gebilde  aus  der  Seele 
der  Kiinstler  h^rvorgerufen ;  als  die  sittliche  Kraft  in  den  ab- 
gelebten  Halbromern  erstorben  war,  da  war  die  Beligion  zur 
Medusa  umgewandelt,  in  deren  veredelter  Form  der  Contrast 
der  verfuhrerisch-uppigen  Leibesschone  mit  der  Verzweiflung 
des  zerriitteten  Geistes  verkorpert  erscheint,  da  erfiillte  Ge- 
witterschwiile  den  Griechischen  Olymp,  das  Bomische  Pantheon 
—  wie  spater  das  Skandinavische  Asgard,  und  der  Mund  der 
Gotter  verstummte.  In  dem  allgemeinen  Elende  der  Welt 
musste  die  Sehnsucht  endlich  sich  wo  anders  hinwenden. 


1)  Von  diesem  allgemeinen  Gefiihl  des  absterbenden  Heiden- 
thums  enthalt  der  von  Kirchenv^tern  u.  A.  erzShlte,  freilich  von 
Christen  selbst  sp&ter  gedichiete  Delphische  Orakelspruch  an  den 
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Es  kann  meine  Absicht  nicht  seyn,  das  Christenthum 
mit  dem  ganzen  Reichthume  seiner  ^eistigen  Outer  dem 
Heidenthume  gegenubejcj^ustellen  5  aber  da  wir  doeh,  nach 
meiner  Ansicht,  die  Griechische  und  Italische  Gotterschaar 
als  vergotterte  Natur  betrachten  miissen,  so  mogen  zum 
Schluss  einige  Satze  folgen  iiber  das  ganz  verschiedene 
Verhaltniss,  worin  sich  der  Heide  und  der  Christ  der  Gottheit 
gegeniiber  befindet.  Selbst  der  heiterste  Grieche  musste  vor 
jedem  seiner  Gotter  eine  geheime  Furcht  empfinden;  in  ihrem 
Wesen  lag  etwas  Damonisches.  Jede  Epiphanie  einer  ethni- 
schen  Gottheit  hatte  etwas  Unheimliches ,  und  die  empfundene 
Gotternahe,  selbst  an  den  frohhchsten  Festen,  etwas  Schreck- 
haftes.  Immer  fiihlte  sich  der  Mensch  einer  dunkelen  unbe- 
rechenbaren  Naturmacht  gegeniiber.  —  Wer  will  sagen,  was 
der  Gott  gegen  die  ihm  unterworfenen  schwachen  Sterblichen 
verhangen  kann?  Wie  der  Quell  und  der  Fluss  die  Luft  er- 
frischt,  Pflanzen,  Thiere  und  Menschen  erquickt,  aber  auch 
als  reissender  Strom  brausend  uber  seine  Ufer  tritt,  Saaten 
verwiistet,  Menschen  und  Thiere  mit  sich  fortreisst,  so  kann 
sich  die  ungemessene  Gottermacht  jeden  Augenblick  in  ihren 
schrecklichsten  Ausbriichen  aussern.  —  Selbst  wenn  der 
Grieche  seinen  Zeus,  der  Italier  seinen  Janus  Fater  nannte, 
war  mehr  die  Vorstellung  eines  physisehen  Erzeugers  dabei; 
mit  andern  Worten:  es  driickte  dieser  Name  bei  Griechen 
und  Romern  mehr  einen  genealogischen  Begriff  aus,  indem 
man  diese  Gottheiten  als  den  letzten  Ring  einer  Kette  von 
Gottergeschlechtern  dachte,  und  der  so  schone  Begriif  von 


Kaiser  Aag^ustus  den  richtigen  Ausdruck  (s.  Suidas  I.  p.  377  Kusi. 
p.  650  Gaisford.  vergl.  Is.  Oasaubon.  Exerciii.  in  Baronii  Annall.  I. 
12.  p.  84): 

Tovde  Sofzov  itgoXtiTstv^  y.ai  odbv  Tvdkiv  av&ig  ixSa&ai. 
Weissagung  aber  und  mantische  Befragung  der  Gotter  waren  neben 
den  Opfern  die  wesentlichen  Theile  der  Griechischen  Religion 
(Platon.  Sympos.  pag.  188.  vergl.  Wachsmuth  Hellenische  Alter- 
thumskunde  II.  2.  S,  222).  Wenn  also  die  Orakel  schwiegen,  war 
ein  Haupttheil  des  religidsen  Lebens  Ternichtet. 
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Mutterlichkeit,  mit  dem  Namen  und  Mythus  der  Ceres  verbun- 
den,  schloss  doch  selbst  in  den  Eleusinischen  Sagen  die  Ge- 
fiihle  des  Premdartigen,  Verborgene^,  Nachtlichschreckhaften 
und  Zornigen  nicht  aus. 

Wenn  der  Christ  seinen  Gott  Vater  nennt,  so  ist  es  im- 
getheiltes  Vertrauen,  was  ihm  dieses  Wort  eingiebt.  Der  Christ 
kennt  seinen  Gott.  Was  er  als  Mensch  von  ihm  wissen  kann, 
und  zu  wissen  nothig  hat,  das  weisa  er.  Der  Christen  Gott 
hat  Sonne,  Mond  und  Sterne  gemacht,  hat  die  alten  Berge  in 
ihren  Festen  gegriindet,  hat  die  Strome  ausgegossen.  Sturm, 
Donner  und  Blitz  verkiindigen  seine  Allmacht.  —  Wie  furcht- 
bar  und  zerstorend  diese  Naturkrafte  auch  wirken,  und  uns 
selbst  betreffen  mogen;  —  Gott  ist  bei  uns;  und  wir  sind  ihm, 
wenn  wir  nicht  gottlos  seyn  wollen ,  mit  unserm  Wissen  und 
Wiinschen  nahe;  und  selbst  als  gewaltiger  Gott  will  er  unser 
Geistesleben  nicht  bewaltigen  oder  zernichten,  sondern  es 
erwecken  und  starken.  Freundlich  ist  der  Christen  Gott.  — 
Auf  die  Natur  und  auf  die  Naturmachte  kann  sich  der  Mensch 
nicht  verlassen,  aber  auf  den  Einen  Schopfer  und  Herrn  der 
Natur  kann  er  sich  verlassen. 

Blicken  wir  nun  auf  unsere  Uebersicht  der  Beligionen 
zuriick,  und  erwagen  wir,  was  sich  einem  Jeden  darstellt, 
dass  unter  den  Kiinsten  die  Architektur  der  in  grossten  Mas- 
sen  wirkende  und  daher  sprechendste  Ausdruck  der  Culte  und 
Glaubensformen  ist,  so  mochte  es  nicht  unpassend  seyn  diese 
ganze  Erorterung  mit  folgenden  Gedanken  iiber  die  religiose 
Baukunst  zu  beschliessen.  —  Die  hieratische  Architektur, 
oder  die  Tempelbaukunst ,  in  ihrer  Vollendung  betrachtet, 
mochte  iiberhaupt  drei  wesentlich  verschiedene  Charaktere 
darstellen,  von  drei  verschiedenen  Principien  ausgehend,  die 
ich  kiirzlich  hier  im  Umrisse  andeuten  will.  Der  Orientalismus, 
wenn  ich  diese  Art  so  nennen  darf,  oder  auch  Hylozoismus  und 
Pantheismus  der  hieratischen  Baukunst  hat  die  Materie  zum 


1)  Aus  meiiier  Kritik  von  Thiersch  Epocheu  der  bildenden  Kunst 
unter  den  Griechen  z welter  Ausgabe  in  den  Wiener  Jahrbfichern 
der  Literatur  Band  LH.  S.  58  f. 


173 

Princip.  —  So  wie  der  Cultus  des  alten  Morgenlandes  die 
Natur  im  Ganzen  verkorpert,  und,  so  zu  sagen,  zu  einem 
Gotterleibe  um^estaltet,  so  ist  auch  die  Architektur  schranken- 
ios  und  doch  beschrankt,  und  mithin  wunderKch  in  ihrem  Be- 
streben;  auf  nichts  Anderes  gerichtet,  als  die  materielle  Welt 
raumlich  und  zeitlich  zu  verkorpern.  In  diesem  Sinne  wurden 
jene  Indischen  Grottentempel  ausgehohlt  und  ausgemeiselt.  Am 
deutlichsten  zeigt  dies  aber  die  Bauart  der  Aegyptier  in  ihren 
Nekropolen  und  Tempeln:  unter  der  Erde  die  Wohnungen  der 
Todten  und  der  sie  beherrschenden  Gottheiten^  oberhalb  das 
Firmament  mit  alien  heiligen  Sternthieren^  den  Saulenfuss  um- 
spielen  in  Zickzacklinien  die  Fluthen  des  gottlichen  Landes- 
stroms,  den  Kopf  der  Saule  verziert  eine  Lotus-  oder  eine  Palmen- 
Krone;  und  der  seltsam  ausgedehnte  Korper  der  Isis  langs 
den  oberen  Tempelwanden  bezeichnet  in  ganz  materieller 
Weise  die ,  alle  Dinge  am  Himmel  und  auf  Erden  umfassende 
Natur.  Diesem  Hylozoismus  mit  seinem  blinden,  ungeniigsamen 
Triebe  und  mit  seinem  iiberladenen  Wesen  steht  die  besonnene 
Selbstbeschrankung  des  Hellenismus  entgegen.  Wie  dorten 
die  Materie,  so  ist  hier  die  Form  vorherrschend.  Wie  die 
Religion  der  Griechen  in  ihrer  volksthiimlichen  Gestalt  ganz 
vermenschlicht  geworden^  die  wichtigsten  Wahrheiten,  die 
den  Geist  beschaftigen  und  befriedigen,  in  ein  mysterioses 
Dunkel  zuriickgetreten  waren,  und  wie  der  Gebrauch  die 
Volksgemeinde  an  den  Opferfesten  vom  Innern  der  Tempel  in 
die  Vorhofe  und  Haine  verwies,  so  waren  auch  die  Griechi- 
schen  Tempel  klein,  eng,  gedri^ckt  und  dunkelnd  im  Innern. 
Desto  mehr  ward  auf  die  ausserliche  Herrlichkeit  verwendet, 
und  die  Architektur,  wiirdigen  und  reinen  Formen  nachstre- 
bend,  ward  von  der  Sculptur  unterstiitzt,  um  durch  Bildwerke 
aller  Art  in  Thon,  Marmor  und  Erz  eine  Wohnung  hinzustel- 
len,  die  den  Hinzutretenden  wiirdig  schien,  den  menschlich 
gedachten  Gottern  zum  Aufenthalte  zu  dienen.  Die  Griechische 
Tempelbaukunst  auf  ihrer  Hohe  hatte  sich  in  dem  edelsten 
Formalismua  entfaltet.  —  Als  endlich  die  Form  der  zu  heidni- 
schen  Zwecken  eingerichteten  Basiliken  verlassen  war,  da 
vollendete  sich  das  christhche  Piincip  heiliger  Baukunst  im 
Dome  Oder  Miinster,  und  dieser  Christiamsmm  der  Architektur 
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verkiindigte  sich  als  ein  ganz  neues,  hoheres  Streben  des 
menschlichen  Geistes  und  als  eine  andere  Sehnsucht  der  von 
neuen  Empfindungen  bewegten  Seele.  Sie  erhob  sich  mit  den 
strebenden  Saulen  und  hohen  Spitzgewolben  himmelwarts  5 
und  die  ganze  christliche  Gemeine,  hell  und  klar  in  neugewon- 
nener  Erkenntniss  und  Zuversicht,  versammelte  sich  in  den 
weiten  Raumen  des  Tempels,  der  in  seiner  ganzen  Architektur 
von  innen  und  von  aussen,  in  Bildwerken  und  Malereien,  an 
Saulen,  Fenstern  und  Altaren  das  grosse  Werk  der  Vorse- 
hung  in  der  ganzen  Menschengeschichte,  von  der  Schopfung 
und  vom  Sundenfalle  bis  zum  jiingsten  Gericht,  vor  Augen 
stellte. 
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Erste^  CapiteL 


Arienische  Religion, 

o  d  er 

Baktrisch  -  Medisch  -  Persische  Lehre  und  Cultus. 

§.1. 

Einleitung. 

W  enn  wir  hier  von  Persien  reden,  so  verstehen  wir  dar- 
unter  nicht  bios  die  alte  Landschaft  Persis  oder  das  heutige 
Farsistan ,  das  Stammlaiid  der  Kajaniden  und  einiger  spateren 
Beherrscher  Asiens,  sondern  es  schliesst  dieser  Name  die 
ganze  grosse  Masse  der  Kaukasischen  und  Nordindischen 
Lander  ein,  welche  audi  durch  den  Namen  Iran  (womit  zu- 
gleich  der  Gegensatz  Turan  gegeben  ist)  bezeichnet  wird, 
und  deren  Religion  auch  wohl  den  Namen  der  Iranischen  tragt. 
Es  hat  diese  Iranische  oder  alt-Persische  Religion  vielleicht 
ihren  Sitz  in  einem  Urstaate  genommen,  den  Manche  fiir  den 
Mutterstaat  der  nachherigen  Indischen  und  Persischen  Reiche 
halten,  der  die  Provinzen  Balk  9  oder  Baktrien,  Ariana,  Su- 


1)  V.  Hammer  in  der  Geschichfee  der  scJione'n  Redekiinste  Persiens, 
Wien  1818,  lasst  aus  Bamian,  als  einem  friihen  Cultiirsitze,  Indische  Weis- 
heit  und  Kunst  ins  benachbarte  Balk  (Balch)  iibergelien ,  und  beriihrt  die 
Vorstellungsart ,  wonacli  einigen  Zendbiichern  (Sendbiichern)  Indische 
Quellen  zum  Grunde  liegen.  —  hieriiber  die  Nachtrdge  zu  dieser 
dritten  Ausgabe  und  zwar  Naclitrag  I  zu  diesem  Capitel.. 

12* 
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siana,  Aderbidschan,  Mazanderan  und  andere  in  sich  begriifen, 
und  dessen  Herrscher ,  die  Pischdadier ,  auch  Indien ,  Medien, 
Baktrien,  Assyrien  und  Mesopotamien  unter  ihrem  Scepter 
vereini^t  haben  soUen.  —  Zunachst  aber  ist  es  jene  Gebirgs- 
kette,  die  dieses  Reich  im  Norden  begranzt  und  von  Westen 
nach  Osten  an  demselben  sich  hinzieht,  wo  der  Ursprun^  einer 
zweifachen  Religion  zu  suchen  ist,  die  sich  von  hier  aus  nach 
Osten  und  Westen  verbreitete ,  die  eine ,  die  Indische ,  die  an- 
dere. deren  Vaterland  die  nach  Westen  sich  hinziehenden  Ver- 
zweigungen  jenes  Gebirges  sind,  die  Iranische  oder  alt-Persi- 
sche,  weiche  uns  nunmehr  beschaftigen  wird.  Diese  Reh'gion 
der  Parsen ,  entstanden  auf  jenen  Gebirg-en,  ist  in  ihrem  Grunde 
eine  einfache ,  naive  Anschauung  der  Natur  —  daher  auch  von 
mehreren  Alten  eine  Hirtenreligion  genannt,  wiewohl  sie  sich 
von  der  materielleren  Hirtenreligion  Aegyptens,  die  mehr  feti- 
schistisch  war,  merkhch  unterscheidet.  Sie  besteht  in  der  einfa- 
chen  Verehrung"  der  Natur  element  e ,  des  Feuers,  Wassers ,  der 
Erde,  Luft ,  der  Wmde  und  des  Sternenhimmels,  vorziiglich  der 
z%Yei  grossten  Lichter  desselben,  Sonne  und  Mond  fs.Herodot.I. 
ISl.  Brissonius  de  reg*.  Princip.  Pers.  p.  357 Auch  dieFlilsse 
waren  ihnen  heih'g  (s.  Brisson.  a.  a.  0.  p.  366}.  Tempel  batten 
sie  nicht ,  sondern  auf  Bergen  dienten  sie  ihren  Gottern ,  und 
opferten  hier  denseiben  bios  das  Leben  der  Thiere  (s.  Brisson. 
a.  a.  0.  p.  369).  Mit  dieser  einfachen  Naturreh'gion  der  Persi- 
schen  Stamme  erscheinen  nun  aber  ein  Religionssystem  und 
eine  Gesetzgebung  in  der  engsten  Yerbindung,  weiche  den 
Charakter  eines  mehr  metaphysischen  Denkens  an  sich  tragen, 
von  einem  andern  Stamme  aus  Medien  oder  Baktrien  her  den 
edleren  Casten  des  Persischen  Volkes  mitgetheilt  worden,  und 
somit  herrschende  Religion  des  Reiches  geworden  sind.  Jenes 
naive  Urelement ,  amalgamirt  mit  diesen  hoheren  Erkenntnissen 
einer  gebildeteren  Menschheit,  biidet  demnach  das  Medisch- 
Persische  Religionssystem  oder  den  Magismus.  den  wir  jetzt 
zu  betrachten  haben. 
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%■  2. 

Quellen  tmd  Literatur. 

Die  Quellen  zerfallen  in  zwei  Classen,  zuvorderst  schrift- 
liche ,  die  Nachrichiten  der  inlandischen  und  der  fremden  Schiift- 
steller,  namentlich  der  Oriechischen,  iiber  Persiens  Religion, 
von  den  alteren  Zeiten  bis  auf  die  spateren  —  sodann  Benk- 
male  der  hildenden  Kunst  an  den  Ueberresten  der  Palaste  und 
Tempel  zu  Persepolis  und  anderwarts,  deren  Triimmer  sich, 
trotz  der  wiederholten  Verwiistungen  und  Zerstorungen  der 
Araber ,  Mogolen ,  Tiirken  und  anderer  Volker ,  erhalten 
haben. 

Was  die  schriftlichen  Quellen  betrifft ,  so  jniissen  hier  vor- 
erst  die  hihlischen  Urkunden  in  Anschlag  gebracht  werden ,  na- 
mentlich die  Biieher,  deren  Verfasser  in  irgend  einer  naheren 
Beziehung  und  Beriihrung  mit  Persien  standen,  und  welche 
eben  darum  zum  Theil  fur  die  Keligion  Persiens  Hauptquellen 
sind.  Dies  sind  besonders  die  Schriften  der  Propheten ,  eines 
Daniel,  der,  wie  es  scheint,  mit  dem  Persischen  Lichtdienste 
nicht  unbekannt  war ,  eines  Ezechiel ,  dessen  Visionen  ausserst 
viel  Persisches  aus  der  Lehre  der  Magier  enthalten  5  ferner  die 
Biicher  Esra ,  Nehemia  und  andere ,  worunter  das  Buch  Esther 
in  so  weit  besonders  merkwiirdig  ist ,  als  es  uns  in  das  Innere 
des  Persischen  Hofes  blicken  lasst  und  ein  getreues  Bild  der 
Persischen  Sitten  liefert. 

Unter  den  Griechen  giebt  uns  iiber  Persien  (so  wie  iiber 
Indien }  Herot/oto  die  ersten  Nachrichten ,  welche  mit  ziemlich 
vieler  Kenntniss  dieser  Lander  niedergeschrieben  sind.  Wich- 
tiger  jedoch  ware  Ktesias ,  ein  Zeitgenosse  Xewop^ozzs  (dessen 
Anabasis  und  Cyropadie  hier  auch  in  Betracht  kommen),  der 
als  Leibarzt  des  Konigs  Artaxerxes  Mnemon  sich  lange  in 
Persien  an  dessen  Hofe  aufhielt,  und  die  Reichsarchive  benu- 
tzen  durfte,  dessen  Schriften  aber,  einige  Excerpte  bei  Pho- 
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tins  5  AthenSus  und  Andern  ausgenommen ,  untergegangen  sind. 
Ihm  ist  auch  Diodorus  in  seinen  Nachrichten  iiber  Persien,  Me- 
dien,  Baktrien  und  andere  Asiatische  Lander  hauptsachlich 
gefolgt,  und  theils  ganze  Abschnitte,  theils  einzelne  Capitel 
sind  offenbar  aus  jenem  entnoramen.  Ausserdem  enthalten 
Straboy  Arrianus ,  Philostratus  (im.  Leben  des  Apollonius),  der 
ebenfalls  den  Ktesias,  wenn  er  ihn  gleich  nicht  anfiihrt,  sehr 
benutzt  zu  haben  scheint,  Diogenes  La^rtius ,  Clemens  von  Ale- 
xandrieny  Etisebius  in  der  Praeparatio  Evangelica,  Damascius 
de  principiis ,  manche  schatzenswerthe  Nachrichten.  Am  wich- 
tigsten  fiir  unsern  Zweck  ist  aber  Plutarchusy  eben  dadurch, 
dass  er  nicht,  wie  die  meisten  iibrigen  Griechen,  uns  iiber  das 
Exoterische  der  Persischen  Reh'gion  belehrt,  sondern  uns  auch 
in  den  Stand  setzt,  in  das  Innere  oder  Esoterische  der  Reli- 
gion der  Magier  wenigstens  einige  tiefe  Blicke  zu  thun,  und 
durch  Hiilfe  einiger  Hauptstellen ,  die  er  aus  Aelteren  raittheilt, 
uns  dem  Mittelpunkte  des  Magiersystems  mehr  zu  nahern. 

Auch  bei  den  Homern  lindet  sichManches,  namentlich  bei 
Plinius  in  der  Historia  naturalis ,  bei  Curtius  und  den  scriptores 
historiae  August, 

AUe  Nachrichten  der  Alten  iiber  Persische  Einrichtungen, 
Sitten  und  dergl.,  die  in  den  genannten  Schriftstellern  zum 
Theil  zerstreut  sind,  hat  mit  einem  lobenswerthen  Fleiss  ziem- 
iich  vollstandig  gesammelt  Barnabas  Brissonius  in  dem  sehr 
brauchbaren  Werke  de  regio  Persarum  principatu  libri  III, 
am  best  en  mit  8yl  burg's  Anmerkungen  und  vollstandigen  Re- 
gistern  herausgegeben  vonLederh'n,  Strasburg  (Argentorati) 
1710.   Auch  das  Werk  des  Englander  Hyde  de  reh'gione  vett. 


1)  Eine  Sammlung  und  Erklarung  dessen,  was  Grriechen  und  Romer 
fiber  Magismus,  Persische  Religionslehren  u.  s.  w.  bericliten^  hat  imter 
dem  Titel  JlfQai^a  Kleuker  geliefert  im  Anh.  z.  Zendavesta,  in  des  zwei- 
ten  Bandes  drittem  Theil.  Diese  Sammlung  des  gelehrten  Mannes  liesse 
sich  jedoch,  wie  sich  dies  nichfc  anders  erwarten  lasst,  durch  mehrere 
Z€ugnisse  rervollstandigen. 
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Persarum,  Oxoniae  ITOO.  4.  ist  sehr  schatzbar,  wiewohl  nicht 
immer  zuverlassi^.  Andere  Hiilfsinittel  sind  von  Beck  in  der 
Anleit.  zur  all^.  Weltgesch.  1.  1.  p.  634  ff.,  von  Heeren  in 
den  Ideen  I.  1.  dritte  Ausg.  und  von  C,  F,  C.  Hoeck  Vete- 
ris  Mediae  et  Persiae  Monumenta,  Gotting.  1818  nachgewiesen. 
Ich  bemerke  nur  noch ,  dass  die  morgenlandischen  Traditionen 
nach  dem  Schahnameh  des  Ferdusi  f  woven  unten)  sowohl  in 
Muradgea  d'  Ohssons  Geschichte  der  altesten  Persischen  Mo- 
narchie,  iibersetzt  von  Dr.  F,  Th.  Rink,  Danzig  1806  als  in 
Malcolm's  History  of  Persia,  London  1815  in  Ausziigen  zu 
finden  sind.  Sehr  belehrend  und  inhaltsreich  ist  auch:  Jyeen 
Akhery  or  the  institutes  of  the  emperor  Akbar ,  translated  from 
the  original  Persian  by  Francis  Gladwin^  London  1800.  End- 
lich  mache  ich  meine  Leser  auf  v.  Hammers  Geschichte  der 
schonen  Redekiinste,  1818.  4.  aufmerksam. 

Jedoch  fiir  die  Rehgionsgeschichte  und  Mythologie  der 
alten  Perser  muss  jetzt  unstreitig  unter  den  Quellen  dem  Zend- 
avesta  ein  vorzilglicher  Rang  eingeraumt  werden,  d.  h.  jener 
Sammhing  von  Reh'gionsurkunden ,  welche  Anquetil  du  Perron 
zuerst  entdeckte,  sammelte  und  aus  mehreren  Handschriften 
zu  Paris  1771  unter  dem  Tit  el  Zendavesta  —  traduit  en  Fran- 
gois  par  Anquetil  du  Perron  herausgab.  Vorziiglich  empfeh- 
lenswerth  ist  die  Deutsche  Bearbeitung  von  /.  F.  Kleuker  {der 
Zendavesta,  iibersetzt  von  J .  F.  Kleuker ,  Riga  1776.  drei  Theile 
4.  und  dessen  Anhang  dazti,  zweiBande,  Riga  1783.  4.),  wel- 
cher  auf  eine  hochst  verdienstvolle  Weise  die  Zweifei,  welche 
mehrere  Gelehrte,  vorziiglich  Meiners,  gegen  die  Aechtheit 
dieser  Biicher  geaussert  hatten,  voUkommen  gelost,  und  ge~ 
zeigt  hat,  wie  diese  Urkunden  Nichts  enthalten,  was  mit  der 
Bibel  oder  den  Griechen  in  Widerspruch  stehe,  und  woraiis 
sich  ihre  spatere  Abfassung  beweisen  liesse,  so  dass,  wie 
auch  Heeren  (Ideen  u.  s.  w^  I.  1.  pag.  458  der  dritten  Ausg.) 
bemerkt ,  die  Aechtheit  der  Hauptschriften ,  vorziiglich  des 
Vendidad  und  des  Izeschne ,  als  alter  Persischer  Religionaschrif- 
ten^  gegenwartig  erwiesen  ist.   Auch  Viscount  Valencia,  der 
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Moch  neulich,  In  den  Jahren  1802  —  1806,  an  Ort  und  Stelle 
Erkundi^ungen  eingezogen  (siehe  dessen  Voyages  and  Tra- 
vels to  India  etc.),  zweifelt  weder  an  der  Aechtheit  des  Zend- 
avesta,  noch  an  der  Treue  von  AnquetiFs  Uebersetzung. 
Auch  bemerkt  er,  dass  Sir  William  Jones  noch  vor  seinem 
Tode  seine  friiheren  Ausfalle  dawider  als  irri^  zuriickgenom- 
men  habe  (s.  Gotting.  Anzeig.  1812.  nr.  79).  Da  mein  Freimd 
F.  G.  WelcJcer  in  den  Nachtragen  zu  Zoegas  Abhandlun^en. 
Goiting,  1817.  p.  413  ff.  die  wichtigsten  Sprecher  fiir  imd  ge- 
gen  in  dieser  Sache  bereits  aufgefiihrt  hat,  so  begniige  ich 
mich,  den  Leser  dorthin  zu  verweisen.  Gleichfalls  haben  die 
neuesten  Untersuchungen  von  Rhode  (^iiber  Alter  und  Werth 
einiger  morgenlandischen  Urkunden  u.  s.  w.  Breslau  1817) 
einige  niitzliche  Beslatigungen  beigebracht,  dass  der  Aecht- 
heit der  Zendschriften ,  als  der  Schriften ,  welche  vor  der  Ero- 
berung  Persiens  durch  Alexander  von  den  Persern  als  heilig 
verehrt  und  dem  Zoroaster  zugeschrieben  wurden,  durchaus 
kein  innerer  noch  mmerer  Grund  entgegenstehe  5  s.  besonders 
p.  17.  18.  19  a.  a.  0.») 

Ein  grosser  Name  wird  auch  diesen  Offenbarungen  und 
Urkunden  vorgesetzt.  Er  heisst  Zoroaster ,  im  Persischen  auch 
Zeraduscht,  und  im  Zend  Zeretoschtro  fs.  Wahl  Gesch.  der 
morgenlandischen  Literatur  pag.  266)  genannt,  d.  i.  Gold- 
Stern,  Stern  des  Glanzes  (s.  Zendavesta  von  Kleuker  Theil 
III.  pag.  4.  vergl.  mit  Rhode  iiber  Alter  und  Werth  u.  s.  av. 
pag.  42).  Es  herrscht  zwar  ein  Streit  iiber  seine  Person, 
indem  Einige  zwei  Zoroaster  annehmen,  wovon  der  erste  unter 
Gustasp  (Cyaxares  I.  von  Medien),  der  zweite  unter  Darius 
Hystaspis  gekommen  sey;  Andere  dagegen  nur  von  einem 
wissen  wollen,  der  im  sechsten  Jahrhundert  vor  Christi  Ge- 
hurt  gelebt  habe.*) 


1)  S.  Nachtrag  II. 

23  Die  friiheren  Untersuchungen  (iber  Zoroaster  betreffend,  verweise 
ich  auf  die  Zusanunenstellungen  von  Kleuker  im  dritten  Bd.  des  Zendavesta 
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Vom  Propheten  Zoroaster,  durch  dessen  Erscheinung  Gu- 
stasp  Regierung  verherrlicht  ward,  ware  nicht  wenig  zu 
erzahlen  ,  wenn  man  alle  Sagen  von  ihm  zusammenstellen 
wollte.  Hier  nur  einige  Worte  dariiber:  Gleich  seine  Geburt 
musste  auf  ilm  die  Aufmerksamkeit  lenken.  Nachher  besucht 
er  den  Himmel,  und  empfangt  dort  das  heib'ge  Feuer  und  das 


p.  3  ff.  und  auf  Beck  Anleitung  zur  Weltg.  I.  1.  pag.  647  C  Hier  mogeu 
nur  einige  Nachtrage  folgen:  Zuvcirdersfc  wird  immer  die  Stelle  im  Pla- 
tonischen  Alcibiades  I.  pag.  122.  pag,  341  Bekker.  grosse  Aufmerksamkeit 
verdieuen,  wenn  auch  Plato  nicht  selbst  Verfasser  dieses  Dialogs  seyn 
sollte,  wo  von  etner  Magie  Zoroasters  y  des  JSohnes  des  Oromazes  {fia- 
ysCav  —  'criv  Zwqoaarqov  tov  'JlQo/Liut,ov)  j  die  Rede  ist.  Man  vergleiclie  dort 
die  Ausleger  und  Davisius  zum  Cicero  de  Divin.  I.  41.  Unter  dem  Namen 
Zaratas  iZaQUTaq')^  audi  wolil  Zaratus  iZccQaxoq  vergl.  Thorn.  Reinesii 
Observv.  in  Suidam  ed.  Ch.  G.  Muller  pag.  103  sq.),  scheinen  andere  Grie- 
chisclie  SchriftsteUer  denselben  Persisclien  Gresetzgeber  zu  verstelien.  Er 
kommt  z.  B.  bei  Plutarchus  de  anim.  gen.  in  Tim.  pag.  1012.  pag.  124 
Wyttenb.  vor,  und  man  denkt  dabei  an  Zoroaster  C  vergl.  Zoega's  Ab- 
handll.  p.  109).  Ausser  der  oben  angegebenen  Bedeutung  des  Namens 
kommen  auch  andere  vor.  Der  Scholiast  zur  Stelle  des  Plato  (p.  78 
Rulmken.)  will  einen  /Sterndiener  Cciargo&vTriv')  darin  findenj  welche  Er- 
klarung  auch  etymologisch  aus  dem  Namen  Zoroaster  selbst  genommen 
ward  (s.  Toup  Epist.  ad  Suid.  p.  137  Lips,  und  Reinesius  a.  a.  0.).  Den 
Gewahrsmann  fiir  diese  Erklarung  lernen  wir  aus  Diogenes  Laertius 
Prooeni.  §.  8  kennen.  Es  ist  Dinon  im  fiinften  Buche  der  Historien.  An- 
dere woUen  bios  einen  allgemeinen  Konigsnamen,  einen  Besitzer  der 
Herrschaft  y  darin  sehen.  Dies  hangt  mit  der  Prage  nach  dem  Vaterlande 
des  Zoroaster  zusammen.  Wenn  manche  Schriftsteller  ihn  weitschichtig 
einen  Magier  oder  einen  Chaldder  nennen,  so  kann  dadurch  nichts  be- 
stimmt  werden.  Einen  Meder  nennen  ihn  viele  Schrifts teller.  Andere 
neigen  sich  mehr  zu  der  Meinung  hin,  dass  er  aus  Baktrien  herstamme. 
So  neuerlich  Zoega  und  Norberg  Zoega's  Abhandll.  p.  108  mit  Wel- 
cker's  Anmerk.).  Ueber  sein  Zeitalter  herrscht  nicht  grossere  Einstimmung, 
Der  Scholiast  zur  angefiihrten  Platonischen  Stelle  CP-  77)  lasst  ihn  sechs- 
tauseud  Jalire  vor  Plato  auftreten.  Fiir  sehr  bedeutend  muss  die  Angabe 
eines  alten  Griecliischen  Logographen,  Xanthus  des  Lydiers,  gehalten 
werden,  wonach  Zoroaster  sechshimdert  Jahre  vor  Xerxes  Griechischem 
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Wort  des  Lebens.  Darauf  fahrt  er  selbst  zur  Holle  nieder. 
Endlich,  nachdem  er  seine  Bestimmung  erMlt,  zieht  er  sich 
auf  das  Gebirge  Elburz  zuriick,  und  widmet  sich  daselbst  ganz 
der  Betrachtung  und  Andacht. 

In  der  altesten  Zeit  waren  die  Menschen  rein  und  un- 
schuldig,  bewusstlos  das  Gesetz  erfiillend^  so  in  der  Periode 
der  Pischdadier,^)  wo  es  keiner  schriftlichen  Gesetz^ebung 
bedurfte,  und  gliickseelig  in  der  Fiille  der  Zeiten  iiber  Iran 


Feldzuge  zu  setzen  ware  QDiog,  Laert.  Prooem.  §.  3).  Ware  freilich 
ein  spaterer  Xanthiis  Iiier  der  Gewalirsmann  (vgl.  meine  Anmerkk.  zu 
denFragmm.  Historr.  Graecc.  antiquiss.  p.  225  und  Marx  zu  Epliori  Fragmm. 
p.  76  sqOj  so  wiirde  dieses  Zeugniss  sehr  viel  au  seinem  Grewichte  ver- 
lieren.  Nicht  bios  jene  clironologisclien  Abweichungen ,  sondern  audi  an- 
dere  Grriinde  haben  die  Meinung  von  zwei  oder  mehreren  Zoroastern 
erzeugfc;  woriiber  sich  noch  neuerlich  melirere  Forscher  in  verschiedenem 
Sinne  erklart  haben  (s.  Zoega  a.  a.  0.  mit  Welcker's  Anmerkk.  und  p.  114 
und  Wait's  Abhandlung  iiber  diesen  Gegenstand  in  the  classical  Journal 
Vol.  VII.  p.  220  sqq.).  Was  meine  Meinung  angeht,  so  verweise  ich  die 
lieser  auf  die  Bemerkungen  iiber  die  mehreren  Hermes  der  Aegyptier. 
In  demselben  Sinne  glaube  ich  auch  ein  ideelles  Fortleben  des  Namens 
Zoroaster  mit  der  Fortdauer  seiner  Lehre  annehmen  zu  miissen. 

13  S.  die  Ausziige  bei  Malcolm  I.  p.  58.  besonders  p.  192  f. 

2)  E.  Burnouf  bemerkt  im  Commentaire  siir  le  Yacna  (s.  die  fol- 
gende  Anmerk.)  p.  569:  „Ce  qu'il  est  peut-etre  encore  permis  d' 6n 
coclure,  c'  est  que  ces  hommes  de  la  premiere  loi^,  ces  Pichdadiens  fameux, 
si  celebres  dans  les  traditions  persanes,  sont  les  ancetres  communs  des 
Ariens  de  la  Bactriane  et  des  Ariens  de  V  Inde.  On  n'  a  pas  encore ,  il 
est  vrai,  trouve  de  trace  de  Pichdadiens  dans  les  livres  brahmaniques ; 
mais,  si,  d'un  cote  les  analogies  de  plus  en  plus  nombreuses  que  Ton 
remarque  entre  le  zend  et  le  plus  ancien  Sanscrit,  conduisent  necessai- 
rement  a  admettre  que  les  Brahmanes  et  les  Ariens  appartient  a  la  meme 
origine,  et  si  de  1' autre  le  systeme  religieux  du  Zend-Avesta  a  du  etre, 
pen^nt  quelque  siecles  et  anterieurement  a  la  chute  de  1'  empire  persan, 
contemporain  et  rival  du  systeme  brahmanique,  ii  est  assez  vraisem- 
blable,  que  les  hommes  regardes  par  les  Ariens  de  la  Bactriane  comme 
les  ancetres  de  leur  propre  race  sont  aussi  ceux  des  Brahmanes." 


der  grosse  Dschemschid  herrschte.  Unter  ihm  erweckte  Or- 
muzd  den  grossen  Propheten  Horn  oder  Romanes  Q'Qi^dvTjgy 
Dies  war  der  grosse  Baum  QHom^^  der  Lebensbaum,  als 
Quell  alles  Sevens  und  Gedeihens  (s.  Anhang  zum  Zendavesta 
Bd.  II.  Th.  1.  p.  90.  95. 83. 88  und  was  wir  weiter  unten  bemer- 
ken  werden).  Er  ist,  w  as  der  Hermes  Aegyptens,  der  Buddha 
der  Indier  ist^  er  oifenbart  zuerst  Jas  Wort,  er  bringt  zuerst 
Gesetze,  er  ist  der  Stifter  des  Magismus,  und  seitdera  hatte 
man  Schriftgelehrte  und  Propheten,  die  Bewahrer  und  Ver- 
walter  des  von  Horn  geoiFenbarten  Gesetzes ,  die  Magier ,  wel- 
che  Herodotus  (I.  101),  der  alteste  Erzahler,  als  einen  eige- 
nen  Stamm  der  Medischen  Nation  auffiihrt,  so  wie  die  Leviten 
bei  den  Israeliten  und  die  Chaldaer  bei  den  Assyriern.  Sie 
waren  eingetheilt  in  drei  Classen  nach  ihrera  Range  und  ihren 
Kenntnissen;  die  erste  umfasste  die  Herheds  oder  Lehf  linge, 
die  zweite  die  Mobeds  oder  Metster,  die  dritte  die  Destur  -  Mo- 
beds  ,  die  Altmeisler  oder  die  vollendeten  Metster.  Sie  bildeten 
eine  Priestercaste ,  die  den  ersten  Stand  des  Beiches  aus- 
rnachte,  die  einzige  Inhaberin  aller  Kenntnisse  und  Wissen- 


1)  S.  Clemens  Alexandr.  Stromafc.  I.  p.  305.  A.  Jedocli  werden  hau- 
fig,  und  zwar  sclion  friihe,  Chaldaer  und  Magier  mit  einander  verwech- 
selt,  und  beide  Classen  unter  der  gemeinschaffcliclien  Benennung  der 
gier  begj;iffen;  s.  Tib.  Hemsterhuis  ad  Lucian.  Necyom.  T.  Ill,  p.  339 
Bip.  und  Heeren  Ideen  I.  2.  p.  176  d.  dritten  Ausg.  Spriclit  ja  sogar 
Pausanias  in  den  Messeniacis  (IV)  cap.  32.  p.  360  Kiilra.  von  Jndischen 
Magiern,  denen  er  die  Lehre  von  der  Seelen  Unsterbliclikeit  zuschreibt. 
Aucli  lieisst  Mag  oder  Mog  (woher  die  [.layoi  der  Griechen  und  die 
magi  der  Romer)  im  Pelilvi  iiberliaupt  Priest  er  ^  s.  Anliang  zum  Zend- 
avesta, zweiteu  Bandes  dritter  Theil  p.  17  nebst  Muradgea  d' Ohsson's 
Gescli.  der  altesten  Pers.  Monarch,  p.  60.  Uebrigens  vergleiclie  man  iiber 
die  Magier  iiberhaupt  noch  die  Nacliweisungen  bei  Beck  Anleit.  zur 
Kenntniss  der  Weltgescli.  I.  1.  p.  646  und  Heeren  Ideen  L  1.  p.  479.  — 
In  einer  neuerlicli  bekannt  gemachten  Insclirift  heisst  es:  „Der  gute  und 
gottliche  Ormuzd  hat  gegeben  den  vortrelflicheii  Homa  (den  Baum  des 
Lebens)."  S.  Eug.  Burnouf  Memoire  sur  deux  inscriptions  d'Hamadan 
(s.  den  vollstandigern  Titel  in  der  folgenden  Anmerk.)  p.  49  sqq.  p.  89. 
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schaften  war,  und  deren  Einfluss  sich  nicht  bios  in  den  Pri- 
vatverbaltnissen  aller  Unterthanen  zeigte,  besonders  in  sq  fern 
sie  bier  als  Weissa^er,  Zeichendeuter  und  Traumdeuter  her- 
vortraten,  sondern  auch  bei  alien  politischen  und  offentlichen 
Unternehmungen  mehr  oder  weniger  bedeutend  war.  Die 
Mazier  erzo^en  den  Konig,  sie  umgaben  stets  seinen  Hof, 
sie  waren  die  koni^lichen  Richter,  sie  sassen  im  koniglichen 
Bathe,  und  iibten  so  zuweilen  den  entschiedensten  Einfluss 
auf  die  Regierun^  aus ,  wiewohl  sie  die  Regierung  selbst  kei- 
neswegs  in  Handen  batten,  wie  dies  in  Aegypten,  bei  der 
dort  herrschenden  Hierarchie,  gewissermassen  der  Fall  war, 
sondern  ihr  Antheil  nur  Rath  gebend  blieb.  Aber  der  Monarch 
in  Persien,  freier  von  der  Priesterherrschaft ,  war  jedoch  in 
Ausiibung  willkiihrlicher  und  despotischer  Handlungen  eben 
von  Seiten  der  Magier  durch  die  Macht  des  Gesetzes  und  der 
Religion  oft  gehemmt  und  gehindert.  Sodann  hatten  sie  aus- 
schliesslich  die  ganze  Resorgung  des  Gottesdienstes ,  und 
schrankten  vermuthlich,  wie  dies  ausser  dem  Judenthum  im 
ganzen  Orient  gebrauchlich  war,  die  hohere  Religionserkennt- 
niss  auf  den  Hof  und  die  herrschenden  Stamme  ein,  wahrend 
vom  Ritual  Vieles  dem  ganzen  Voike  mitgetheilt  ward.  Sie 
hatten  die  Auslegung  der  heiligen  Religionsbiicher;  sie  beob- 
achteten  den  Lauf  der  Sterne,  lasen  in  ihnen  die  Zukunft,  und 
bestimmten  hiernach  das  Schicksal  eines  Jeden  gleich  nach 
seiner  Geburt.  Ein  solcher  Magier  trat  zur  Zeit  Cyaxares 
des  Ersten  oder  des  Gustasp  auf,*)  der  Prophet  Zoroaster, 


1)  Malcolm  Hist,  of  Persia  I.  p.  191  not.  will  im  Neupersischen 
Gustasp  vielmehr  den  Darius  Hystaspis  erkennen,  und  als  Vater  des  Da- 
rius kommt  Grochtaspa  in  einer  Zend-Iuschriffc  vor.  In  der  Zend-Sprache 
und  Schrift  heisst  er  eigentlich  Vistacpa,  welches  dem  Hystaspes  der 
Griechen  naher  kommt,  und  einen  bezeichnet  der  Pferde  erworben  hat; 
Oder  dessen  Beschaftigung  und  Erwerb  Pferde  sind.  (S.  Commentaire 
sur  le  Yacna  par  Eugene  Burnouf,  Paris  1833.  Notes  p.  CV  sqq.;  J)es- 
selben  Memoire  sur  deux  inscriptions  cuneiformes  trouves  pres  Hamadan, 
Paris  1836.  p.  9  sqq.  und  Chr,  Lassen  Die  altpersischen  Keilinschriften 


das  geschriebene  Gesetz  bringend,  welchem  nun  Alles  das 
beigeJegt  wird ,  was  jene  Priesterschaft  seit  Jahrtausenden 
gedacht  hatte,  so  dass  dieser  Name  die  ganze  Periode  der 
Entwickelnng  der  Persischen  oder  Magischen  Religion  durch 
eine  Priesterschaft  im  Laufe  von  Jahrhunderten  bezeichnet. 

Diese  Religion  der  Magier ,  welche  an  die  Stelle  der  alten, 
einfachen  Natiirreligion  der  Perser  getreten  ist,  oder  sie  viel- 
mehr  veredelt  hat ,  ^)  imd  liber  deren  Lehre  wir  wenige  Nach- 
richten  bei  Griechen  und  Romern  finden,  ist  uns  nun  in 
jenen  heih'gen  Reh'gionsurkunden ,  den  Zendbucher?i ,  ziemlich 
vollstandig  mitgetheilt. 


von  Persepolis.  Bonn  1836.  p.  42  ff.)  Hiernach  miissen  diese  und  alm- 
liche  Angaben  der  zweiten  Ausgabe  dieser  Symbolik  bericlitigt  werden. 

1)  Ueber  die  Vereinigung  der  alien  Perserreligion  mit  diesem  ge- 
bildeteren  Magismus  haben  wir  ein  nierkwiirdiges  Zeugniss  bei  Xenopli. 
Cyrop.  VIII.  1.  23,  wo  von  Cyrus  erzahlfc  wird^  dass  unter  ihm  zuerst 
die  Magier  eingefiihrt  worden  seyen,  und  Cyrus  von  nun  an  den  Gottern 
nach  der  Weise  geopfert  und  gedient  habe,  welclie  ihm  von  den  Magiern 
angegeben  worden  ^  und  dass  dieses  Beispiel  hierauf  die  iibrigen  Perser 
uachgeahmt  batten.  Es  kann  aber  diese  Stelle  als  Mstorisclies  Zeugniss 
gelten  wegen  des  Zusatzes  (g.  24),  dass  diese  damals  getrofFene  Ein- 
richtung  und  dieses  Gesetz  noch  bis  jetzt  bei  dem  jedesmaligen  Konige 
gelte.  —  Jedoch  scheint  bei  dieser  Annahme  der  Medischen  oder  Magi- 
schen Religion  von  Seiten  der  Perser  daneben  noch  die  Verehrung  der 
vaterlichen  Goiter  (_&iot  huxqmol')  beibehalten  worden  zu  seyn,  wie  dies 
die  von  Brissonius  de  reg.  princip.  Pers.  p.  347  angefiihrten  Snellen  be- 
weisenj  und  nur  der  herrschende  Stamm,  die  Pasargaden,  nidit  die  ge- 
sammte  Persernation,  nahm  vernmthlich  die  neue  Religion  an.  Vgl.  auch 
Anhang  zum  Zendavesta  Bd.  II.  Th.  3.  p.  34.  nr.  71.  ~  Zoe^a  in  seinen 
Abhandll.  verbreitet  sich  besonders  auch  iiber  das  Verhaltniss  des  alteren 
Persischen  Dienstes  zuni  eigentlichen  Magismus.  Eine  genaae  Erorterung 
dariiber  muss  ich  meinen  Herodoteischen  Abhandlungen  zur  Hauptstelle 
CHerodot.  I.  131)  vorbehalten.  Hier  beschranke  ich  mich  auf  einige  Aeus- 
serungen,  worin  sich  die  Vorstellungsart  des  genannten  Gelehrten  kund 
giebt:  „Der  alteste  Cultus  der  Perser  (sagt  er  p.  99  f  )  war  unbezwei- 
felt,  wie  unter  dem  grossten  Theile  der  Volker,  um  nicht  zu  sagen  unter 
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Was  nun  noch  die  sogenannten  Magiscken  Orakel  des  Zo- 
roaster betrifft,  die  wir  in  Griecliischer  Sprache  iibrig  haben 
(am  besten  in  folgender  Ausgabe:  Sibyllina  Oracula;  accedunt 
Oracula  Magica  Zoroastris  etc.  ed.  Gallaeus ,  Amstelod.  1689.  4. 
vergl.  mit  Tiedemann:  Quaestio,  quae  fuerit  artium  magicarum 
origOy  Marburg.  1787.  4.),  so  mag  man  wohl  friiherhin,  vor 
Entdeckung  der  Zendbiicher,  mit  Recht  ein  Misstrauen  gegen 
ihre  Aechtheit  gehegt  haben,  und  darum  auch  bewogen  wor- 
den  seyn,  sie  fiir  ein  Neuplatonisches  Machwerk  auszugeben. 
AUein  man  muss  hierbei  wohl  die  aussere  Form  von  dem  We- 
sen  und  vom  Gedanken  unterscheiden.  Woraus  dann  folgt, 
dass,  wenn  auch  erstere  neuer  seyn  sollte,  doch  der  in  diese 
Form  eingekleidete  Inhalt  uralt  seyn  kann,  und  wir  hieraus 
jetzt,  durch  Vergleichung  der  Zendbiicher,  sehen  konnen,  wie 
sich  dieselben  Gedanken  fortgeerbt  haben,  und  so  freilich  in 
veranderter  Gestalt  vor  uns  treten. 


alien,  der  Amuletismus  Oder  Fetischisniiis ,  den  ich  mit  angemessenereni 
Ausdruck  Adiakritolatrie  nennen  wiirde,  verbimden,  wie  sie  zu  seyn 
pflegt ,  mit  der  Nekrodulie.  "  Darauf  erinnert  er  an  die  Heiligkeit  des 
Hundes  und  einiger  andern  Tliiere,  wie  auch  an  die  kiinstlichen  Talismane 
in  der  Religion  der  heutigen  Parsen.  Dazu  fiigt  er  im  Verfolg  nocli  die 
Hestiolatrie  oder  die  Verelirung  des  hausliclien  und  dann  audi  des  stadti- 
sclien  Feuerlieerdes,  woraus  nacliher  erst  der  Feuerdienst  entstanden  sey. 
In  Betreff  des  Todtendienstes  bringt  Malcolm  (Tom.  I.  p.  15  sq.)  Persi- 
sche  unl  Tatarisclie  Sagen  bei,  wonach  dieser  aus  einer  grossen  Pest 
seinen  Ursprung  genommen,  und  liinwieder  zur  Idololatrie  iiberliaupt 
Anlass  gfcgeben  Iiaben  soil,  • —  Soil  ich  meine  Meinung  sagen,  so  wird 
der  Leser  schon  aus  dem  Obigen  vermuthen,  dass  ich  den  Todtendienst 
nicht  fiir  di(5  alleinige  Ursache  der  Idololatrie  halten  kann,  so  M'^eit  ver- 
breitet  er  auch  allerdings  erscheint.  • —  Ueberhaupt  schadet,  urn  von 
Malcolm  nichl  zu  sprechen ,  dem  wiirdigen  Zoega  allenthalben  jenes  ato- 
mistische  Verfahren,  welches,  der  Einheit  einer  tieferen  Anschauuug  er- 
mangelnd ,  iiberall  die  Religionen  des  Alterthums  aus  einzelnen  getrennten 
und,  so  zu  sagen,  leblosen  Theilen  zusammensetzen  will.  Diese  Ansicht 
zeigt  sich  besonders  in  folgender  Stelle  (ebendaselbst  p.  106):  „Die  Ma- 
gier  —  ergaben  sich,  nach  einem  felUgeschlagenen  Versuche,  sich  des 
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Auch  waren  die  Perser  reich  an  gmmischer  Weisheit,  Sie 
hatten  so  ^ut  wie  die  Indier  ihren  Apolog  und,  dass  wir  so 
sprechen,  ihre  Hitopadesa;  ja  beide  sind  wahrscheinlich  aus 
einer  gemeinschaftlichen  Quelle  gellossen.  Einen  M^ister  in 
dieser  Gattun^  nennen  zwar  fast  alle  morgenlandischen  Schrift- 
steller,  einen  Hahaschi,  d.  h.  Abessynier.  Weil  er  jedoch  in 
den  Poesien  der  Perser  besonders  auch  gepriesen  wird,  so 
will  ich  kiirzlich  seiner  in  dieser  literarischen  Skizze  geden- 
ken.  Es  ist  der  weise  Locman^  dessen  Gnomen  in  Arabischer 
Sprache  noch  vorhanden  sind,  und  am  besten  zu  Amsterdam 
1676  in  4.  mit  einer  Lateinischen  Uebersetzung  und  Anmerkun- 
gen  herausgekommen  sind  (vergl.  iiber  ihn  Herbelot  Biblio- 
theque  orientate  Vol.  XL  pag.  485.  ed.  de  la  Haye  1777.  4.). 
Sehr  viel  wissen  die  Morgenlander  von  Locman  zu  erzahlen. 
Er  soil  zur  Zeit  Davids  geboren  seyn,  bis  zur  Zeit  des  Pro- 
pheten  Jonas  gelebt ,  und  also  gegen  das  Jahr  der  Welt  2928 
gebliihet  haben.  Mit  dem  ersteren  setzt  ihn  eine  morgenlan- 
dische  Sage  in  Verbindung,  und  giebt  ihmRamah  bei  Jerusa- 
lem zum  Aufenthaltsort  und  zurGrabesstatte.  Auch  die  Perser 
reden  von  ihm  und  kennen  ihn  als  einen  schvarzen  Sklaven 
von  hoher  Weisheit,  dessen  Loos  jedoch  das  eines  Knechts 
blieb,  ja  sie  nennen  ihn  sogar  einen  Aethiopier  5  kurz,  sie  reden 
ganz  so  von  ihm,  wie  die  Griechen  vom  Aesopus ,  der  jedoch, 
nach  eben  denselben ,  Zeitgenosse  des  Solon ,  Crosus  und 
Cyrus  war ,  und  also  zwischen  die  Jahre  3350  —  3390  fallt. 


Thrones  zu  bemachtigen ,  der  sie  in  der  offentlichen  Meinung  herabsetzen 
musste,  ohne  sie  jedoch  des  mit  ihrem  Dienste  verkniipften  Ansehens  zu 
berauben,  um,  was  sie  an  Credit  verloren  haben  mochten,  wieder  zu 
gewinnen,  dem  speculativen  Leben,  und  bemiiht,  die  Natur  der  Gottheit 
und  den  Ursprung  der  Dinge  zu  erforschen,  fanden  sie  eine  lange  Kette 
vovi  Gottern  und  Damonen  auf,  und  endigten  mit  der  Aufstellung  von 
dem  heriichtigten  System  des  Biialismus.  '^'^  Eben  als  wenn  die  Idee  von 
Liebe  und  Hass  nicht  in  alien  Religionen  an  der  Spitze  stande.  Man 
denKe  nur  ajv  die  Theogonie  des  Hesiodus.  Und  dachte  denn  der  gelelirte 
Verfasser  gar  nicht  an  die  Versuchungsgeschichte  in  der  Genesis,? 


\ 
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Und  olfenbar  haben  die  Griechen  viele  alt-mor^enlandische 
Spruchweisheit  ihrem  Aesopiis  bei^elegt ,  wie  hinwieder  die 
Mor^enlander  manches  Griechische  (Aesopische)  ihrem  Loc- 
man  beilegen.  ^)  Auch  der  Name  Aesopus  deutet  darauf  bin, 
in  so  fern  namlich  Aiatoitoq  gebildet  ist  von  ai^ia  und  cJ?f/, 
der  mit  dem  gehrannten  Gesicht ,  der  Aethiopier ,  oder  auch  von 
alaa  und  cJ ,  der  Seher  des  Schicksals ,  der  seinen  Blick  vor- 
und  riickwarts,  in  Vergangenheit  und  Zukunft,  hinwendet, 
und  eines  Jeden  Schicksal  Qalaa^  sieht.  Man  sehe  nur  die 
Hauptstelle  des  Herodotus  IL  134.  Es  wird  demnach  nichts 
Anderes  hier  gegeben  seyn ,  als  eine  neue  Personification  je- 
ner  uralten  Naturweisheit,  welche  sich  in  Indien  als  Wischnu- 
Sarma'^)  durch  die  Hitopadesa,  anderwarts  und  auch  bei  den 
spateren  Persern  als  Locman ,  in  Lydien  und  Griechenland  als 
Aesopus,  kund  that 5  wenn  wir  gleich  damit  keinesweges  die 
wahrhafte  Existenz  mehrerer  Gnomiker  des  Morgenlandes 
laugnen  wollen. 

Endlich  miissen  wir  noch  mit  Einig-em  des  grossen  Epos 
der  Perser ,  des  Schahnameh ,  gedenken.  Unter  der  Regierung 
des  Mahmud  Ben  Sebekteghin,  Stifters  der  Gazneviden  -  Dy- 
nastic, etwa  1020  nach  Christi  Geburt,  trat  in  Persien  ein 
grosser  Sanger  auf,  Ferdmi,  aus  Thus  im  Lande  Khorasan, 
zwar  von  armen,  niedrigen  Eltern  geboren,  allein  mit  wun- 
dersamen  Geistesgaben  ausgeriistet.  Er  kam  an  den  Hof  des 
3Iahmud,  und  erhielt  von  ihm  den  Auftrag,  die  Geschichte 
und  Thaten  seiner  Vorfahren,  von  der  Stiftung  der  Monarchic 
an  bis  auf  seine  Zeit,  in  einem  grossen  Nationalgedichte  zu 
sammeln.  Und  dies  vollendete  er  meisterhaft  in  einem  grossen 


1)  So  kommt  auch  im  Koran  ein  Locman  al  Hakim  \ot,  von  dem 
Mahomed  Gotfc  sagen  lasst:  wir  haben  dem  Locman  Weisheit  verliehen. 

2)  Man  sehe  iiber  Pilpai  (Bidpai,  wie  v.  Hammer  in  der  Gesrhichte 
der  lledekiinste  Persiens  schreibt,  wo  er  bemerkt,  dass  unf^r  Cosru 
Nushirvan  die  Fabeln  Bidpai's  nebst  dem  Schachspiele  durch  den  Arzt 
Barsuje  aus  Indien  nach  Persien  gebracht  worden)  das  folgende  Cap.  II  §.  S. 
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Epos  von  sechzi^iausend  Strophen ,  Schahnameh ,  das  Buck  der 
Kdm'ge,  iiberschrieben ,  wodurch  er  sich  unsterblichen  Ruhm 
erwarb ,  so  dass  noch  jetzt  sein  Name  im  ganzen  Orient  hoch- 
gefeiert  ist.  Der  Orient  erkennt  ihm  einstimmig  den  Preis  in 
dieser  Dichtungsart  zu,  und  die  Europaer  nennen  ihn  den 
Homer  des  Orients.  Dieses  Gedicht ,  wiewohl  in  spateren  Zei- 
ten  abgefasst,  ist  fiir  die  Kenntniss  Persiens  von  grosser,  auch 
historischer  Wichtigkeit,  indem  es  gewiss  einestheils  aus  ur- 
alten ,  von  Griechen  und  Romern  unbeachtet  gebliebenen  Tra- 
ditionen ,  anderntheils  aus  handschriftlichen  alten  Urkunden 
geschopft  ist. 


Creuzer^s  deutsche  Schriften.   I.  2,  IS 
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S  8. 

Lehre  und  Cultm. 

Die  Grundidee  der  Arienischen  Lehren  und  Culte ,  die  wir 
Iiier  festzuhalten  haben ,  ist  die  eines  Dualismus  von  Licht  und 
Finsterniss  und  eines  Kampfes  zwischen  beiden,  der  sich  mit 
der  Niederlage  der  Finsterniss  endigen  wird.  Diese  zwei  ober- 
sten  Principien  sind  nun  als  zwei  Wesen  gedaeht,  Ormuzdj 
das  reinste  Licht  und  das  gute  Wesen,  Ahriman,  die  Finster- 
niss und  das  Bose,  zwar  ursprunglich  auch  gut,  allein  also- 
bald  mit  Neid  erfiillt ,  und  daraus  seine  Verdunkelung  und 
Anfeindung  des  Ormuzd. 

Das  Ewige  namlich  ist  seinem  Wesen  nachWort;')  vom 
Throne  des  Guten  ist  gegeben  das  Wort,  Honover  (s.Izeschne, 
Ha.  XIX.  in  Kleuker's  Zendav.  Th.  L  pag.  107),  das  vortreff- 
liche,  reine,  heihge,  schnellwirkende ,  das  da  war,  ehe  der 
Himmel  war  und  irgend  ein  GeschafFenes.  Aus  diesem  und 
durch  dieses  Wort  ist  das  Urh'cht,  das  Urwasser  und  Urfeuer 
(d.  h,  ein  unkorperliches ,  intellectuelles ,  gleichsam  eine  Art 
von  Praformation  der  Elemente),  und  durch  dieses  dann  das 
liicht,  das  Wasser  und  das  Feuer,  das  wir  sehen  —  folglich 
Alles  geworden.  Dieses  gute  Wort  ist  Ormuzd.  Er  ist  aus 
dem  unendlichen  Saamen  des  Ewigen  erzeugt,  Erstgeborner 
aller  Wesen,  Glanzbild  und  Gefass  der  Unendlichkeit,  fort  und 
fort  Licht,  unermesslich  inBreite,  Hohe  und  Tiefe,  sein  Wille 
unbegranzt  heilig  bis  auf  die  Wurzel  des  Wesens  (s.  Zend- 
avesta  Th.  I.  pag.  4.  5).  Er  kam  hervor  aus  der  Mischung  von 
Urfeuer  und  Urwasser  fEulma  Eslam}.  Er  heisst  Ehore  Mez- 
dao,  d.  i.  grosser  Konig,  schimmernd  in  Lichtherrlichkeit,  all- 
vollkommen,  allrein,  allmachtig,  allweise,  Korper  der  Korper, 
siiss  duftend,  heihg  liber  Alles,  dessen  Gedanke  rein  gut  ist, 


1)  S.  Zendavesta  von  Kleuker  Th.  I.  p.  3. 
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allnahrend  u.  s.  w.  (s.  Izeschne  I.  p.  80  und  XII.  Ha.)  Er 

ist  Himmlischer  der  Himmlischen ,  Grund  und  Mitte  aller  We- 
sen,  Allkraft,  reiner  Grundkeim ,  abgeinessene  Weisheit ,  Wts- 
senschaft  iind  Geber  der  Wissenschaft ,  Weitseher,  das  Wort 
von  Allem  u.  s.  w.  (s.  Jescht  -  Ormuzd  LXXX.  p.  18S  im 
ZAveiten  TheiJe  bei  Kleuker).  Ihn  hat  die  Zeit  ohne  Granzen 
zum  Konig  bestellt,  begranzt  durch  den  Zeitraum  von  zwolf- 
tausend  Jahren ,  und  sie  behauptet  ihre  Herrschaft  iiber  ihn. 

Dem  Ormuzd  tritt  gegeniiber  Ahriman ,  der  Quell ,  Grund 
und  die  Wurzel  alles  Unreinen,  Argen  und  Bosen.  Sein  Ab- 
fall  ham  jedoch  nicht  vom  Ewigen ,  sondern  aus  ihm  und  durch 
ihn  ward  die  Finsterniss  geboren,  und  so  weit  diese  reicht, 
reicht  auch  sein  Heich. 

Allein  bei  diesein  Dualismus  ohne  anderes  hoheres  Princip 
ist  gewiss  die  Persische  Lehre,  wie  doch  Viele  friiherhin  der 
Meinung  waren ,  nicht  stehen  gebheben ,  sondern  ohne  Zweifel 
erkannte  auch  sie  ein  Urprincip  jener  Zweiheit  an  5  die  Zeit 
ohne  Granzen,  Zeruane  Akerene,  den  Schopfer  von  Ormuzd 
und  Ahriman.  Durch  sie  ist  von  Anfang  die  Wurzel  aller 
Dinge  gegeben,  sie  hat  gemacht,  gebaut,  gebildet,  Zeruane, 
die  lange  Zeit,  das  grosse  Weltjahr  von  zwolf  Jahrtausenden 
bis  zur  Auferstehung*.  In  dieser  (in  Zeruane)  ist  das  All  der 
iibrigen  Wesen ,  sie  selbst  aber  ist  geschafFen.   Hingegen  die 


1)  Vgl.  Gorres  Mythengescli.  I.  p.  219  ff.  —  Bemerkeuswerth  ist  die 
Stelle  in  dein  Anliang  zum  Jesaias  (Cap.  XLV.  vs.  7)^  wo  In  den  An- 
reden  an  Cjtus  vom  Jehovah  gesagt  wird,  er  habe  Licht  und  Finster- 
niss geschafFen;  imd  worin  eine  missbilligende  Anspielung  auf  diesen 
Persischen  Dualismus  zu  liegen  scheint.—  Eine  gute  Uebersicht  der  ver- 
schiedenen  neueren  Auffassungen  des  Zoroastrischen  Systems  Iiat  Herr 
Guigniaut  zur  Franzosischen  Bearbeitung  dieser  Symbolik  gegeben  Cs.  Reli- 
gions de  I'Antiquite  I,  2.  Notes  et  Eclaircissemens  p.  693  sqq.).  —  Ich 
M  erde  in  einem  der  folgenden  Nachtrage  statt  dessen  einige  urkundliche 
Ausziige  liefern,  besonders  aus  der  vortreffMchen  Bearbeitung  des  Izeschne 
CYa9na)  des  Herrn  E.  Burnouf,  welche  am  besten  geeignet  sind  einen 
Einblick  in  den  Ton  und  Geist  der  Zoroastrischen  Lehre  zu  verschaffen. 

13* 
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E^vigkeit  hat  nichts  iiber  sich,  sie  hat  keine  Wurzel,  ist  im- 
mer  gewesen  und  wird  irnmer  seyn.  S.  den  Fargard  XIX. 
-  (nicht  IX.  wie  bei  Kleuker  falsch  gedruckt  ist)  des  Vendidad, 
in  Kleuker's  Zendavesta  Th.  2.  p.  376  und  Gorres  Mythen- 
gesch.  I.  p.  219.  Dass  diese  Darstellimg  nicht  nur  alt-Per- 
stsch,  sondern  auch  allgemein,  unter  Hoheren  und  Niederen, 
Gebildeteren  und  Ungebildeteren ,  herrschend  gewesen  sey, 
mochte,  unserer  Meinung  nach,  wohl  das  Wahrscheinlichere 
seyn  5  Letzteres  insbesondere ,  namlich  die  AUgemeinheit  die- 
ser  Ansicht ,  gegen  Kleuker's  Vermuthung ,  welcher  zwar  die 
Aechtheit  dieser  Lehre ,  als  einer  wahrhaft  Zoroastrischen, 
anerkennt,  jedoch  glaubt,  dass  sie  nur  eine  den  Gebildeteren 
mitgetheilte  Religionsidee  gewesen  sey,  und  man  dem  Voike 
in  den  Liturgien  und  dergl.  nichts  von  dieser  Einheit  habe 
sagen  konnen  fs.  Anhang  z«m  Zendavesta  Bd.  1.  Th.  2. 
pag.  287).  Allein,  wenn  es  gleich  anjetzt  nicht  leicht  ist  zu 
sagen,  was  die  alien  Perser  insgesammt  geglaubt  haben  oder 
nicht,  so  will  mir  doch  scheinen,  dass,  nach  einer  inneren 
Forderung  der  menschlichen  Natur ,  bei  den  nur  einigermassen 
Nachdenkenden  die  Frage  nach  dem  Verbindungsgrunde  jener 
zwei  Wesen  nicht  lange  ausbleiben  konnte.  Sodann  Avar  ja 
jene  Einheit  in  jenen  physischen  Aniassen  der  Perserreligion, 
die  wir  oben  nach  Herder  angedeutet  haben,  schon  gegeben. 
Im  weiten  Raume ,  der  sich  vor  den  Augen  des  Iraniers  auf 
seinen  Bergen  ausdehnte,  zog  Tag  und  Nacht  herauf,  und 
der  Gegensatz  von  Licht  und  Finsterniss  ergiebt  sich  in  der 
Zeit  von  selber.,  Fiir  diese  Annahme  spricht  auch  der  Um- 
stand ,  dass  die  Magier ,  nach  dem  ausdriicklichen  Bericht  eines 
Schriftstellers ,  sich  in  ihrer  intellectuellen  Erorterung  jener 
Einheit  gerade  dieser  empirischen  Ausdriicke:  Ort  (Raum) 
und  Zeit  bedient  haben.  ^)  Wie  dem  aber  auch  sey,  jene 
Einheit  erkennt  nicht  nur  der  ganze  Bundehesch  an,  sondern 
wir  haben  auch  dafiir  mehrere  Zeugnisse  der  Griechen.  So 


1)  S.  NacMrag  III. 
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sagt  Aristoteles  (Metaphys.  XiV.  4),  es  liattcn  die  Maoier 
als  oberstes  Princip  das  Urgute ,  welches  Alles  erzeugt  hat 
(to  TtQojTov  yevvijaav  aQiarov^  statiiirt.^)  Aehnliche  Anga- 
hen  finden  sich  bei  andern  Schriftstellern  (s.  Kleuker  Anhang 
zum  Zendavesta  Bd.  II.  Th.  3.  nr.  839  f.  p.  173  if.).  Aus  He- 
rodotus diirfen  wir  iiber  daslnnere  desMagisraus  wederfiirnoch 
gegen  einen  Schluss  machen,  eben  so  wenig  wie  aus  Xeno- 
phon^  und  so  mochte  es  denn  scheinen,  dass  die  schreibenden 
Griechen  erst  gegen  Alexanders  des  Grossen  Zeit,  nachdcra 
Jange  zuvor  schon  acht  magische  Elemente  von  Vorderasien 
her  in  die  Religion  ihrer  Vater  geflossen  waren,  eine  syste- 
matische  Uebersicht  des  Ganzen  erhalten  haben.  Auch  Pytha- 
goras soli  seine  Lehre  von  der  vollkommenen  Monas ,  als  Mut- 
ter aller  Dinge  ,  und  der  von  jener  erzeugten  Dyas,  aus  jener 
Zoroastrischen  Idee  hergenommen  haben,  und  die  Neuplatoni- 
ker  bekannten  sich  gleichfalls  zu  dieser  Lehre ,  welche  sie  vom 
Zoroaster  herleiteten^  vergl.  Foucher  im  Anhang  zum  Zend- 
avesta Bd.  I.  Th.  2.  pag.  289.  (vergl.  p.  132.)  Was  den 
Pythagoras  betrifft,  so  hatte  Zaratas  (ZaQaraq)^  der  Meister 
des  Magismus,  oder  Zoroaster,  wie  Viele  ihn  erklaren  — s.  Fa- 
bricii  Bibl.  Graec.  I.  p.  805Harles.2)  —  den  Pythagoras  gelehrt, 
dass  Zwei  der  Zahlen  Mutter ,  das  Eine  aber  deren  Vater  sey, 
und  dass  die  besseren  Zahlen  der  Monas  gleichen.  S.  Plu- 
tarch, de  anim.  generat.  in  Tim.  p.  1012  Fr.  Vol.  IX.  p.  124 
ed.  Wyttenb.^ 


1)  Vgl.  Kleuker  Anh.  zum  Zendavesta  Bd.  II.  Tli.  3.  p.  46  und  48. 
nr.  97.  1.05.  106. 

2)  Vgl.  Foucher  a.  a.  0.  p.  111.  174. 

3)  Zoega  (in  denAbhandll.  p.  113  ff.)  ordnet  sich  die  verschiedenen 
Vorstellungsarten  so:  In  der  Annahme  zweier  entgegengesetzter  Gotter 
als  zwei  letzter  Principien  seyen  alle  Magier  einig  gewesen.  Aber  in 
drei  Umstanden  seyen  ihre  iSecten  verschieden.  Einige,  vermutlilich  die 
altesten,  betrachteten  die  beiden  Principien  als  absolut  let%te  und  ffleiek 
in  Maeht  und  Dauer  ^  uud  erwiesen  beiden  Verehrung.   Andere,  viel- 
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leicht  die  wahren  Schiiler  des  Zoroaster,  des  Zeltgenossen  vom  Darius 
Hystaspis ,  schrieben  dem  Ahriman  eine  der  des  Ormuzd  sehr  uutergeord- 
nete  Macht  zu.  Die  dritte  und  vermuthlich  neueste  Secte  setzte  vor  Ah- 
riman und  Ormuzd  ein  gemeinschaftliches  und  allgemeines  Princip ,  die 
Zeitp  Oder,  nach  Andern,  den  Raum.  —  So  welt  Zoega  ■ —  und  in  der 
That  war  er  durch  die  Stelle  des  Damascius  schon  berechtigt,  verscMe- 
dene  magische  Systeme  an%iinehmen.  —  Aber  fiir  unsere  Leser  braucht 
es  wohl  nicht  vieler  Worte ,  urn  zu  zeigen ,  wie  wenig  im  Geiste  des 
Orients  es  gedacht  ist,  dass  Religionssysteme  so  nach  und  nach  ausge- 
bessert  werden:  erst  zwei  absolute  Verschiedenheiten ,  dann  halb  und 
halb  vermittelt  endlich  ganz  Eins.  —  Es  ist  zu  bedauern,  dass  ein 
so  gelehrter  Forscher  so  wenig  iiu  Stande  war,  sich  von  der  Reflexion 
loszumachen. 


Hohere  Ansicht  des  Magiersgstems. 

Fragen  wir  nun,  wie  die  hohere  Lehre  der  Mazier  das 
Problem  der  Welt  (der  Entausseriing  Gottes)  aufgefasst  habe, 
so  miissen  wir  allerdings  antworten:^  nicht  geschlechtlich, 
durch  Liebe,  wie  die  Indier  —  sondern  durch  den  Gegensatz 
von  Licht  und  Finsterniss,  von  gut  und  bose.  Schon  das 
Bisherige  hat  das  Durchgreifende  dieses  ethischen  Gegensatzes 
im  Persischen  Systeme  gezeigt  Es  herrscht  in  den  Elemen- 
ten  (z.  B.  in  dem  Wasser  —  das  bose  Wasser  entspringt  im 
Zeichen  des  Steinbocks,  das  Goldwasser  in  der  Wage),  in  den 
Korpern,  im  Kraut  undUnkraut,  in  den  Thieren  u.  s.  w.  Daher 
denn  die  Grundlehre  derMagier:  AUe  Dinge  bestehen  in  derMi- 
schung  des  Gegensatzes  5  oder:  DasEndliche  hat  sich  durch  ethi- 
schen Kampf  der  beiden  unendlichen  Princi^ien  in  Gott  gesetzt. 
Zwiespalt  giebt  denDingenDaseyn;  wie  dieser  aufhort,  d.h.  wie 
die  Gegensatze  sich  in  ihre  Quelle  auflosen,  horen  auch  die 
endlichen  Dinge  auf.  In  diesen  Theorien  des  Magismus  haben 
wir  wohl  eine  Quelle  von  dem  bekannten  Lehrsatze  des  loni- 
schen  Philosophen  HeraMitus :  « der  Krieg  ist  der  Vater  aller 
Dinge  »  (jtoXs^oq  dTtavtcuv  7r«r?7() )  und  von  dem  Systeme  des 
Empedokles,  welcher  das  Entstehen  und  Bestehen  aller  Dinge 
in  die  Verbindung  oder  Vereinigung  des  Streites  (yslxoiQ  und 
der  Freundschaft  (^(piXia')  setzte.^}  Charakteristisch  sind  die 
Worte  desselben  Heraklitus ,  welche  Plato  im  Gastmahl  cap.  14. 
p.  80  Ast.  (p.  187.  a.)  anfiihrt :  « denn  das  Eine ,  indem  es  sich  von 


1)  S.  Gorres  Mytliengesch.  II.  p.  635  ff. 

2)  Empedokles  vs.  29.  136  ed.  Sturz.  Die  angefiihrten  Worte  Hera- 
klits  giebt  Lucianus  de  conscrib.  hist.  §.  2.  Tom.  IV.  pag.  161  Bip.  Man 
vergleiche  damit  Plutarch,  de  Isid.  et  Osirid.  p.  370.  p.  517  Wyttenb.  — 
Ich  werde  im  zweiten  Bande  auf  diese  Satze  zuriickkommen  miissen. 
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sich  trennt.  einigt  sich  mit  sich»  (to  ya^  ev  (prjai  dia^peQo- 
fxsvov  avrd  avxuj  ^viicpeQSO^ai^, 

Was  aber  ist  der  Grund  der  Mischung  des  Lichtes  mit 
dem  Dunkel,  und  was  ist  Grund  der  Befreiung  des  Lichtes 
von  der  Finsterniss?  Zeruane  Akerene,  Gott,  vor  den  teiden 
Principien  und  Eim  in  sich ,  hat  zuerst  gesetzt  das  Licht,  Mit 
dem  Satz  ist  gegeben  nothwendig  Gegensatz.  Finsterniss,  als 
Gegensatz  des  Lichtes,  folgt  auf  dieses  letztere,  und  zwar 
nicht  aus  Intention  Gottes,  sondern  zufaUig,  wie  der  Schatten 
der  Person.  Nicht  gewollt  hat  Gott  die  Finsterniss,  aber  er 
hat  sie  zugelassen.  Aber  warum  hat  Gott  dieses  Letztere 
gethan?  Aus  ethischer  Begeisterung.  Dem  Bosen,  dem  Fin- 
stern,  ist  Baum  gegeben  worden,  damit  sein  Gegensatz  (Licht, 
Gutes),  von  ihm  beschrankt  und  bekampft,  die  Schranke  bre- 
che  und  entgegenkampfe ,  damit  die  ethische  Kraft  sich  im 
Kampfe  verherrliche.  Das  Bose  ist,  wie  ein  finsteres  Ver- 
hangniss,  aufgenommen  in  das  Gute,  und  der  helle,  klare 
Wille  tritt  ihm  im  Drama  der  Weitgeschichte  entgegen.  End- 
lich  wird  die  Schranke  gebrochen,  oder  vielmehr  in  das  Gute 
selbst  aufgenommen ,  der  lange  Zwist  wird  in  LicM  und  Liehe 
ausgesohnt,  und  es  beginnt  ein  ewiges  Reich  des  Lichtes  ohne 
Schatten  und  ohne  Makel.  (Die  weitere  Ausfiihrung  s.  im  fol- 
genden  §.) 
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§.  5. 

Ddmonologie ,  Kosmogonie  und  Eschatologie. 

Jeder  der  zwei  hochsten  Geister,  Ormuzd  und  Ahriman, 
hat  sein  Reich.  Ormuzd  Reich  ist  ^ross  und  theilt  sich  in 
himmh'sche  iind  irdische  Wesen  in  verschiedenen  Abstufungen. 
Drei  Abstufun^en  hat  das  Geisterreich,  zuerst  die  sieben  Ams- 
haspands ,  unsterbHche  Geister ,  dann  die  acht  und  zwanzig 
Izeds  und  endlich  unzahh'ge  Feruers.^)  Ormuzd,  Herr  der 
Welt  5  ist  oberster  der  sechs  Amshaspands  und  auch  ihr 
Schopfer,  nach  Plutarch,  de  Isid.  et  Osirid.  cap.  47.  p.  369.  p. 
514  Wyttenb.  Dort  heisst  es:  «Oromazes  (Ormuzd),  sagen 
die  Perser,  sey  aus  dem  reinsten  Lichte  geboren,  Arimanius 
aus  der  Finsterniss.  Beide  fiihrten  Krieg  mit  einander.  Oro- 
mazes  habe  sechs  Gotter  geschaffen,  den  ersten  des  Wohl- 
wollens,  den  zweiten  der  Wahrheit,  den  dritten  der  Gesetz- 
lichkeit,  die  iibrigen  die  der  Weisheit,  des  Reichthums  und 
den  Schopfer  der  Freude,  die  aus  der  Tugend  quillt.  Hernach 
habe  sich  Oromazes  verdreifacht,  habe  sich  von  der  Sonne  so 
wait  entfernt,  als  diese  von  der  Erde  entfernt  ist,  habe  den 
Himmel  mit  Sternen  ausgeziert ,  und  uber  diese  zum  Wachter 


1)  S.  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  16.  vgl.  Gorres  Mythengesch. 
I.  p.  227  fF.  —  Beschreibung  einer  Sassanidisclien  Miinze  von  Staatsratli 
Frahn  in  Petersburg. 

Sie  ist  von  Narses  dem  siebenten  Konig  aus  der  Dynastie  der  Sas- 
saniden.    Die  Inschrift  in  alten  Pelilewy  -  Charakteren  lautet: 

„Der  Diener  des  Ormuzd,  der  herrliclie  Narschi,  der  Konig  der  Ko- 
nige  von  Iran,  der  Sprossling  der  Gotter  des  Himmels." 

Revers:  Eine  einfache  Saule,  worauf  das  heilige  Feuer  brennt. 
Links  davon  eine  kleine  Figur,  wahrscheinlich  der  Feruer  des  Konigsj 
rechts  ein  Gefass ;  vi^ahrscheinlich  der  Dschemschidsbecker.  Randinschrift 
rechts:  Narsehi;  links:  der  Gottliche. 

Leipz.  Lit.  Zeit.  April  1829.  p.  645. 
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und  Aufseher  den  Sirius  bestimmt,  habe  darauf  andere  vier 
und  zwanzig  (^soU  wohl  heissen  acht  und  zwanzig)  Gotter 
geschaffen,  und  sie  in  ein  Ey  niedergelegt  Aber  vier  und 
zwanzig  andere,  vom  Arimanius  geschaffen,  haben  das  Ey 
durchbohrt.  Daher  die  Mischung  des  Guten  und  Bosen  in 
der  Welt.  Es  nahe  aber  die  Zeit  des  Schicksals ,  wann  Ari- 
manius Pest  und  Hunger  bringe.  Dann  aber  gehe  Arimanius 
ganz  und  gar  unter,  dann  werde  die  Erde  gleich  und  eben. 
Ein  Leben,  Ein  Staat,  Eine  Sprache  vereinige  dann  die  Ge- 
sammtheit  der  gliickseeligen  Menschen.w 

Nach  den  Zendbuchern  gestaltet  sich  dieses  System  von 
Geistern  so :  Ormuzd  ist  der  erste  Amshaspand ,  der  zweite 
ist  Bahman,  der  Vorsteher  und  Beschiitzer  der  iibrigen,  Ko- 
nig  desLichtes,  der  dritte  Ardibehescht,  der  Feuergeist,  wel- 
cher  Feuer  und  Leben  giebt  (s.  Gorres  a.  a.  0.  p.  228) ,  der 
vierte  Schahriver,  Konig  der  Metalle  (ib.  p.  231),  ferner 
Sapandomad,  Ormuzd's  Tochter,  von  v^elcher  Meschia  und 
Meschiane,  die  ersten  Menschen,  gebildet  sind  (ih.  p.  233), 
dann  Khordad,  Konig  der  Jahre,  Monate,  Tage  und  Zeiten, 
vrelcher  den  Reinen  reines  Wasser  verleiht  (ih.  p.  230),  Amer- 
dad,  Schopfer  und  Schutzgeist  der  Baume,  des  Getreides, 
der  Heerden  (ib.  p.  231).  Vgl.  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  16. 

Die  acht  und  zwanzig  Izeds  oder  niederen  Genien  sind 
von  Ormuzd  geschaffen  zum  Segen  der  Welt,  zu  Richtern, 
Schutzaugen  des  reinen  Volkes.  Alle  Monate  und  Tage  ste- 
hen  unter  dem  Schutze  der  Amshaspands  und  Izeds ,  ja  selbst 
die  Tageszeiten  (^Gahs)  stehen  unter  besonderen  Izeds.  8ie 
sind  Wachter  der  Elemente.  Jeder  Amshaspand  hat  sein  Ge- 
folge  von  Izeds,  die  ihm  so  dienen,  wie  die  Amshaspands  dem 
Ormuzd.  Die  Izeds  selber  sind  theils  w^eiblich,  theils  mann- 
lich.  * )   Unter  den  in  den  Zendbuchern  genannten  Izeds  kommt 


1)  Hieriiber,  so  wie  iiber  das  Folgende,  vgl.  Zendavesta  von  Kleu- 
ker I.  p.  16  ft. 
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auch  Mithra  Coder  Meher*))  vor,  welcher  der  Erde  Licht 
und  Sonne  giebt;  ausserdera  Khorschid,  die  Sonne. 

Die  dritte  Ordnun^  der  Geister  sind  die  unzahlbaren  Fe- 
ruers.'')   Unter  ihnen  werden  gedacht  die  Ideen,  die  Proto- 
typen,  die  Vorbilder  aller  Wesen,  abgepragt  aus  dem  Wesen 
von  Ormuzd,  die  reinsten  Ausfliisse  seines  Wesens.   Sie  sind 
diirch  und  durch  aiis  dem  lebendigen  Worte  des  Schopfers, 
daher  unsterblich  und  ganz  Leben,  stets  wirkend  und  bele- 
bend.   Durch  sie  lebt  Eins  und  Alles  in  der  Natur.   Im  Him- 
mel  halten  sie  Wache  wider  Ahriman,  und  bringen  die  Gebete 
der  Frommen  zum  Ormuzd .  schiitzen  sie  und  reinigen  sie  von 
allem  Bosen.   Auf  der  Erde  an  Korper  gebunden,  vermindern 
sie  die  Uneinigkeit ,  und  streiten  wider  die  bosen  Geister.  Sie 
sind  den  Stufen  und  der  Zahl  nach  so  vielfach,  als  die  Wesen 
selbst.   Ormuzd  selbst  hat  einen  Feruer,  weil  der  ewig  Selbst- 
standige  sich  selbst  denkt  im  allmachtigen  Wort,  und  dieser 
Abdruck  des  unergriindbaren  Wesens  ist  Ormuzd's  Feruer. 
Das  Gesetz  (Wort)  hat  seinen  Feruer,  es  ist  des  Gesetzes 
Geist  und  Lebenskraft,  das  Lebendige  im  Worte,  das  Wort, 
wie  es^Gott  denkt.   Zerduscht's  Feruer  ist  eins  der  schonsten 
Ideale  nach  Ormuzd's  Wiirdigung ,  weil  Zerduscht  das  Gesetz 
verbreitet  hat.   Mit  der  Classe  der  Feruer  ist  also  die  ideale 
Welt  gegeben ;  Alles  iibrige  ist  die  geschalfene  Welt  (s.  Zend- 
avesta  I.  p.  15).   Hier  ist  also  der  Idealismus  der  Parsenlehre 
recht  sichtbar.    Aber  hierbei  iibersehe  man  auch  nicht  die 
ethische  Wichtigkeit  dieser  Lehre  von  den  Feruern.  Jeder 
Parse  hat  sein  Prototyp  oder  reines  Urbild,  das  er  im  Realen 
ausdriicken,  ein  Ebenbild  Gottes,  dem  er  nachstreben  soil, 
das  ihn  in  alien  seinen  Handlungen  leiten  und  fiihren,  sein 
bestandiger  Leitstern  auf  Erden  seyn  soil ,  der  ihn  von  jeg- 
lichem  Bosen  abhalte  und  schiitze.^) 

O  Icli  werde  weiter  unten  die  ganze  Persisclie  Lehre  vom  Mithra 
im  Zusammeiihang  ercirtern. 

2)  S.  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  12  f. 

3)  S.  NacMrag  IV. 
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Auf  ahnliche  Weise  organisirt ,  wie  das  Reich  des  Ormuzd, 
ist  das  des  Ahriman.  Auch  hier  finden  wir  sieben  Erzdews, 
Ahriman  mitgerechnet ,  und  unzahlige  niedere  Dews  (liber 
zehntausend  mal  tausend,  so  wie  im  Lichtreich  auch).  Sie 
sind  von  Ahriman  nach  seinem  Abfall  hervorgebracht,  und  nach 
dessen  Bilde  gemacht  zur  Zerstorung  des  Reiches  von  Ormuzd. 
Ahriman  namlich  kam ,  als  Ormuzd  seine  Lichtwelt  schuf ,  von 
Siiden,  mischte  sich  in  die  Planeten,  drang  durch  den  Fix- 
stern  hindurch,  schuf  den  Erzdew  Eschem,  den  Damon  des 
Neides  und  Widersacher  des  Serosch  (des  Ormuzd  als  irdi- 
schen  Konigs;  vgl.  Zendavesta  I.  p.  18.  22),  ausgeriistet  mit 
siehen  Kopfen.  Und  nun  beginnt  der  Kampf,  und  wie  auf  Erden 
Thier  gegen  Thier  kampfet,  so  kampfet  unter  den  Geistern  Geist 
gegen  Geist.  Sohat  jeder  von  den  sieben  Erzdews  seinenbeson- 
deren  Widersacher  unter  den  sieben  Amshaspands  5  sie  kommen 
von  Norden ,  und  sind  an  die  siehen  Planeten  gekettet  5  sie  sind 
mannlichen  und  weiblichen  Geschlechts,  und  jeder  ist  der  Urhe- 
ber  besonderer  Uebel.  Sie  werden  von  den  unteren  Dews ,  wie 
die  Amshaspands  von  den  Izeds ,  bedient.  Sie  nehmen  Thier- 
gestalten  an  von  Schlange,  Wolf,  Fliege  und  dergl.,  ja  selbst 
menschliche.  Bei  dem  endlichen  Siege  Ormuzd's  werden  sie 
alle  zernichtet,  nach  Einigen  mit  ihnen  auch  Ahriman,  nach 
Andern  aber  lebt  dieser  fort,  doch  ohne  Herrschaft.  —  Wie 
sich  jener  Dualismus  nun  auch  ethisch  in  der  Heroengeschichte 
fortpflanzt,  davon  wollen  wir  in  der  nachfolgenden  Ueber- 
sicht  der  Persermoral  noch  einige  Beispiele  geben. 


Was  die  Kosmogonie  der  Perser  betrifft,'^)  so  tritt  auch 
hier  Ormuzd  als  Lichtschopfer  hervor.  Er  regte  sich  zuerst, 
und  sprach  das  Wort,  Honover,  durch  welches  alle  Wesen 


1)  S.  Zendavesta  I.  p.  21  ff» 

2>  S.  Zendavesta  I.  p.  3.  5  (f.  vgl.  Gorres  Mythengesch.  I.  p.  224  f. 


geschaffen  worden ,  und  welches  noch  jetzt  sein  Mund  in  aller 
seiner  Weite  fort  und  fort  spricht.  Vom  unbetvegh'chen  Himmel, 
Sakhter,  aus,  den  er  bewohnt,  schuf  er  den  umhreisenden 
Himmel,  Peiraman,  in  fiinf  und  vierzig  Tagen;  in  der  Welt- 
mitte,  unter  der  Wohnung  des  Ormuzd,  ist  die  Sonne,  Khorschid, 
c^egriindet,  ihre  SpMre  der  Khorschidpai.  Dann  schuf  er  den 
Mond,  der  im  eigenen  Lichte  glanzt,  und  durch  den  Mahpai 
(Mondgau)  Griine  giebt,  Warme,  Geist  und  Frieden.  Ueber 
ihm  aher  ordnete  sich  der  Fixsternhimmel ,  Satterpai,  nach 
zwolf  Thierzeichen.  Dann  schuf  er  die  machtigen  hoheren 
Geister,  die  siehen  Amshaspands  und  die  Izeds,  denen  aber 
entgegen  Ahriman,  der  nun  hereinbrach,  eben  so  viele  andere 
Geister,  die  Erzdews  und  die  Dews,  als  deren  Widersacher, 
schuf,  welche  mit  einander  einen  bestandigen  Kampf  bestehen. 
In  fiinf  und  siebzig  Tagen  war  die  Schopfung  des  Menschen 
vollendet ,  und  in  dreihundert  fiinf  und  sechzig  Tagen  ist  ge- 
schalfen  von  Ormuzd  und  Ahriman  AUes,  was  ist;  und  es  ist 
vertheilt  die  lange  Zeit  unter  den  lichtglanzenden  Ormuzd 
und  den  lasterverschlungenen  Darudj.  Wie  in  Streit  und 
Kampf  Alles  geworden,  so  soil  auch  das  Leben  selbst  eine 
Fortsetzung  des  alten  Kampfes  der  zwei  Principien  seyn. 
Darura  soli  der  Mensch  stets  gewalfnet  zum  Kampfe  stehen, 
und  auf  die  Seite  der  himmlischen  Izeds  sich  ordnen,  durch 
Befolgung  des  Gesetzes  u.  s.  w.  stets  kampfen  mit  den  Dews, 
sie  vernichtend,  wie  das  Ungeziefer  (Zendavesta  I.  p.  16. 
Ygl  Gorres  a.  a.  0.  1.  p.  234  f.). 

Der  Tod  ist  von  Ahriman  durch  des  ersten  Menschen 
Siinde  in  die  Welt  gekommen;  der  Tod  erloset  aber  auch 
den  Parsen  seines  8treitdienstes  gegen  das  Bose,  er  verheisst 
dem  Gerechten  eine  Briicke  zur  Ruhe  (s.  Zendavesta  I.  p. 
24  f.).  Das  Schicksal  der  Seele  selber  nach  dem  Tode  ist 
ein  Mittelzustand ,  und  zwar  ein  gedoppelter  fiir  den  Guten 
und  fur  den  Bosen.  Ist  der  Mensch  namhch  gestorben,  so 
eilen  sogleich  die  Dews  herbei  und  suchen  sich  der  Seele  zu 
bemachtigen ,  die  ihnen  auch  zum  Raube  wird ,  wenn  sie  bose 


206 

war;  war  sie  hingegen  gerecht  und  reitt,  so  sind  die  Izeds 
zu  ihrem  Schutze  bereit.  Nun  kommt  die  Seele  vor  die  grosse 
Briicke  Tschinevad ,  die  Scheidewand  zwischen  dieser  und  der 
andern  Welt.  Hier  war tet  ihrer  der  grosse  Richter  aller 
Menschen  und  Thaten ,  Ormuzd,  mit  Bahman ,  und  nach  seinem 
Urtheilsspruche  Avird  die  gute  Seele  von  den  heiligen  Izeds 
iiber  die  Briicke  in  ein  Land  der  Ff euden  gefiihrt,  und  wartet 
der  frohlichen  Auferstehung.  Die  Bosen  aber  werden  nicht 
iiber  die  Brticke  gelassen,  sondern  miissen  an  den  Ort,  den 
ihre  Thaten  verdienen. 

Endlich,  wenn  in  dem  Streite  mit  dem  Biisen  die  Zeit, 
welche  Zeruane  diesem  zugemessen  hat,  abgelaufen  ist,  soil 
die  Auferstehung  beginnen.  Gute  und  Bose  sollen  auferstehen, 
die  himmlische  Erde  wird  die  Gebeine  wiedergeben,  und  Al- 
les  wird  in  der  Reihe,  wie  es  zuerst  bei  der  Schopfung  her- 
vorgegangen,  wieder  hervorgehen.  Die  Gerechten  werden 
zu  den  Guten,  die  Bosen  zu  den  Bosen  sich  gesellen.  Ahri- 
man  wird  in  die  Finsterniss  stiirzen,  und  fliessend  Erz  wird 
ihn  ausbrennen.  Die  ganze  Natur  soil  so  neu  werden,  wie 
der  Mensch  nach  Leib  und  Seele.  Die  Erde  wird  wie  krank 
werden,  grosse  und  kleine  Berge  werden  mit  Metallen  zer- 
fliessen;  durch  ihre  Feuerstrome  muss  die  Seele  gehen,  um 
so  durch  die  letzte  Beinigung  voUig  gelautert  zu  werden, 
worauf  sie  dann  einer  endlosen  Seeligkeit  theilhaftig  wird. 

Die  ganze  Natur  ist  verjiingt,  die  Holle  ist  nicht  mehr, 
Ahrimans  Aeich  ist  untergegangen,  und  Ormuzd  allein  herrscht. 
Alles  ist  ein  Lichtreich.  Ormuzd  mit  seinen  sieben  Amshaspands 
und  Ahriman  mit  seinen  sieben  Dews  bringen  zuletzt  dem  Ewi- 
gen,  der  unbegranzten  Zeit,  ein  gemeinschaftliches  Opfer,  und 
damit  ist  aller  Dinge  Schluss.*) 


1)  So  nach  dem  Zendavesfca  von  Kleuker  Bd.  I.  p.  24  f.  und  Gorres 
Mytliengesch.  I.  p.  235.  Vgl.  audi  Anhang  z.  Zendavesfca  Bd.  I.  Tli.  1. 
p.  276  —  286. 
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Davon  aber  wissen  auch  die  Grieclien.  Man  vergleiche 
niir  (lie  schon  oben  von  uns  angefiihrte  Stelle  des  Plutarchus 
de  Isid.  et  Osirid.  cap.  47.  p.  369  sqq.  p.  514  sqq.  Wyttenb., 
wo  es  heisst:  wdann  gehe  Ahriraan  ganz  und  gar  imter,  dann 
werde  die  Erde  gleich  und  eben.  Ein  Leben,  Ein  Staat,  Eine 
Sprache  vereinige  darin  die  Gesammtheit  der  gliickseeligen 
Menschen. »  Hieraiif  fiigt  er  das  Zeugniss  des  Theopompus 
bei,  dass  nach  der  Magier  Meinung  in  abwechselnden  Perio- 
den  von  dreitausend  Jahren  der  eine  Gott  siege,  der  andere 
imterliege,  dann  kriegten  sie  wieder  dreitausend  Jahre  mit 
einander,  und  einer  zerstore  des  andern  Werke.  Endlich 
schwinde  der  Hades  QditoXsiusodai  top  aSyv^^  und  alsdann 
wiirden  die  Menschen  gliicklich  seyn,  sie  wiirden  keine  Nah- 
rung  nothig  haben,  und  keinen  Schatten  machen.  Hiermit 
vergleiche  man  nun  die  Urkunden  der  Parsen,  z.  B.  Izeschne 
Ha  XXX.  p.  118^)  und  den  Anhang  zum  Zendavesta  Bd.  1. 
Th.  1.  p.  139  und  Bd.  II.  Th.  3.  p.  85.  nr.  182  und  Foucher 
ebendaselbst  Bd.  I.  Th.  2.  p.  338  flF. 


1)  „Wenn  der  Stier,  der  ErstgeschafFene  der  Geschaffenen ,  zur 
Erde  wiederkehrt ,  so  wird  die  Erde  nichts  verlieren:  und  beim  Einbruche 
des  Weltendes  wird  selbst  der  Grundargste'aller  Darvands  rein,  herrlich 
und  himmlisch  werden."  Vgl.  Ha  XXXI.  p.  120:  ,,Dieser  Ungerechte,  Un- 
reine ,  der  nur  Dew  ist  in  seinen  Gedanken ,  dieser  stockfinstere  Konig 
der  Darvands,  der  nur  Boses  fasst  • —  am  Ende  « — >  zur  Auferstehung  > — 
wird  er  Aveste  spreclien,  Ormuzd's  Gesetz  iibeuj  und  es  selbst  in  die 
Wohnungen  der  Darvands  einfiihren. " 
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§.  6. 

Ethilc,  Liturgie  und  religiose  Ansicht  des  Lehens, 

Da  Mithras,  wie  wir  waiter  unten  sehen  werden,  gleich 
dein  Osiris ,  jedes  Parsen  Vorbild  und  die  Gottheit  in  mensch- 
licher  Anschauung  ist,  da  sein  Wesen  Licht  und,  im  hoheren 
Sinne  g-enommen,  intelligibles ,  himmlisches  Licht  und  Feuer 
ist  5  so  ergieht  sich  daraus  fiir  jeden  Perser  eine  Verklarungs- 
lehre  zum  Licht  und  im  Licht,  und  der  Zweck  der  ganzen 
Reh'gion  ist  Lichtwerdung Verklarung  der  Finsterniss  in 
Licht ,  oder  Sieg  des  Guten  durch  die  ganze  Natur ,  im  Leibe, 
Geiste,  Hause  und  Staate.  Daher  sind  Rehgion,  Liturgik, 
Ethik,  Politik,  Oekonomie,  ein  einziges  organisches  Ganze  und 
durch  und  durch  verbunden.  Das  Urwort ,  Honover ,  Enohe 
verihe ,  d.  i.  ich  bin ,  oder  fiat ,  es  sey ,  es  ist ,  der  ewige  reine 
Wille,  brachte  die  gute  Welt  hervor,  und  besiegte  das  Bose, 
den  Ahriman.  Die  ganze  Welt,  in  so  fern  sie  gut  ist,  ist 
Ormuzd's  Wort.=^)  Dieses  Wort  wird  von  Augenblick  zuAu- 
genblick  ewig  gesprochen,  von  Ormuzd  zu  den  Izeds  des 
Himmels ,  von  den  Amshaspands ,  von  den  Feruern ,  von  alien 
Geistern  durch  die  ganze  Natur.  Das  Wort  ist,  so  zu  sagen, 
das  Geheimniss,  wodurch  die  ganze  Ideenwelt  und  alles  Gute 
besteht.  Es  ist  Quell  alles  Guten  und  alles  Lebens,  es  ist 
Schutz  gegen  alles  Bose.  Also  das  ewige  Wort  (Denken, 
WoUen)  ist  Grund  alles  Daseyns,  alles  Bleibens  und  alles 
Segens ,  und  Zoroasters  Gesetz  ist  der  Leib  jenes  Urwortes 
von  Ormuzd,  und  jenes  heisst  selbst  Zendavesta,  lebendiges 
Wort  (s.  Zendavesta  I.  p.  36). 

Mit  dieser  Idee  von  dem  lebendigen  Worte  hangt  aber 
die  von  der  unwiderstehlichen  Macht  des  Gebetes  eng  zusam- 


1}  S.  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  25  f.  besonders  p.  32  f. 

2)  Man  lese  nur  Izeschne,  Ha  XIX.  im  Zendavesfca  von  Kleuker  I.  p.  107. 
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men  5  daher  das  immer  lebendige  Wort  Grundprincip  dieser 
Lilurgik,  und  die  bestandige  Abwechselung  und  Ablosung  im 
immer  unterhaltenen  Gebei  e  bei  den  Magiern  5  daher  die  Anord- 
nung,  dass  in  den  Tempeln  nach  den  verschiedenen  Sonnen- 
standen  und  Tagen  des  Monals  bestandige  Horen  angeordnet 
waren,  welche  die  Magier  abwechselnd  lesen  mussten.  Es 
ist  gleichsam  das  auf  Erden  nachgebetete  Wort ,  welches  nicht 
verhallen  darf,  und  welches,  unterlassen,  die  Vernichtung  der 
Welt  mit  sich  brino-en  wiirde.  Somit  also  ist  der  Hauptinhalt 
von  Zoroaster's  Liturgik  und  Ethik:  Ormuzd,  den  Konig  der 
Welt,  erkennen  in  Reinigkeit  seines  Herzens,  seine  Schopfung 
hochachten,  Zoroaster  fiir  den  Propheten  Gottes  halten,  und 
Ahrimans  Reich  zerstoren  (Zendavesta  I.  p.  39}. 

Hierdurch  bestimmen  sich  die  einzelnen  Vorschriften.  Sie 
gehen  a)  auf  Ordnung  im  Himmel  und  auf  Erden.  ^  Wie  dort 
ein  grosses  System  von  Abslufungen  ist,  wie  jedes  Element, 
jede  Zeit,  jeder  Naturkdrper  seinen  Vorsteher  hat,  AUes  ab- 
gestuft  und  gemeinsam,  Nichts  allein  ist,  so  soil  es  auch  auf 
Erden  seyn.  Daher  durfte,  wie  Herodotus  (I.  129.  ISO)  er- 
zahlt,  kein  Perser  allein  opfern,  sondern  bios  in  der  Ge- 
sammtheit.  Daher  ist  ferner  die  ganze  Einrichtung  und  Haus- 
haltung  der  Iranischen  Monarchie  ein  Abbild  jener  himmlischen, 
und  daher  denn  auch  hier  ein  grosses  System  von  Abstufungen, 
in  welchem  Nichts  allein  steht ,  sondern  Alles  eng  verbunden 
erscheintj  so  die  Casten,  deren  sieben  gewesen  zu  seyn 
scheinen,  der  Reflex  der  sieben  Amshaspands,  daher  die  sie- 
ben verschiedenfarbigen  Mauern  von  Ekbatana,  daher  die  von 
Dschemschid  angeordnete  Eintheilung  der  Nation  in  vier  Clas- 
sen nach  den  vier  Elementen^)  u.  s.  f.  Es  wiirde  uns  zu 
weit  fiihren,  wenn  wir  im  Einzelnen  zeigen  woUten,  wie  diese 
Grundidee  in  alien  Einrichtungen,  Aemtern  u.  s.  w.  der  gros- 


1)  S.  Zendavesta  I.  p.  39  f.  vgl.  Herder's  Vorwelt  p.  239.  240  f. 

2)  S.  Muradgea  d'  Ohsson's  Gesch.  der  altesten  Persischen  Monar- 
chie p.  24. 

Creuzer^s  deutsche  fSchriffcen.   I.  2. 
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sen  Persischen  Monarchic  durchgefiihrt  ist,  imd  wir  miissen, 
was  diesen  Punkt  betrifft,  auf  die  Zendbiicher  selbst  und  auf 
das  schon  oben  angefuhrte  Werk  des  Brissonius  de  regio 
Persarum  principatu  ( ed.  Lederlin ,  Argentorati  1710.  8.)  ver- 
weisen :  vo^l.  auch  Heeren  Ideen  1.  1.  p.  477  der  dritten  \usg. 
imd  Anhang  z.  Zendavesta  Bd.  II.  Th.  3.  p.  34.  Sodann  b) 
gehen  die  Religionsgebote  auf  Reinheit ,  und  zwar  des  Leibes 
und  der  Seele  (des  Gedankens,  des  Wortes — Wahrhaftigkeit}, 
Reinheit  des  Leibes  an  sich  und  gegen  Andere.  Dazu  gab  es  ein 
grosses  Ritual  von  Verfiigungen.  Auch  der  Leib  an  sich  soli 
rein  gehaiten  werden,  daher  muss  der  Parse  Reinigungen  und 
Waschungen  vornehmen.  ^3  Die  Elemente ,  Wasser ,  Feuer, 
Erde ,  Luft ,  muss  er  gleichfalls  rein  halten  und  darf  sie  nicht 
verunreinigen  5  daher  das  Penom,  der  Vorhang  des  Mundes, 
damit  das  Feuer  nicht  durch  den  Odem  verunreinigt  werde 
(vgl.  Zendavesta  11.  p.  202  mit  dem  Kupfer  des  Parsen,  der 
ein  gevvisses  Gebet,  das  Kosti,  verrichtet,  vgl.  Muradgea 
d'  Ohsson  Geschichte  u.  s.  w.  p.  58),  und  wer  mit  dem  Munde 
das  Feuer  ausblast,  verdient  den  Tod.  Pars  oder  Pares  war 
ja  selbst  das  Lichtland,  die  helle  und  reine  Provinz,  und  Parsi 
selbst  heisst  der  Klare ,  so  wie  Zoroaster  der  Goldstrahlende. 
Wie  sehr  aber  diese  Idee  der  Reinheit  als  ein  Hauptgedanke, 
der  die  ganze  Persische  Religion  durchdringt,  liervortritt, 
beweisen  viele  Stellen  des  Zendavesta,  wie  z.  B.  Izeschne, 
Ha  V.  VI.  im  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  88.  vgl.  Ha  IV. 
ebendas.  p.  86.  Hiermit  hangt  zusammen  die  Verehrung  der 
Elemente ,  w^ofiir  uns  Herodotus  I.  131  ein  wichtiges  Zeugniss 
liefert:  <(Die  Perser,  sagt  er,  opfern  der  Sonne,  dem  Monde, 


1)  So  liatten  die  Perser  eiue  Initiationstaufe,  welche  zur  Proselyten- 
taufe  der  Juden  Anlass  gegeben  haben  kaun.  S.  Bengel  iiber  das  Alter 
der  Jiidischeri  Prosel^tentaufe  p.  32.  p.  116  und  die  daselbst  angefiihrten : 
Kleuker  Anhang  zuin  Zendavesta  II.  3.  p.  105  und  Tychsen  de  relig. 
Zoroastr.  ap.  exterr.  gentt.  vestigia,  in  den  Commentt.  Soc.  Reg.  Got- 
tiug.  T.  Xn.  p.  14. 


der  Erde,  dem  Feuer,  dera  Wasser,  den  Winden,  diesen 
allein  opfern  sie  von  Alters  her.*)  Nachher  haben  sie  auch 
gelernt  der  Urania  zu  opfern »  u.  s.  w.  Hier  zeigt  sich  also 
Sabdismus  und  Elementendienst  (vgl.  Kleuker  IleQaixd  nr.  19. 
Anhang  zum  Zendavesta  Bd.  II.  Th.  3.  p.  13},  und  darunter 
besonders  Wasser-  und  Feuerdienst ,  bei  welchem  letztern  ge- 
wiss  der  ortliche  Anlass,  den  die  Naphthaquellen  in  Aderbid- 
schan  gaben,  wovon  wir  bereits  oben  geredet,  nicht  iibersehen 
werden  darf.  Es  unterschied  aber  der  Perser  zwischen  Feuer 
als  Materie  und  zwischen  Urfeuer ,  von  welchem  jenes  ein 
Bild  und  aus  diesem  geworden  ist.^)  Letzteres  ist  das  Band 
der  Einigung  zwischen  Ormuzd  und  der  Zeit  ohne  Granzen, 
und  der  Saame,  woraus  Ormuzd  alle  Wesen  o^eschaffen  hat, 
Es  ist  der  Antrieb  aller  grossen  Thaten  der  Vorwelt,  der 
Heldenthaten  des  Dschemschid  u.  s.  w.  ilUes  Gedeihen  in  der 
Natur  entspringt  aus  Feuer  und  Wasser,  jenes  ist  mannlich, 
dieses  weibiich,  und  aus  beiden  ist  das  Licht  entstanden  (s. 
Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  143  —  157.  Anhang  dazu 
Bd.  II.  Th.  2.  p.  51 )  —  daher  also  Feuerdienst,  Darum  brannte 
Feuer  zum  Dienste  des  Urfeuers,  als  des  Ausflusses  von  der 
Kraft  des  Ormuzd  und  als  seines  Symbols,  in  alien  Hauserii, 
auf  alien  Bergen  5  daher  Avurde  vor  dem  Konige  das  heilige 
Feuer  vorausgetragen ;  daher  errichtete  man  heilige  Feuer- 
heerde  oder  Tempel  zur  Feuerverehrung ,  Dadgahs,  und  daher 
riihrte  jene  so  viel  umfassende  Feuerliturgik,^^  Der  hohere 
Sinn  dieses  Feuerdienstes  ist  (s.  Zendavesta  I.  p.  47)  darum 


1)  Payne  Knight  Inq.  into  the  symbol,  lang.  §.  92.  p.  69  nennt  die 
Perser  in  Betracht  dieser  Einfachheit  ihres  alten  Religionsdienstes  gut  : 
die  Puritaner  des  Heidenthums  (The  Persians,  wo  were  the  prijnitists  or 
puritans  of  Heathenism  etc.).  Er  redet  dort  von  dem  fanatischen  Ver- 
fahreu  des  Kambyses  gegen  die  Aegyptischen  Keligionsanstalten. 

2)  S.  Zendavesta  von  Kleuker  I.  p.  44  f.  und  Anhang  11.  i.  p.  107. 

3)  Hiervon  giebt  das  Grabmal  des  Darius  Hystaspis  in  seiner  ober- 
sten  Abtheilung  eine  anschauliche  Vorstelltm »• ;  s.  unsere  Tafel  XXXTI. 
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also  nur  symbolisch.  Denn  nicht  das  materielle  Feuer  wird 
verehrt,  sondern  das  Princip  desselben,  das  immaterielle, 
intellectuelle  Feuer,  das  Urfeuer,  Ormuzd  in  seiner  Gottes- 
kraft.  —  Endlich  c}  gingen  jene  liturgisch-politisch-ethischen 
Vorschriften  auf  Fleiss.  Es  liegt  hier  ein  System  der  Landes- 
cultur  unter  Bildern  von  Licht  und  Finsterniss.  Ormuzd  ist 
der  Hervorbringer  alles  Segens  (Lichtes).  AUe  Nahrung  und 
alles  Gedeihen  ist  durch  sein  Wort.  Sein  Stellvertreter  aber 
auf  Erden  ist  der  Ormuzddiener.  Folglich  soli  er  die  Schlan- 
gen  —  die  Bilder  des  Ahriman  —  und  andere  schadliche  Thiere, 
Ungeziefer  und  Unkraut,  durch  Fleiss  ausrotten,  Reinheit, 
wie  in  allem  Uebrigen,  so  auch  auf  seinen  Aeckern,  hervor- 
bringen  und  erhalten.  Dschem,  der  erste  Cultivirer  von  Per- 
sien,  ward  daher  im  Mythus  symbolisirt  als  Spiegel  der  Sonne, 
oder  als  das  Sonnenjahr  selbst,  das  ja  eben  mit  dem  agrari- 
schen  Systeme  zusammenhangt.  Dschem  hat  zuerst  mit  dem 
8onnendolche  5  mit  dem  goldenen  Dolche,  die  Erde  gespaltet5 
daher  auch  die  Vorstellung  von  Iran,  als  dem  Abbilde  des 
Lichtreiches  von  Ormuzd,  dem  Lande  des  Gustasp,  dem  Lande 
des  Fieisses  und  der  Agricultur ,  und  die  von  Turan ,  als  dem 
Lande  der  schweifenden  Nomaden,  dem  sichtbaren  Bilde  von 
Ahrimans  Reiche,  dem  Lande  des  Afrasiab,  wo  Unordnung 
und  Unheil  herrscht.  Daher  auch  die  Paradiese  der  Perser, 
worin  der  Regent  eine  Lichtschopfung  darstellte,  und  gleich- 
sam  ein  Abbild  von  dem  im  Gesetzbuch  idealisirten  Iran  lie- 
ferte.  Eine  Hauptstelle  der  Zendurkunden  (Vendidad  I  Far- 
gard.  Zendavesta  Th.  II.  p»  299)  driickt  diese  Ideen  so  aus: 
« Ormuzd  sprach  zu  Sapetman  Zoroaster:  Ich  habe,  o  8apetman 
Zoroaster,  einen  Ort  der  Annehmlichkeiten  und  desUeberflusses 
geschaffen ;  Niemand  vermag  einen  gleichen  zu  machen.  Kame 
diese  Lustgegend  nicht  von  mir,  o  Sapetman  Zoroaster,  kein 
Wesen  hatte  sie  schalfen  konnen.  Sie  heisst  Eeriene  Feedjo,  und 
war  schoner  als  die  ganze  Welt,  so  weit  sie  ist.  Nichts  glich 
der  Anmuth  dieser  Lustgegend,  die  ich  geschaffen  habe.  — 
Die  erste  Wohnstatt  des  Segens  und  Ueberflusses ,  die  ich^ 
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der  ich  Ormuzd  bin,  ohne  alle  Unreinigkeit  schuf,  war  Eeriene 
Veedjo. »  — ^  Daher  die  Persischen  Konige  und  Grossen  sich 
auch  wohl  der  Cultur  des  Bodens  personlich  Avidmeten.  Xe- 
nophon  (Oeconomic.  IV.  24)  fiihrt  ein  solches  Beispiel  an: 
Cyrus  der  Jiingere  schwort  in  seinem  Garten  oder  TCagddei- 
aog^')  dem  iiiber  den  Fleiss  des  Prinzen  verwunderten  Lysander 
beim  Mithras,  dass  er  nie  zu  Mittag  speise,  ohne  in  seinem 
Garten  selbst  gearbeitet  zu  haben.  So  ward  im  ganzen  Ma- 
giersysteme  der  fleissige  Landmann  als  die  Quelle  des  Segens 
betrachtet  f  s.  Herder's  Vorwelt  p.  233). 

Zu  diesem  Cultursystem'"war  nun  das  ganze  Dogma  befor- 
derlich.  Bestimmte  Genien  standen  der  Erde  und  ihren  Producten 
vor.  Wer  die  Erde  bauete ,  der  verehrte  eben  dadurch  die  Sa- 
pandomad  (s.  oben  p.  202)  5  Khordad  liess  ihm  Wasserbache 
fliessen,  undAmerdad  schiitzte  seine  Baume  und  Pflanzen.  So- 
dann  war  die  Pflichtenlehre  auch  gebaut  auf  den  ganzen  Kalen- 
der?^  Es  batten  namlich  die  Perser  ein  Sonnenjahr  oder  Dschem- 


1)  Ueber  dieses  urspriinglich  Persisclie  Wort,  welches  auch  in  den 
spateren  Schriften  des  alten  Testaments  vorkommt,  und  einen  Baunt- 
Thiergarteuy  Parky  bedeutet,  vergleiche  man  Heeren's  Ideen  I.  1.  p. 
504,  Gesenius  Hebraisches  Worterbuch  p.  941  unter  dem  Worte  J^Tlg 
CPardes).  Xenophon  Oeconom.  IV.  13.  Pollux  IX,  13  und  was  sonst 
noch  Sturz  anfiihrt  im  Lexic,  Xenophont.  in.  p.  417;  ferner  Biel  im  thesaur. 
philolog.  V.  T.  Ill,  p.  19.  20.  Suidas  s,  v.  Zonaras  Lex.  Graec.  s.  v.  p. 
1501  sqq.  ibiq.  Tittmann.  Auch  haben  von  diesem  Worte,  sowohl  in 
jener,  als  in  seinen  andern  verschiedenen  Bedeutungen,  Wetstein,  Wolf 
und  andere  Ausleger  des  N.  T.  zu  Lucas  XXIII,  43  (ai^/,ieQov  f.ur  l^iov 
tai]  iv  T(M  nagaSeCffo))  ausfiihrlich  gehandelt.  S.  Kuinoel  Commeiitarr. 
in  N.  T.  Tom,  H.  p.  671  sq. 

Der  in  obiger  Stelle  des  Vendidad  so  sehr  hervorgehobene  Begriff 
der  Anmuth  und  Lust  erinnert  an  das  Ebraische  Eden,  welches  dasselbe 
bedeutet;  vgl.  Rosenmiiller  altes  und  neues  Morgenl,  I.  p..  7  f.  (zu  Genes. 
H.  8),  der  iiber  Letzteres  weitere  Erorterungen  giebt. 

2)  Ein  alter  Persischer  Kalender  steht  bei  Hyde  Relig.  vett.  Perss. 
cap.  9»— 16.  — -  Ueber  Dschemschid's  Kalender  vgl.  Muradgea  d' Ohssou 
Gesch.  der  a.  P.  M.  p.  27.  32  fF. 
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schid's  Jahr  von  860  Tagen  und  5  8chalttagen ,  und  die  Grund- 
idee  dieses  Jahres  war  eine  fortdauernd  sick  entwickelnde  Sehd- 
pfung  (s.  Herder's  Vorwelt  p.  220  f.).  Es  wurde  eingetheilt 
in  sechs  G^fz^awftflrs  (Jahreszeiten)  und  in  kleinere  Abschnitte. 
Der  Tag  war  gleichfalls  eingetheilt  in  Gahs  (Zeiten),  und 
jeder  Abschnitt,  des  Jahres  wie  des  Tages,  hatte  seinen 
himmlischen  Vorsteher  unter  den  Amshaspands  und  Izeds,  zu 
welchera  man  betete ,  dessen  Fest  man  feierte  u.  s.  w.  In  den 
fiinf  Schalttagen  verehrte  man  dieFeruers,  die  jenen  vorstan- 
den,  ein  Fest  oiler  Seelen  (s.  Mur.  d' Ohsson  Gesch.  u.  s.  w. 
p.  45  f.).  Das  ganze  Ritual  und  der  ganze  heilige  Dienst  der 
Magier  hing  an  diesem  Kalender,  und  man  kann  alle  Vor- 
schriften  des  Zendavesta  als  nach  diesem  Kalender  angeordnet 
betrachten.  Mit  diesem  Allem  hangt  nun  zusammen  die  Vor- 
schrift  der  Wachsamkeit  und  StreitfertigTceit,  Gleichwie  Ormuzd 
den  Ahriman  besiegt,  und  stets  gegen  alle  Werke  der  Fin- 
sterniss  wachsam  und  geriistet  ist,  also  ist  auch  Wachen  und 
Wehren  ein  Hauptgcbot  der  ganzen  Perserreligion. 

Wir  sehen  also  hier  ein  Religionssystem  und  einen  Cultus, 
welche  beide,  ursprilnglich  ausgegangen  von  der  Vorstellung 
der  lehendigen  HausTialtung  der  Natur ,  spaterhin ,  wiewohl 
schon  friihe  nach  unserer  so  jungen  Geschichte ,  der  Staats- 
ordnung  und  Ahstufung  in  einem  monarcMschen  y  orientalischen 
Reiche  zum  Vorbilde  s;edient  haben ,  so  dass  der  Ordnung  der 
grossen  Fiirsten  und  der  iibrigen  Staatsdiener  von  Iran  die 
Ordnung  der  Geister  als  bestandiges  Musterbild  vorschwebte. 

Vergleichen  wir  nun  noch  kiirzlich  die  Persische  Religion 
und  ihre  Wirkungen  rait  dt;r  Indischen,  so  finden  wir  in  Indien 
jenen  Dualismus,  der  sich  mehr  oder  weniger  in  alien  Reli- 
gionen  zeigt,  in  dem  ganz  nationell  gewordenen  Glauben  von 
der  seeligen  Vereinigung  mit  Gott  diesseits  und  jenseits,  wo 
nicht  ganz  lintergegangen ,  doch  sehr  besanftigt,  keinen  Dua- 


Y)  Vendidad,  ein  heiliges  Buch,  ein  Theil  des  Zendavesta,  heissfe 
selbst :  Kampf  mit  dem  Ahrimm. 
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lislnus  der  Ansicht  und  des  Cultus,  sondern  eine  seelige  Ei- 
nig'ung  rait  Golt.  Daher  der  ^anze  Cultus  auf  Ruhe  gerichtet 
ist,  und  das  Leben  nur  im  Unterg-ang-e  des  abgesonderten 
Lebens,  in  der  Beschaulichkeit,  besteht,  d.  h.  in  der  Aufopfe- 
run^  des  Individuums  und  seinem  Versinken  in  die  Universa- 
litat.  Der  Mensch  soil  sich  contemplirend  in  einen  solchen 
Zustand  versetzen,  dass  er  das  Bewusstseyn  dieses  ab^eson- 
derten  Daseyns  auf^iebt,  und  seine  Individualitat  durch  Be- 
schaulichkeit  versenkt  in  den  Schooss  des  Ewigen.  Ganz 
anders  bei  den  Persern^  hier  ein  Dualismus,  der  diesseits 
keine  Ruhe  gestattet;  hier  Aufregung  der  Kraft,  Widerstand 
und  Thati^keit  5  darum  aber  auch  das  Parsenvolk  lebendig  und 
riihrig,  wie  dieElemente,  die  es  anbetete^  und  darum  musste 
es  ihra,  so  lan^e  es  diesem  Charakter  getreu  blieb,  vorziig- 
lich  auch  gelingen,  seine  Herrschaft  uber  ganz  Asien  auszu- 
breiten,  und  lange  Zeit  ira  alleinigen,  ungestdrten  Besitze 
derselben  zu  verbleiben. 
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Charakter  der  Symholik  und  Mythik. 

Der  Geist  ihrer  Mythen  ergiebt  sich  Iheils  aus  der  obigen 
Darstellung  ihrer  Religion,  theils  aus  den  Exempeln  ihrer 
Symholik,  welche  nun  folgen  sollen.  Belrachten  wir  zuvor- 
derst  den  Charakter  ihrer  Symboh'k,  so  konnte  einer  eigent- 
lichen  Kunstallegorie,  im  reinen  Sinne  gefasst,  die  Persische 
Heh'gion  nicht  g'unstig"  seyn.  Denn  sie  ^^xNatur-  und  reiner 
Elementendienst ,  verbunden  mit  Gestirndienst  oder  Sabdismus, 
wiewohl  auch  dieser  urspriing^lich ,  wenn  wir  auf  den  Geist 
der  Lehre  sehen,  sehr  rein  war.  Es  war  und  Wieb  die  Idee 
von  Urlicht  y  Urfeuer ,  Vrwasser,  herrschend,  deren  Symbole 
aber  hauptsachlich  (denn  es  gab  auch  noch  andere,  wie  wir 
,  unten  sehen  werden)  das  materielle  Peuer  und  Wasser  selbst 
waren,  und  nicht  sowohl  menschhch  gedachte  und  gebildete 
Gotter.  Herodotus  I.  131  bemerkt  auch  (nach  Kleuker's  Aus- 
legung*)):  er  glaube  nicht,  dass  die  Perser  nach  Art  der 


1)  S.  Anhang  zum  Zendavesta  Bd.  H.  Tli.  3.  p.  5  und  13.  Ueber 
das  Verbot  der  Temp  el ,  Altdre  imd  Gotterbilder  bei  den  Persern  ver- 
gleiche  man  Winckelmann's  Gescli.  der  Kunst  I.  p.  156  der  neuesten 
Ausg.  mit  den  Einschrankungen  von  Fea  in  den  Anmerkungen  p.  376  f.  — 
Gibbon  CHistory  of  the  decl.  of  Rom.  emp.  VHI.  1.  Bd.  H.  S.  14  f.  der 
Deutsch.  Ausg.;)  fiilirt  zum  Beweise  der  pliilosophischen  Einfalt  des  Per- 
sisclien  GottesdicDstes  die  Stelle  Herodot.  I.  131  an,  und  fiigt  sodann  bei: 
5,Dennoch  bescliuldigt  sie  eben  dieser  Schriftsteller,  im  achten  Geist  eines 
Anhangers  der  Vielgotterey ,  dass  sie  Erde,  Wasser,  Feuer,  die  Winde 
und  Sonne  und  Mond  anbeteten.  Allein  die  Perser  haben  jederzeit  der- 
gleiclien  Bescliuldigungen  widersproclien,  und  sicli  liber  die  zweideutigen 
AeusseruQgen  erklart,  welche  deuselben  einen  Anstrich  von  Walirschein- 
liclikeit  geben  konnteu.  Die  Elemente  und  besonders  das  Feuer,  das  Licht 
und  die  Sonne,  welche  sie  Mithra  nannteu,  waren  die  Gegenstande  ihrer 
religiosen  Verehrung,  weil  sie  dieselben  als  die  reinsten  Sinnbilder,  die 
edelsteu  Erzeugnisse  und  die  machtigsten  Wirkungsmittel  der  gottlichen 


Griechen  Goiter  erkennen,  die  ehemals  Memchen  gewesen, 
Ausserdem  bezeugt  derselbe,  und  mit  ihm  grosstenlheils  iiber- 
einstimmend  Strabo,  Xenophon  und  andere,  dass  die  Perser 
kerne  Bilder ,  Tempel  und  Altar e  errichtet;  und  wird  diese 
Stelle  im  Sinne  der  Griechen  gehori^  erklart,  so  hat  sie  ihre 
historische  Wahrheit.  Alles  dieses  aber  ist  der  eigenthchen 
Kunstsymbolik  hinderlich.  Allein  man  wiirde  doch  ausserst 
fehlschliessen,  wenn  man  deswegen  glauben  wolUe,  als  habe 
es  den  alten  Persern  an  Symbolen  gefehlt,  im  Gegenlheil,  sie 
hatten,  Avie  wir  zum  Theil  schon  gesehen  haben,  und  noch 
sehen  werden ,  der  en  viele ,  und  waren  in  mannio^facher  Hiick- 
sicht  auch  hierin  reich  (v^l.  auch  Kleuker  im  Anhang  zum 
Zendavesta  Bd.  II.  Th.  2.  pag.  87.  not.  33).  Um  den  anschei- 
nenden  Widerspruch  zwischen  den  Zeugnissen  von  der  Mn- 
falt  des  alt-Persischen  Elementendienstes  und  dem  Reichthum 
ihrer  Mythik  und  Symbolik  nach  andern  Nachrichten  zu  ver- 
stehen  und  zu  heben,  muss  man  nicht  ausser  Acht  lassen,  dass 
die  Volksmasse,  die  geringeren  Casten  von  Parsis  oder  Far- 
sistan  im  engeren  Sinne,  von  jeher  immer  einer  hochst  ein- 
fachen  Naturreh'gion  und  Elementenverehrung  zugethan  waren 
und  blieben,  dass  aber  das  ideen-  und  carimonien-  auch  bil- 
derreiche  Bitualgesetz  der  Medisch'-Baktrischen  Behgion  von 
Horn  und  Zoroaster  fruhzeitio*  von  den  hoheren  Persischen 
Casten  und  Konigen  mit  ihrem  Hofe  aufgenommen  und  beibe- 
halten  ward ,  dass  mithin  dieses  vielleicht  eben  so  alt  als  jenes 
ist,  und  nicht  nur  die  Zeugnisse  der  Griechen  seit  Ktesias  und 
Theopompus ,  sondern  auch  die  der  Zendbiicher  und  der  histo- 
rischen  8agen  bis  auf  den  Schahnameh  fiir  sich  hat.  Vgl. 
oben  p.  189.  not.  1. 

Nach  diesen  Vorerinnerungen  mogen  nun  einige  Beispiele 
Persischer  Symbolik  folgen ,   wobei  wir  jedoch  bemerken. 


Kraft  und  Natur  betrachteten  (Hyde  de  relig.  Pers.  cap.  8)."  Hierauf 
gedenkt  er  der  ungerechten  Verachtung,  der  ihre  Unterdriicker ,  die  Mo- 
hamedaner,  als  abgottisclie  Feueranbeter  sie  Preis  geben. 


dass  einige  der  bedeutendsten  Persischen  Bilder,  wie  z.  B.  der 
Stier,  der  Hund,  in  den  folgenden  §§.  ihre  Erklarung  finden 
werden. 

Zuvorderst  waren  die  verschiedenen  himmlischen  Wesen 
oder  Geister ,  die  Amshaspands ,  Izeds  und  Feruers ,  durch 
Thiere  symbolisirt, und  es  war  die  Thierwelt  ein  Abbild 
der  Geisterwelt.  Wie  dort  Ahriman  mit  seinen  bosen,  von 
ihm  geschalfenen  Dews  (der  Nachtschopfung)  dem  Ormuzd 
und  seinen  guten  Geistern  (der  Lichtschopfung)  entgegen 
steht,  so  auch  stehen,  von  dem  Augenblick,  als  Ahriman  in 
die  sichtbare  Lichtschopfung*  eingedrungen,  wie  eine  irdische 
Licht-  und  Nachtschopfung ,  gleichermassen  zwei  Korper- 
oder  Thierwelten  einander  gegeniiber ,  in  unabsehbarer  Feind- 
schaft  und  Kampf  mit  einander  begrilfen,  so  dass  alle  Thiere 
entweder  reine,  d.  i.  Thiere  des  Ormuzd  (^niitzliche} ,  oder 
unreine,  d.  i.  Thiere  des  Ahriman  (schadliche)  sind.'^)  Und 
wie  die  ideellen  Licht  -  und  Nachtreiche  ihre  Oberhaupter  ha- 
ben,  Ormuzd  und  Ahriman,  so  haben  auch  die  Licht-  und 
Nachtreiche  der  Thierwelt  ihre  Oberhaupter,  Vorsteher  und 
Beschiitzer,  welche  die  Phantasie  auf  die  sonderbarste  Weise 
bildete,  indem  sie  ihnen  geistige  und  korperliche  Krafte,  wel- 
che weit  iiber  die  des  Menschen  hinausreichten  ,  beilegte, 
ohne  ihnen  jedoch  die  Thierform  zu  nehmen ,  die  man  vielmehr 
aus  verschiedenen  Theilen  der  guten  oder  der  bosen  Thiere 
zusammensetzte. Dies  sind  jene  Wundergestalten  und  Fa- 
belthiere  des  Orients ,  die  Avir  noch  jetzt  an  den  Mauern  der 
Palaste  von  Persepolis  sehen ,  und  deren  Abbildungen  mit  den 

1)  S.  Kleuker  Anhang  zum  Zendav.  Bd.  II.  Th.  1.  p.  87.  not.  33. 

2)  Vgl.  Plut.  de  Isid.  et  Osirid.  p.  369  F.  p.  514  Wyttenb.:  ,,Aueh 
von  Thieren,  glauben  sie^  gehbrten  die  einen,  als  Hunde,  Vdgely  Land- 
igely  dem  gut  en  Wesen  an,  andere^  wie  die  Wasserigel,  dem  bosen. '^'^ 
Vgl.  dazu  Kleuker's  Bemerkungen  im  Aiihang  zum  Zendavesta  Bd.  II. 
Th.  3.  p.  84  und  AnquetU  du  Perron  ebendas.  Bd.  I.  Th.  1.  p.  124. 

3)  S.  iiber  das  Bisherige  besonders  Rhode  iiber  Alter  und  Werth 
einiger  morgenland.  Urkunden  p.  83  f. 
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Beschreibungen  der  Zendbiicher  und  des  eben  darum  zwar  oft 
verschrieenen  und  o;etadelten  Ktesias,  aus  welchem  auch  an- 
dere  Griechen  sie  liefern ,  ubereinstimmen.  So  war  da^  Ein- 
horn  (^oder  der  ivilde  Esel  des  Ktesias,  s.  dessen  Indie,  cap. 
25")  ein  Symbol  der  ganzen  reinen  Thierwelt ,  und  darauf  be- 
zogen  sich  alle  die  verschiedenen  Attribute ,  die  ihm  beigelegt 
waren,  so  wie  seine  Gestalt  aus  Theilen  der  niitzlichsten  und 
reinsten  Thiere  zusammengesetzt  war,  als  Ochs,  Pferd,  Esel 
(s.  Heeren  Ideen  I.  1.  p.  275  und  Tychsen  ebendas.  p.  615  f. 
der  dritten  Ausg.  und  Rhode  iiber  Alter  und  Werth  eini^er 
mor^enland.  Urkunden  p.  86  f.  89  f.^.  Ihm  steht  gleichsam 
entgegen  als  Oberhaupt  der  Ahrimanischen  Thierschopfun^ 
das  von  Ktesias  (Indie,  cap.  7)  und  nach  ihm  von  Aelianus 
(H.  A.  IV.  21)  beschriebene  und  mit  dem  Namen  Martichoras 
oder  Menschemvilrger^)  bezeichnete  Thier,  dessen  Gestalt  aufs 


1)  Dass  diese  Uebersetziing  des  Ktesias  richtig  sey,  hat  Tychsen 
zu  Heeren's  Ideen  I.  1.  p.  611  gezeigt.  —  MaQxixogaq.  Ueber  die  ver- 
schiedene  Schreibung  dieses  Namens  s.  Jacobs  ad  Aelian.  Hist.  Animal], 
rv.  21.  p.  143,  welcher  auch  die  verschiedenen  Meinungen  derNeuern  iiber 
dieses  Fabelthier  zusammengestellt  hat,  mit  Verweisung  auf  Baehr  ad 
Ctesiae  Fragg.  p.  280  sqq.  und  p.  354.  —  Aber  in  der  Vergleichung  der 
bildlichen  Monumente  mit  den  Nachrichten  der  Alien  ist  hierbei  Manches 
sehr  scliwankend,  und  namentlich  scheint  mir  folgende  Bemerkung  desHerrn 
Guiguiaut  (Notes  et  Eclairciss.  p.  720)  sehr  richtig:  „Nous  ue  connaissons 
pas  non  plus,  pour  notre  compte,  de  figure  de  ce  genre  qui,  par  la  tete  hu- 
maine,  puisse  etre  completement  identifiee  avec  \g  Martichoras  dont  par- 
lent  les  anciens.  Ce  qu' il  y  a  de  plus  siir,  c' est  que  1' une  de  figures 
decrites  (pi.  XXrV.  122,  namlich  der  Kupfertafeln  seines  Werks)  est  le 
type  antique  du  fameux  griffon  que  nous  fait  connaitre  Elien  (H.  A.  IV.  26) 
dapres  Ctesias  [vid.  Fragmm.  p.  300  sq.  ed.  Baehr.]  et  que  Mr.  de  Ham- 
mer (Heidelbb.  Jahrbb.  d.  Lit.  1823.  p.  92)  veut  retrouver  aussi  dans  le 
Rock  des  modernes  orientaux.  II  n'  est  pas  egalement  certain  que  les  J)evs 
soient  representes  par  des  griffons ,  car  le  Zendavesta  n'  en  fait  aucune 
mention.  Au  moins  les  griffons  sant-ils  des  animaux  ahrimaniens,  ce 
qui  revieut  a  peu  pres  au  meme."  Auf  jene  aus  Ker-Potter  entlehnte  Ab- 
bUdung  bei  Guiguiaut  (pi.  XXIV.  122)  so  wie  auf  mehrere  Kampfvorstellungen 
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wunderbarste  aus  Menschen-,  Lowen-und  Scorpionstheilen*) 
zusammengesetzt  ist. 

#  


der  oberasiatischen  Denkmale  habe  ich  neulich  hingewiesen  bei  Erklaruiig 
eines  unedirten  Gemmenbildes ,  welches  die  Erlegung  eines  gefliigelteu  Un- 
thiers  durch  einen  mit  der  Persischen  Tiare  bedeckten  Helden  vorstellt  (s.  Zur 
Gemmenkunde  S.  101 5  zu  nr.  26  der  dorfc  beschriebenen  geschnittenen  Steine 
am  Sarg  der  h.  Elisabeth  in  Marburg).  — .  Denjvou  mir  friiher  als  Martichoras 
bezeichneten  gefliigelfcen  Stier  mit  dem  Menschenhaupte  und  Diadem  auf 
einer  andern  Gemme  (Bilderheft  zur  SjTnbolik  2,  Ausg.  Tafel  I.  nr,  14) 
und  das  gleiche  Bild  in  einem  Basrelief  von  Persepolis  Cs.  die  Titelvig- 
nette  zu  Heeren's  Ideen  I.  Thl.  1.  Abtheil,  4.  Ausg,  und  pi,  XXIII.  nr. 
119  bei  Guigniaut)  halt  dieser  letztere  Gelehrte  vielmehr  fiir  die  Vorstel- 
lung  des  Ahudad-Kaiomorts ^  d,  h,  fiir  die  verbundene  Pigur  des  Urstiers 
mit  dem  Urmenscheu}  wobei  ich  zugleich  aber  auch  auf  die  von  die- 
sem  GebUde  vermuthlich  herzuleitende  Abstammung  der  auf  Griechi- 
schen  Mitnzen  so  haufigen  Stierbilder  mit  Menschenkopfen  aufmerksam 
mache.  v.  Hammer  CWiener  Jahrbb.  Bd.  LXXIV.  S.  80)  vergleicht  damit 
das  Thier,  das  Ezechiel  {1.  10,  X.  4)  am  Chobar  (Choaspes)  gesehen, 
nennt  es  den  Persischen,  hernach  Ebraischen  Cherub ^  und  bezeichnet  es 
als  ein  symbolisches  Thiergebilde  mit  Menschenhaupt,  Adlerfliigeln  und 
Stierhufen,  so  wie  es  dort  am  Eingang  der  Ruinen  von  Persepolis  stehe. 

1)  Scorpione  und  Schlangen  als  Symbole  iiberhaupt  von  schadlichen, 
verderblichen  Dingen,  besonders  aber  von  schlaueriy  gefdhrlichen  Geg- 
nerUj  kommen  auch  in  den  Christlichen  Religionsurkunden  vor;  so  z.  B. 
Luc.  X.  19  5  wo  man  vergleiche  Kuinoel  Commentt.  in  N.  T.  Tom.  11.  p. 
449,  welcher  die  nothigen  Nachweisungen  hieriiber  in  der  Kiirze  giebt. 
So  vrerden  auch  in  der  Apokalypse  IX.  3.  5. 10  die  Verderben  bringenden 
Heuschrecken  vorgestellt  mit  ScorpionstheileUy^  oder  iiberhaupt  den  Scor- 
pionen  dhnlich. 

Es  erinnern  uns  diese  merkwiirdigen  Thiercompositionen  von  Lo- 
wenleib,  Fliigel,  Menschengesicht ,  Diadem  u.  s.  w.  wegen  ihrer  grossen 
Aehnlichkeit  an  die  Aegyptische  Sphinx,  der  man  eine  ahnliche  Bedeutung 
gab;  s.  Cap.  III.  g.  21.  Es  liesse  sich  vielleicht  hiermit  die  Nachricht  des 
Diodorus  CI.  46)  vereinigen,  dass  die  von  Kambyses  bei  der  Eroberung  Ae- 
gyptens  von  dort  vi^eggefiihrten  Kiinstler  die  Gebaude  zu  Persepolis  erbaut 
hatten.  Doch  erklaren  Wesseling  und  St.  Croix  diese  Stelle  so,  dass  die 
Aegyptischen  Kiinstler  diese  Palaste  bios  ausgeschmiickt  hatten;  s.  Fea  zu 
Winckelmann's  Gesch.  der  Kuust  I.  p.  378  der  neuest.  Ausg.  Auf  Denkmalen 


Ferner  waren  die  wachsamen  und  scharfsehenden  Geister 
durch  Voget  symbolisirt.  Sie  gehorten  der  reineren  Schopfung 
an,  und  waren  Feinde  des  Ahriman  und  seiner  Schopfung^ 
daher  Ormuzd  durch  den  Habicht  oder  auch  durch  den  Adler^^ 
versinnhcht  ward.  Auch  sie  hatten  ihr  Haupt,  den  Vogel 
Eorosch,  vielleicht  ein  Bild  der  Zeruane  Akerene  y  der  Zeit 


kommt  jedoch  zuweUen  Aegyptische  und  Persische  Art  vermischt  vor,  wie  die 
,  Beispiele,  welclie  Caylus  Recueil  d' Antiqq.  Tom.  I.  pi.  18.  p.  55.56  und  Tom. 
ni.  pi.  12  giebfcj  beweisen,  welches  auch  aus  der  Herrschaft  der  Perser 
iiber  Aegypten  erklarbar  isfc;  s.  Fea  ebendas.  p.  378.  Auch  die  Wun- 
derthiere,  die  in  der  Offenbarung  Johannis  beschrieben  werden,  haben 
viele  Aehnlichkeit  mit  diesen  Persischen  Thiercompositionen.  Man  ver- 
gleiche  nur  XIII.  1  und  daselbst  Eichhorn  CTom.  11.  p.  109),  der  mit 
Recht  an  diese  Persischen  Wundergestalten  und  Ungeheuer  erinnert. 
Dahin  gehort  auch  der  Drache,  der  cap.  XII.  3  sqq.  beschrieben  wird. 

13  Ueberhaupt  war  der  Adler  ein  konigiiches  Symbol  bei  den  Per- 
sern.  Eine  sonderbare,  aber  an  orientalischen  Hofen  wohl  nicht  uner- 
liorte  Sache  finde  ich  beim  Olympiodorus  j  die  ich  meinen  Lesern  nicht 
vorenthalten  darf.  Er  erzahlt  (in  Comm.  in  Plat.  Alcib.  I.  cap.  16.  p.  153 
meiner  Ausg.):  Ausser  andern  Schonheitsmitteln,  die  die  vornehmsten 
Eunuchen  bei  den  jungen  Prinzen  des  Konigs  angewendet  hatten,  sey 
auch  dies  gewesen,  dass  sie  die  Nase  in  eine  gekriimmte  Form  zu  brin- 
gen  und  einer  Habichts  -  oder  Adlernase  nachzubilden  versucht  hatten, 
anzudeuten,  dass  der  Knabe  zum  Herrschen  bestimmt  sey.  Denn  auch 
der  Adler,  der  Konig  der  Vogel,  habe  eine  solche  Nase.  01  Soxovvteq, 
heisst  es,  ugiotot  riav  e.vvovx<ov  — t«  tovtov  f^ogia  eiq  xaXkoq  SianXdrTovot. 
yQvntiv  xal  f^v  gXva  notovvreq,  IvShxvv [XivoL  to  '^yef^ovtxov  elvat  xal 
^aavXcxov  rov  nalSa'  ovrw  yug  xal  6  asroq  ygvnoq  iorv  wq  ^aatXi," 
xoq.  Darauf  macht  er  jedoch  noch  den  Zusatz :  xal  Sua  Kvgov  8i  rovro 
inetriSivov  ygvnov  ysvofiavov'  6  6h  ^a<JiXix(oTaToq  xal  ngcioTaxaq-  Dies 
letzte  muss  aus  Herodotus  HI.  89  erklart  werden,  wo  die  Perser  den 
Cyrus  Vater  nennen.  Darauf  spielt  Cgelegentlich  bemerkt)  der  Philosoph 
Proclus  (in  Platon.  Alcib.  I.  p.  150  sq.)  an:  'JXXa  t*  ^ovktxai>  kvt^ 
Cdem  Sokrates  beim  Plato  im  Alcib.  I.  p.  302  Bekk.)  Kvgoq  ivrav&a  xal 
Adg^q'  t}  ijtsid'^  Kvgoq  fxlv  (pvXav^gionov  xal  xTjdefiovixriv  ngosairi- 
aaxo  ^aoiXelav'  Asg^fjq  dh  q>Xty[iaCvovaav  xal  v^giartxi^v'  di6  6  fih  jtuf^g 
vno  tmv  vntixom  inmo [laQtao  x.  t»  A. 
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ohne  Granzen,  Ueberhaupt  waren  die  Vogel,  als  solche,  die 
in  der  Nahe  der  Gotter  schweben,  DoUmetscher  des  Himmels. 
Man  hielt  dergleichen  in  g-oldenen  Kafigen  im  koni^lichen 
Palaste  zii  Babylon  unter  Aufsicht  der  Magier,  und  nannte 
sie  Zungen.^^   80  schweben,  wie  Philostratus  f  Vit.  ApoUon. 


1)  S.  Kleuker  Anhang  zum  Zeiidavesta  Bd.  II.  Th.  1,  p.  104.  Wer 
denkt  liier  wohl  niclit  an  die  oXonw  Oder  Weissagevogel  der  Griechen  und 
an  die  oscines  der  Romer?  Dorville  ad  Cliarit.  p.  560  Lips,  giebt  mehrere 
Nachweisungen  da  von,  dass  die  Perser,  wie  die  Romer,  aus  den  Vogeln 
omina  zu  nelimen  pflegten ,  dass  sie  auch  solche ,  in  Kafigen  verwahrt, 
im  Kriege  mit  sich  fiihrten.  Es  ist  eine  richtige  Bemerkung  Guigniaut's 
(Notes  p.  721),  dass,  so  wie  der  Zendavesta  niclifc  die  Beschreibung  aller 
symbolischen  Thiere  giebt,  die  uns  die  Bilddenkmale  vor  Augen  stellen, 
hinwieder  andere  von  ihm  beschrieben  werden,  welclie  sicli  auf  den  Mo- 
numenten  noch  niclit  gezeigt  haben.  Zu  diesen  letzteren  gehoren  die 
vier  sogeuannten  Vogel  des  Himmels:  Eoroscli,  Hufrasclimodad,  Eoroscbap 
und  Aschtrengliad.  Unter  diesen  Umstanden  darf  man  sich  iiber  die  Ver- 
schiedenheit  der  Deutung  nicht  wundern.  Den  Eorosch  stellt  v.  Hammer 
(Wiener  Jahrbb.  der  Lit.  IX.  S.  64.  vgl.  denselben  in  den  Heidelbb.  Jahrbb. 
1823.  p.  93)  mit  dem  Aegyptischen  tiga^  d.  h.  mit  dem  heiligen  Vogel 
xcct'  ^^oxrjv  und  mit  dem  Garudha  der  Indier  zusammen,  und  bezeichnefc 
ihn  als  Habicht;  im  Hufraschmodad ,  dem  drei  Korper  und  drei  Namen 
beigelegt  werden,  erkennt  er  den  weiblichen  Geyer  und  das  Vorbild  des 
in  den  neumorgenlandischen  Sagen  beriihmten  Simurg.  —  Vom  heiligen 
Adler  ist  zunachst  die  Rede  gewesen.  < —  Ein  goldener  Hahn  ward  als 
heiliges  Feldzeichen  in  den  Persischen  Heeren  getragen,  welches  der 
von  den  Griechen  so  belobte  Dinon  aus  Unkunde  Persischer  Dinge 
auf  eine  sehr  auffaUende  Weise  in  eine  fast  komische  Geschichte  trave- 
stirt  hat  (s.  Plutarchi  Artax.  X.  p.  288  Coray).  Dies  hat  Kleuker  (Usq- 
atY.a,  zum  Zendavesta,  S.  123)  unbeachtet  gelassen.  Derselbe  hat  (S.  122) 
auch  ein  anderes  Fragment  desselben  Dinon  (ap.  Scholiast.  Nicandri 
vs.  613.  p.  94)  iibergangen,  wo  berichtet  wird,  dass  die  Meder  die 
Rhabdomantie  ausiibten.  Die  Magier  bedienten  sich  namlich  der  Ta- 
mariskenzweige  zu  dieser  Stabwahrsagerei ,  so  wie  die  fScythen  (s. 
meine  Schrift  Zur  Gemmenkunde  S.  91  und  S.  185 )»  Aber  auch 

die  Becherweissagung,  so  wie  die  Nekromantie  leiteten  die  Alten  von 
den  Magiern  her  (s.  Varro  ap,  Augusfciu.  de  Civ.  Dei  VII.  39  mit  den 
Auslegern). 
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I.  25  und  dazu  Olearius  p.  84)  erzahit,  iiber  dem  Throne  des 
Koni^s,  wenn  er  Recht  spricht,  vier  solcher  idealen  Vogel, 
ivyye<;  dort  genannt,  welche  dem  Koni^  immer  ans  Herz  le- 
g-en  das  ewige  Gesetz  der  Adrastea^  und  welche  von  denMagi- 
ern  der  Gbtter  Zungen  genannt  werden.  Man  sehe  Cap.  III.  §. 
21.  —  Dagegen  Bild  des  Ahriman  ist  der  Schlangendrache  (^Zend- 
avesta  I.  p.  6j.  Seine  Geister,  die  Dews,  sind,  wie  ein  neuerer 
Gelehrter  behauptet,  syrahoiisirt  durch  die  Greifen,  Avelche  die 
Sage  in  die  Wiiste  versetzt,  avo  sie  umherschweifen,  dieReisen- 
den  auf  alle  mogiicheWeise  durch  Wassermangel ,  gliihende  und 
todtende  Samums  beunruhigen  und  in  grosse  Noth  setzen  u. 
s.  w.  Auch  wurden  manche  Amshaspands  und  Izeds  ver- 
korpert,  wie  z.  B.  der  lebendigste  aller  Izeds,  Behram  (der 
Koni^  der  Wesen,  wiewohl  er  einen  himmlischen  Leib  hat, 
dessen  Glanz  von  Ormuzd  herriihrt),^)  theiis  durch  einen 
muthigen  Jungling ,  theiis  durch  das  Ross,  theiis  durch  den 
Ochsen  oder  das  Lamm  (Anhang  z.  Zendavesta  Bd.  II.  Th.  1. 
p.  87.  not.  33).  So  stellte  man  den  Feruer  des  Konigs  vor 
ais  eine  edelgehaltene ,  menschliche  Figur,  deren  niedere 
Theile  aber  in  ein  verhiillendes  Gefieder  ausgehen.  Beson- 
ders  waren  den  Persern  die  Pferde  und  vorziiglich  weisse 
heilig.     Sie  wurden  der  Sonne  geopfert,  der  sie  geweihet 

1)  S.  oben  das  aus  Guigniaut's  Notes  p.  720  Mitgetheilte.  Dass 
Ahriman  und  seine  bosen  Geister  als  Bewohner  der  Steppen  und 
W listen  gedacht  werden  C'^uranJ,  im  Nordeu  von  dem  gluckliclien, 
unter  Ormuzd's  Herrscliaft  stehenden  Iran  (so  wie  wir  in  Aegypten  Ty- 
phon  und  Osiris  als  Herren  der  Saudwiisten  Libyens  und  des  gesegneten 
Aegyptens  selien),  ist  Grundcharakter  der  Persischen  Urkunden.  So 
dachten  sicli  auch  die  Ebraer  die  wasserlosen  Steppen  und  Wusten  (-jj 
iQTi^ioq)  als  die  Aufenthaltsorter  und  Wolmsitze  der  bosen  Geister;  s. 
Matth.  XII.  43  nebst  den  Auslegern ,  und  Luc.  XI.  24.  So  heisst  das 
zerstorte  und  dem  Boden  gleicli  gemachte  Babylon  eine  Wohnung  der 
Ddmonen  {KaTaxrr.giov  daifjiovwv) ;  s.  Apokalyps.  XVIIL  2  und  daselbst 
Eichhorn  Tom.  II.  p.  32  sq.  p.  233.  Die  Aegyptier  versetzten  das  Ty- 
phonische  TMer,  den  Esel,  in  die  Wiiste j  s.  m.  Comm.  Herodd. 

2)  S.  Zendavesta  Bd.  I.  p.  17. 
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waren  und  deren  Wagen  sie  zogen  (Brisson.  de  reg,  Pers. 
princ.  p.  339  sq.  370  und  Kleuker's  Anh.  z.  Zendav.  II.  1.  p. 
86.  87). 

Das  Schopfungs-  und  Gesetzeswort ,  das  Urwort ,  Honover, 
ward  in  drei  Momenten  symbolisirt :  Im  ersten  wird  dasselbe 
Substanz  —  ein  Geist,  im  zweiten  bekommt  es  einen  Natur- 
typus ,  und  wird  zum  Baume ,  im  dritlen  wird  es  selber  Mensch. 
Demnach  war  es  zuerst  personificirt  als  Licht-  und  Lebensgeist, 
ewig  beseelend,  allwirksam  und  ewi^  streitbar.*)  Es  ist  be- 
kannt,  dass  nun  die  Personification  des  JFortes  QXoyoq^  auch 
unler  die  Ebraer  und  in  das  Chrislenthum  ubergmg^,  weriig- 
stens  in  die  Johanneische  Darstellung  des  leizterem  Im  zwei- 
ten Moment  ward  das  Wort  verkorpert  unter  dem  Namen  Horn, 
als  Bild  des  ewigen  Sevens  und  Gedeihens,  als  ein  Baum, 
der  die  Krone  des  ganzen  Pflanzenreichs  war,  und  wunder- 
bare  Belebung'skraft  halte.^)  Daher  ein  Stiick  von  diesem 
Homhaume  bei  jedem  Opfer  wesentlich  war.  So  auch  batten 
die  Indier  (und  andere  Volker)  ihr  heiliges  Opferholz, 
Kolpo  oder  TuloscMJ^  Im  dritten  Moment  wird  das  Lebens- 
wort  Mensch ;  es  wird  zum  ersten  Verkiindiger  dieses  Wortes, 
Horn,  auch  Homanes  g'enannt,  der  unter  Dschemschid  das 
Wort  verbreitet,  und  den  Magismus  gestiftet  hatte,  gleichsam 
Baum  des  Lehens  und  Saft  der  Unsterblichheit  (s.  obenj. 


1)  S.  Zendavesta  Bd.  I.  p.  36.   Herder's  Vorwelt  p.  244. 

2)  Aehnliclie  Vorstellungen  finden  sich  in  der  Offenbarung  Johannis, 
so  z.  B.  II.  7:  7,  dem  Sieger  will  ich  geben  zu  essen  vom  Baume  des 
Lehens y  der  in  der  Mitte  des  Paradieses  Gottes  ist;"  wo  Eichhorn  (1.  p. 
82)  bemerkt,  dass  ahnliche  Bilder  vom  Lehensbaume ,  mit  Bezug  auf  die 
nach  dem  Tode  zu  erwartende  Seeligkeit  der  Frommen,  selir  liaufig  bei 
Rabbinen  zu  finden  seyen.  Von  demselben  Lebensbaume  {^vlov  ?w^s) 
spricht  audi  der  Apostel  ebendas.  XXII.  2.  14. 

3D  S.  Herder's  Vorwelt  p.  306  fF.  und  Kleuker  Anhang  zum  Zend- 
avesta Bd.  II.  Th.  3.  p.  90.  95.  Audi  Plutardius  de  Isid.  et  Osirid.  p.  369 
F.  p.  514  Wyttenb.  spricht  davon,  und  nennt  es  Homomi  ('Opo)fi();  s. 
dazu  Kleuker  a.  a.  O.  Bd.  II.  Tli.  3.  p.  83. 
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Die  Weltordnung  und  das  Weltall  (xoo^^o?)  ist  versinn- 
licht  durch  den  Jamijem,  den  Becher  des  Dschemschid,  der 
das  Weltall  darstellt,  und  den  er  bei  der  Griindung  von 
Esthakar  fand.  Er  soil  aus  einem  grossen  Tiirkis  und  aus 
strahlenden  Edelsteinen  bestanden  haben. 

Auch  das  Sonnenjahr  in  seinen  einzelnen  Perioden  oder  in 
den  Jahreszeiten  und  den  ihnen  vorstehenden  Geistern  ward 
vom  Konig  und  den  Grossen  seines  Hofes  symbolisch  ange- 
deutet  durch  den  abwechselnden  Schmuck  in  Kleidung ,  Edel- 
steinen und  dergl.  5  so  wie  iiberhaupt  der  symbolische  Gebrauch 
edler  Metalle  bei  den  Persern  sehr  verbreitet  g-ewesen  zu  seyn 
scheint,  wie  dies  wenigstens  die  von  Bochart  im  Hierozoicon 
T.  11.  lib.  V.  cap.  8.  p.  715  sqq.  aus  Aristoteles,  Appuleius 
und  Polybius  beigebrachten  Zeugnisse  beweisen,  wo  von  den 
kostbaren  Gebauden  und  Konigspalasten  zu  Susa  und  Ekba- 
tana  die  Rede  ist.  Auch  fiihrt  dort  Bochart  eine  merkwiirdige 
Stelle  aus  Philostratus  (Vit.  Apollon.  11.  11)  an,  worin  von 
einem  symholischen  Gehraiiche  der  Perlen  in  einem  Indischen 
Sonnentempel  geredet  wird.  «Der  Boden  selbst,  heisst  es 
dort,  ist  aus  Perlen  zusammen^elegt  auf  eine  symbolische 
Weise,  welche  alle  Barbaren  in  ihren  Tempeln  anwenden. » 


1)  Die  Griechischen  Worte  lauten  folgendermassen :  to  d\  tSoq 
avxo  [laqy aqlxidoq  ^vyxet-XKi  Hvfi^oXiy.ov  xqonov,  <a  ^uQ^aqoi  nuvxtq 
iq  xu  hqa  xqwvxui.  Ueber  die  bildliche  Bedeutung  der  Edelsteine  vgl.  man 
audi  Apokal.  XXI.  19  sqq.  Zwei  Gattungen  Adlersteine  (aetites)  kennt 
Plinius  H.  N.  XXXVI.  21.  Vondem  einen  sagfc  Solinus  cap.  37:  Zoroaster 
habe  ihn  alien  andern  Steinen  vorgezogen  und  ihm  grosse  Krafte  beige- 
legt.  Er  werde  in  den  Adlernestern  gefunden.  Man  vergl.  den  Salmasius 
zu  dieser  SfceUe  p.  501.  sqq. 


Creiizer's  deutsclie  Schriften.   I.  2. 
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Mithra  und  Mithras,^) 

Wir  ^ehen  bei  Entwickelun^  dieser  Idee,  einer  der  er- 
habensten  imd  reinsten,  die  wir  im  g-anzen  Alterthum  an- 
trelfen,  deren  Ursprung-  in  einer  primitiven  Lehre  zu  suchen 
seyn  mochte ,  die  dem  Brahmaismus  mit  dem  Magtsmus  g-emein- 
schaftlich  war,  welche  aber  durch  Persien  und  Vorderasien 
in  verschiedenen  Gestalten,  Formen  und  Veranderungen  nach 
Ae^ypten  und  Griechenland  (wo  sie  jedoch,  mit  Aegyptischen 
Bestandtheilen  versetzt,  erst  in  der  Argolischen  Lichtlehre 
vom  Perseus  versteckt  und  spaterhin  vom  herrschenden  Dienste 
des  Bacchus  verdrangt  wurde)  verbreitet,  dann  von  Kiein- 
asien  aus  gleichfalls  spater  nach  Rom  und  in  den  entfernte- 
sten  Westen,  ja  bis  in  unsere  Germanischen  Gauen,  verpflanzt 
ward  5  und ,  freilich  zum  Theil  nicht  mehr  in  ihrer  urspriing- 
lichen  Reinheit  und  mit  partiellen  Verfinsterungen ,  eine  aus- 
serordentliche  Ausdehnun^  und  Herrschaft  iiber  die  mensch- 
lichen  Gemiither  erlangt  hat  —  wir  g-ehen ,  sage  ich ,  hier  von 
der  classischen  Stelle  des  Plutarchus  de  Isid.  et  Osirid.  cap. 
46.  p.  369.  p.  513  sq.  Wyttenb.  aus,  und  leg  en  sie  zum  Grunde 
der  ganzen  folgenden  Darstellun^.  Dort  heisst  es :  « Andere 
glauben,  es  gabe  zwei  Gotter,  gleichsam  entgegengesetzten 
Bestrebungen  zugethan ,  so  dass  der  Eine  das  Gute ,  der  An- 
dere das  Bose  thue.  Andere  nennen  den  Guten  Gott  (0foV), 
den  Andern  aber  Damon  {^/lai^ova).  So  Zoroaster,  derMa- 
gier ,  welcher  Mnftausend  Jahre  vor  dem  Trojanischen  Kriege 
gelebt  haben  soil.  Dieser  also  nennete  den  Einen  Oromazes 
(^S2Qo^d^i^ii)^  den  Andern  aber  Arimanius  QAQei^dvLov^^  und 
fiigte  den  Satz  hinzu :  unter  den  sinnhchen  Dingen  gleiche 


1)  S.  Nachtrag  V. 


jener  am  meisten  dem  Lichte,  dieser  der  Finsterniss  und  der 
Unwissenheit.  Mitten  zwischen  beiden  stehe  Mithras.  Daher 
nennen  die  Perser  auch  den  Mithras  den  Mittler  (^^ecfov  dh 
d^cpoiv  Tov  Mi^Qijv  dvar  did  xai  Mid^yv  IJeQaac  rov  fieoiri^v 
ovofj-d^ovaivy  Er  hat  auch  ^elehrt,  jenem  (dem  Ormuzd) 
Bitt-  und  Dankopfer  darzuhringen ;  diesem  aber  (dem  Ahri- 
man )  Ab wendun^s  -  und  Schreckensopfer. »  Wir  verbinden 
mit  dieser  Stelle  noch  das  Zeugniss  des  Herodotus  I.  131: 
«Ueberdem  haben  sie  (die  Perser)  auch  gelernt,  der  Urania 
zu  opfern ,  und  zwar  von  den  Assyriern  und  Arabern.  Es  nen- 
nen aber  die  Assyrier  die  Aphrodite:  Mylitta,  die  Araber: 
Alitta  (im  dritten  Buche  cap.  8  steht  dafiir  Alilat),  die  Per- 
ser aber:  Mitra  (JltgaaL  ds^  MixQav^^  sc.  xaksovai^.n  Es 


13  So  hat  sclion  Ambrosius  in  seinem  Herodotus  gelesen,  nur  dass 
er  MC&Quv  schreibt.  Er  sagt  C  Contra  Symmach.  II.  p.  840  ed.  Bened.  S. 
Maur.):  Coelestem  AM,  Mithram  Persae y  plerique  Venerem  colunt, 
pro  diversitate  nominis ,  non  pro  numinis  varietate. "  —  Thom.  Gataker 
Adversarr.  miscell.  p.  662  sq.  erkennt  in  der  Schreibung  Mhqa,  einen 
blossen  lonismus,  den  Herodotus  auch  in  den  Namen  Mitradates  (I.  110 
sq.)  und  Mitro?ates  CHI.  126  sq.)  befolgt;  wo  die  Abschreiber,  weil  sie, 
daran  irre  geworden,  falls  nicht  der  Itacismus  schon  allein  Schuld  ist, 
an  ^^T7J9  gedacht  haben  (s.  Schvveigh.  Var.  Lect.  zu  dieseu  Stellen). 
Die  andere  Einwendung  gegen  das  MCxqk  des  Herodot  (aus  I.  139,  wo- 
nach  alle  Eigennamen  der  Perser  sich  auf  ein  sigma  endigten)  hat  schon 
A.  W.  Schlegel  (Indische  Bibliotb.  II.  3.  S.  308)  durch  die  Einschrankung 
auf  die  mannlichen  Namen  beseitigt.  —  Dass  aber  das  Mithram  des  Am- 
brosius der  alten  Zendsprache  gemasser  ist  als  das  Mlxqav  des  Herodotus 
ergiebt  sich  nun  aus  folgenden  Bemerkungen  eines  grundgelehrten  Orienta- 
listen.  Herr  E.  Burnouf  sagt  (Comment,  sur  le  Yacna  p.  210):  Die 
Schreibung  der  Griechen  und  Rome r  M^&gaq,  Mithra,  gebe  einen  nicht  un- 
bedeutenden  Beweis  fiir  die  Aechtheit  der  Zendurkundeu.  Denn  das  th, 
das  in  diesem  Namen,  Herodot  vielleicht  allein  ausgenommen,  aUent- 
halben  vorkomme,  beweise,  dass  jene  diesen  Namen  entweder  umnit- 
telbar  aus  dem  Zend  oder  dock  aus  einem  Idiom  entlehnt  haben, 
welches  wie  das  Zend  das  Ge^tz  der  Aspiration  des  t  vor  einem  Halb- 
vocal  wie  r  kannte.   Es  sey  gewiss  nicht  das  Sanskritische  Mitra,  eine 
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ist  bekannt,  welche  Schwierigkeiten  man  in  dieser  Steile  ge- 
sucht  und  gefunden  hat ,  wahrend  Alles  fur  die  voile  Wahrheit 
dieses  ihres  einfachen  Sinnes  spricht :  dass  mehrere  Asiatische 
Vdlker  der  Vorzeit  ein  und  dasselbe  weibliche  Naturprincipium 
unter  verschiedenen  Namen  verehrten.  Die  Persische  Mitra  hat 
hauptsachlich  den  Zweifelsknoten  gekniipft,  weil  man  wohl 
einen  Persischen  Mithras,  aber  keine  Mitra  kannte,  zumal  als 
Aphrodite.  Noch  neulich  hat  Silvestre  de  Sacy  in  den  Noten 
zu  St.  Croix  Recherches  sur  les  mysteres  du  Paganisme  Tom. 
II.  p.  121  sec.  edit,  sich  ^egen  unsere  schon  friiher  ausge- 
sprochene  Behauptung  von  einem  Mithras  -  Mitra ,  als  einer 
mann  -  weiblichen  Gottheit ,  ignis  masculus  und  foemina ,  erklart, 
mit  der  Behauptung,  die  Perser  kennten  grammatisch  den 
Geschlechtsunterschied  nicht.  Auch  habe  Anquetil  gezeigt, 
dass  Mithra  bei  den  Persern  nach  den  Zendschriften  von  der 
Sonne  unterschieden  werde.  Jedoch,  fahrt  er  fort,  sey  Mihr, 
welches,  wie  im  Altpersischen,  noch  im  Neupersischen  die  Sonne 
bezeichne,  einerlei  mit  Mithra,  und  mithin  miisse  man  sich 
den  Mithra  als  einen  Ized  denken,  der  die  Sonne  [beschiitze 
und  lenlce.  *  In  so  weit  nun  dieser  Ized  der  Sonne  im  Planeten 
Venus  sein  Domicil  (Sonnenhaus)  hatte,  konnte  ihn  Herodo- 
tus selbst  mit  der  Venus -Urania  zusaminenstellen.  —  AUein 
schon  die  Vergleichung  mit  andern  Schriftstellern  kann  die 
Ueberzeugung  geben ,  dass  Herodotus  uns  nicht  in  das  Inner e 
des  alten  hoheren  Magismus  fiihrt,  sondern  nur  ganz  kurze 
Nachricht  von  dem  einfachen  Religionsdienste  des  alten  Per- 


Gottlieitj  deren  Attribute  nicht  vollig  mit  denen  des  Persischen  Mithra 
iibereinstimmen ,  welches  den  Alten  die  Idee  dieser  Orthographie  einge- 
geben  haben  konne. 

1)  Gegen  diese  Ansicht  hat  sich  noch  neulich  v.  Hammer  (Jahrbii- 
cher  der  Literatur,  Wieu  1818.  Bd.  I.  besonders  p.  109)  erhoben,  welcher 
ebenfalls  die  Annahme  eines  Mithras  uud  einer  Mitra  fiir  ausgeniacht 
halt.  Und  da  nach  Herodotus  Mitra  eiii  fremdes  Wesen  war,  so  konnten 
die  Perser  auch  wohl  die  fremde  Namensform  beibehalten. 


sischen  Ber^volkes  giebt,  von  dem  alien  Volkscultus,  Hicht 
von  dem  alten  Medischen  Priestersysteme. 
•  Plutarchus ,  der  genauere  Bekanntschaft  mit  dem  letzteren 
verrath,  giebt  uns  schon  bedeutendere  Winke.  Er  lasst  den 
Konig  Artaxerxes  Mnemon  bei  seiner  Thronbesteigung  in  dem 
Tempel  einer  Gottin  zu  Pasargada  die  hoheren  Weihen  em- 
pfangen  unter  gewissen  symbolischen  Gebrauchen.  Die  Gottin 
selbst  wird  dort  rait  der  Athene  verglichen  (Plutarchi  Arta- 
xerx.  p.  1012.  D.  cap.  3}. Nicht  weniger  bedeutend  sind 
die  Nachrichten  von  der  Persischen  Artemis  sowobl  bei  diesem 
fLuculli  vita  p.  567.  p.  232  ed.  Coray)  als  bei  andern 
Schriftstellern,  z.  B.  bei  Strabo  (XVI.  p.  1080  Almel.),  wo 
das  Heiiigthum  dieser  Gottin  "A^ag  a  (Azara)  genannt  wird, 
worin  man  schon  mit  der  sonstigen  Benennung  jener  Asiati- 
schen  Gottin :  Asthara  (Astarte)  Aehnhchkeiten  finden  konnte, 
wenn  nicht  diese  Persische  Gottin  selbst  unter  dem  bestimmten 
Namen  ZaQtjrcg  QZaretts)  vorkame  (s.  Hesychius  unter  diesem 
Worte  und  daselbst  Alberti).  Aber  auch  von  andern  Seiten 
lasst  sich  das  Daseyn  einer  Persischen  Urania  -  Mitra 
rechtfertigen.  In  der  alten  Persischen  Sprache  hiess  mihr, 
mihir  y  die  Liehe  (Hyde  de  religione  vett.  Pers.  cap.  4.  p. 
107),*)  und  nun  erhalten  auch  spatere  Zeugnisse  ein  Gewicht, 
wie  z.  B.  das  des  Firmicus  (de  errore  profan.  relig.  I.  ft}, 


1)  Aber  auch  ilim ,  dem  zum  Konig  erklarten ,  in  der  Kegel  altesten 
Konigssohne  bringen  sofort  die  Perser  Trankopfer,  wie  einem  Gotte, 
sagt  Olympiodorus  ad  Platon.  Alcib.  I.  p.  153  ed.  nostr.  {O-vovaiv  avxHo  xut 
anivSovob,  rtfitavreq  vjq  ^sov,  Il^qaai), 

2)  Ueber  die  Mitra  sind  nocli  die  inhaltsreichen  Bemerkungen  von 
Kleuker  im  Anh.  z.  Zendav.  II.  3.  p.  15  if.,  von  Visconti  zum  Museo 
Pio  Clement.  Tom.  II.  p.  44  und  von  Zoega  Bassirilievi  zu  nr.  58  nacli- 
zulesen.  Neulich  hat  Fr.  Schlegel  (iiber  die  Spr.  und  Weish.  der  In- 
dier  p.  14)  die  Indische  Wurzel  hiervon  nachgewiesen  in  Mitrohy  Freund, 
als  Pradicat  der  Sonne.  Auch  Hesychius  bezeichnet  Mat  als  Indisches 
Wort,  mit  der  Bedeutung  gross  (s.  Hesych.  II.  p.  524  mit  den  Ausle- 
gern),  im  Persischen  mih ,  im  Indischeu  mah  ^  make. 


dass  die  alten  Perser  ihre  hochste  Gottheit,  Zeus,  in  die  zwei 
Geschlechter  zerlegt,  und  die  in  ihm  wohnende  Feuerkraft 
als  mannlich  und  als  weiblich  symbolisirt  haben  (lovem  in 
duas  dividunt  potestates,  naturaraque  eius  ad  utriusque  sexus 
transferentes ,  et  viri  et  feminae  simulacra  ignis  substantiara 
deputantes). ')  Hiermit  stimmen  die  Vorstellungen  in  ^den 
Zendbiichern  aufs  vollkommenste  liberein:  das  Feuer ,  als  das 
allwirkende  Organ  der  Gottheit,  ist  theils  mannlich,  theils 
weiblich,  empfangeni  und  gebarend.  Fur  diese  letztere  ignis 
femina  liefert  nun  Herodotus  die  Benennung  Mixqa  OvQavla. 
Der  Begriff  des  ignis  masculus  befestigte  sich  in  dem  Namen 
Mi&Qag,  M^(>/7^  (Mithras).^)  Dass  dieser  letztere  alt-Per- 
sisch  sey,  daran  lassen  uns  die  zahlreichen  Nachrichten  der 
Griechen  gleich  nach  Herodotus  nicht  zweifeln^  dass  aber  der 
erstere  seitdem  erlischt  und  nicht  weiter  gehort  wird ,  dafiir  lie- 
gen  die  Ursachen  sehr  nahe.  Theils  war  der  Dienst  der  Mitra, 
wie  die  obige  Nachricht  des  Plutarchus  vermuthen  lasst,  ein  Ge- 
heimdienst  und  vielleicht  nur  den  Magiern  und  den  Achameni- 
dischen  Konigen  zuganglichj  theils  zogen  nun  andere  Tempel 
dieses  Wesens  in  Armenien,  Babylon,  Cappadocien  und  an 
andern  Orten  die  Auftnerksamkeit  der  Asiatischen  Volker  auf 
sich,  und  die  Namen  Mylitta,  Anaitis,  der  Gottin  von  Komana 
u.  s.  w.  verdunkelten  jenen  alten  Namen  der  Persischen 
Feuergottin. 

Was  nun  den  Dienst  jener  Mitra  betrifft,  so  waren  ge- 
nauere  Nachrichten  sehr  zu  wiinschen.  Daraus  wiirde  sich 
die  Identitat  mit  alien  iibrigen  weiblichen  Naturwesen  vollends 


1)  lulii  Africani  (so  wird  angegeben)  Narrratio  de  iis  quae  in 
Perside  acciderunt  lesu  Christo  nato  in  v.  Aretin's  Beitragen  zur  Ge- 
schichte  der  Literatur.  Stiick  IV.  April  1804.  p.  52  gedenkt  eines  hgov 
T^(j  "Hgaq  inPersien.  In  dieser  Persischen  luno,  nach  Grriechisch-Italischer 
Auffassung,  ware  also  die  weibliche  Seite  des  feurigen  luppiter  gegeben, 

2)  Kleuker  Anhang  zum  Zendavesta  II.  3.  p.  62.  Vgl.  auch  v. 
Hammer  in  der  Wiener  Litfc.  Z,  1816.  nr.  92.  p.  1462. 
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uber  alien  Zweifel  erheben  lassen.  Ein  Symbol,  das  Plutar- 
chus  bei  Gelegenheit  jener  Einweihung  zu  Pasargada  bemerkt, 
werden  wir  unten  in  den  Mysterien  des  Bacchus  und  der  Pro- 
serpina zu  Athen  und  in  Grossgriechenland  wieder  finden. 
Vielleicht  hatte  er  auch  manches  And  ere  mit  dem  etwas  sinn- 
lichen  Cultus  der  iibrigen  Wesen  dieser  Art  geraein.  Dass 
der  Dienst  des  Mithras  etwas  von  diesem  Charakter  schon 
bei  den  alten  Persern  hatte,  wissen  wir  aus  dem  Zeugniss 
des  Duris  beim  Athenaus  (lib.  X.  9.  p.  434.  e.  Vol.  IV.  p.  91 
Schweigh.):  Nur  am  Mithrastage  durfte,  nach  dem  Magier- 
gesetz ,  der  Persische  Konig  bis  zur  Trunkenheit  trinken ,  und 
auch  dann  nur  tanzte  er  den  Nationaltanz. 

Es  haben  aber,  sagt  Herodotus,  von  den  Assyriern  und 
Arahern  die  Perser  die  Verehrung  dieser  Urania  gelernt.  Die 
Assyrier  nennen  diese  Aphrodite  Mylitta ,  die  Araber  ^/lY^a 
und  die  Perser  Mitra  QM/tQavy  Also  der  Dienst  der  Venus- 
Urania  ,  d.  i.  derselben  Gottin ,  die  derselbe  Hisloriker  in  Ae- 
gypten  nach  Atarbechis,  d.  h.  in  die  Stadt  Athor ,  versetzt, 
die  also  Athor  ist,  diese  Venus  ist  zu  den  Persern  aus  As- 
syrien  gekommen :  —  aus  Assyrien  —  dies  verstehe  man  ja 
recht  im  Sinne  Herodots,  der  Assyrien  in  einem  weiten  Sinne 
nimmt,  und  ganz  bestimmt  auch  Bahylonien  darunter  begreift 
(s.  Herodot.  I.  cap.  102  ibiq.  Wessel.).  Mithin  an  das  Chal- 
ddische  System  miissen  wir  denken ,  ^)  an  jenen  Sabaismus, 
der  in  Babylon  einheimisch  geworden,  und  an  jene  Babyloni- 
sche  Mylitta,  deren  iippiger  Dienst  von  uns  noch  bemerkt 
werden  wird.  Es  ist  eine  wahre  Buhlerin  Pasiphae ,  und  auch 
der  andere  BegriflF,  der  sich  in  Libitina  darstellt,  der  Begriff 


1)  Ich  lasse,  um  den  Fadeu  nicht  zu  zerreissen,  die  folgentfen  Satze 
aus  der  ersten  Ausgabe  dieses  Buches  stehen.  Es  muss  aber  gleicli  be- 
merkt werden,  dass  der  alteste  und  reinste  Sinn,  in  welcliem  Mitra  nnd 
Mithras  verehrt  worden  sind,  erst  weiter  unten,  in  den  zwei  neuen  Pa- 
ragraphen:  Mithras  Perses  und  Mithras  der  Mittler ,  deutlicher  Iiervor- 
<'.reten  wird. 
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der  geschw^chten  Kraft,  des  Hinsinkens  und  Ermattens,  mit- 
hin  des  Todes ,  darf  dabei  nicht  vergessen  werden ,  also  auch 
das  tellurisch-Furchtbare  nicht,  was  unter  Proserpina  und 
Hekate  gedacht  wurde.  Diese  Mylitta  nun,  wissen  wir  ur- 
kiindlich,  hiess  in  Persien  Mitra.  Also  Mitra  war  bei  den  Per- 
sern  eine  Proserpina  -  Venus.  Daher  wird  vom  Artaxerxes 
Mnemon  gesa^t,  er  habe  den  Dienst  der  Venus  Anaitis  ein- 
gefiihrt^  denn  iVnaitis  ist  doch  wohl  nichts  anders  als  Mitra, 
nach  Allem,  was  davon  bemerkt  wird.  Sey  diesem  Letzteren 
aber  wie  ihm  wolle,  genug,  Mitra  ist  die  Perst'sche  Venus. 
Damit  stimmt  auch  der  vermuthliche  Ursprunj^  des  Wortes 
gut  zusaramen :  Mihr ,  Mihir ,  Liebe  {s.  oben  p.  229).  Diese  Persi- 
sche  Mitra  hat  ein  mannliches  Wesen  gerade  so  zur  Seite,  wie  Isis 
den  Osiris.  Dieses  ist  Mithras.  Er  heisst  ganz  bestimmt  UsQOijq, 
Mag  man  dieses  nun  nehmen  fiir:  der  Perser ,  der  Perst'sche ; 
immer  ist  auch  damit  gesagt:  der  Klare,  der  Leuchtende; 
und  Mann  wie  Weib  gehen  auch  hier  wieder  zuletzt  in  Lt'cht 
und  Feuer  auf.  Es  ist  also  hochst  wahrscheinlich ,  ja  fast 
gewiss,  dass  auch  Mitra,  das  Weibliche,  niQOt]  geheissen 
hat,  eine  Form,  die  Homerus  von  einer  Oceanide  braucht 
(^Odyss.  X.  vs.  139  von  der  Frau  Jes  Helios),  und  dass  aus 
diesem  Worte,  mit  einer  Zusatzsylbe,  dergleichen  ja  bestimmt 
der  Name  der  mannlichen  Gottheit  hat  (wie  z.  B.  Persidicus; 
sieh.  Ruhnken.  ad  Porphyr.  de  antr.  Nymph,  p.  16),  das  Grie- 
chische  Uegoscpovi]  erwachsen  ist. 

Diese  Mitra- Persephone  der  Perser  war  nun  wieder  Alles 
das ,  was  wir  zuvor  von  der  Athor  (und  auch  Aihara  heisst 
sie  in  Asien)  gesagt  haben,  bis  auf  die  einzelnsten  bildlichen 
Ziige.  So  ist^  sie  z.  B.  als  Mylitta  in  Babylon  Vorbild  jener 
uppig?n  und  herrischen  Semiramis,  sie  ist  das  Taubenweib 
Semirama.  Ferner ,  wie  nach  dem  herrschenden  Aegyptischen 
System  Isis  Alles  in  Allem  war.  Mutter  der  Welt  und  Wesen 
der  Wesen,  so  gab  es  ohne  Zweifel  auch  in  Babylon  und 
somit  in  Persien  ein  Lehrgebaude,  worin  Mylitta  oder  Mitra 
als  erste  Gottheit  hervortrat;  so  dass  Mithras,  das  mannliche 
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Feuer,  als  Sohn  ihr  untergeordnet  war,  wie  Amun  der  Isis, 
Dionysus  der  Persephone.  Von  diesem  System  hatte  Herodo- 
tus, nach  dem  Obi>en,  olfenbar  Kunde  erhalten.  Als  solche 
war  Mitra  nun  Alles  das  zusammen ,  was  der  Grieche  sich  in 
seiner  Here ,  Ilithyia ,  Artemis ,  Aphrodite ,  Persephone ,  Hekate 
u.  s.  w.  vereinzelt  daehte.  ^)  Urn  nur  noch  Eins  zu  beriihren, 
so  war  jene  Mylitta  —  Nln1^153  schon  dem  Namen  nach, 

wie  wir  im  Verfolg  sehen  werden ,  Lilith ,  Ihthyia :  erste  Ge- 
barerin.  Andrerseits  war  sie  auch  Artemis  in  jedem  Sinne, 
sowohl  als.  leuchtende  Luna ,  als  auch  in  der  Ei^enschaft  der 
Trennenden,  Absondernden ,  wie  wir  die  Artemis  aus  Plutar- 
chus  alsbald  kennen  lernen  werden.  Und  auch  namentlich 
scheint  Artemis  (^A^rs^ig^  eben  so  wohl  nach  Persien  zu  ge- 
horen,  als  Persephone.  Es  wird  noch  im  Verfolg  bemerkt 
werden,  dass  der  Name  Artemis  fiir  Phrygisch  ausgegeben 
werde.  Das  kann  richtig  seyn;  aber  nach  Phrygien  scheint 
der  Name  aus  Persien  verpflanzt  zu  seyn.  'Aqrdta  ist  Per- 
sien, mA'AqxatoL  sind  die  Perser,  in  ihrer  und  in  der  Nach- 
barn  Sprache,  nach  Herodotus  VH.  61,  womit  ein  anderer 
alter  Historiker,  Hellanicus  (ap.  Steph.  Byz.  in  AQxaTa^^ 
iibereinstimmt.  ^)    In  dieser  letzteren  Stelle  lesen  wir  noch 


1)  Es  war  also  ganz  im  Geiste  dieses  alten  Asiatischen  Glauhens, 
wenn  beim  Appuleius  CXI.  p.  753  seq.  Oudendorp.)  Lucius  seine  hocliste 
Gottheit  so  anruft:  „0  Konigin  des  Himmels,  Du  seyst  nun  Ceres,  die 
urspriingliclie  nalirende  Geberin  der  Friichte,  die  Du  jetzt  die  Eleusini- 
sche  Erde  voUendend  bebauest ;  oder  Venus  die  himmlische  5  ■ —  oder  des 
Phobus  Schwester  —  zu  Ephesus;  oder  die  furchtbare  Proserpina!"  und 
wenn  die  Gottin  darauf  unter  vielen  andern  Namen,  welche  sie  sich  bei- 
legt,  audi  die  der  Isis  und  Ceres  anfiilirt:  „Mich  nennen  die  Attiker 
Minerva  Cecropia  5  die  Eleusinier  die  alte  Gottin  Ceres  5  —  die  Aegyptier 
die  Konigin  Isis. "  Aehnlich  ist  die  obige  Aeusserung  des  Ambrosius 
contra  Symmach.  p.  840. 

2)  Eine  Landschaft  Artaea,  von  Perseus  oder  Perses  besetzt,  lernen 
wir  aus  des  Hellanicus  Persisclien  Geschichten  kemien  (s.  das  Fragment 
nr.  liXm.  p.  91  Sturz.). 
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eine  andereForm:  'AQxearai^  wie  Herodianus  sie  nannte,  und 
zugleich  noch  den  merkwiirdigen  Zusatz:  die  Perser  hatten 
*AQraiovq  gesagt,  in  demselbeif  Sinne,  wie  die  Griechen  von 
den  Menschen  der  Vorzeit  als  Heroen  (y^ajaq,  wie  dort  Ber- 
kel  treflFIich  aus  Handschriften  supplirt  hat).  Diese  Artaer 
sind  die  grossen,  wie  uns  Herodotus  an  einem  andern  Orte 
(VI.  98)  belehrt,  Xerxes  bedeutet  im  Persischen  einen  Krie- 
ger  und  Artaxerxes  einen  grossen  Krieger.^^  Es  ist  hochst 
wahrscheinlichj  dass  aus  jenem  Arte  —  Arta  die  "AQreiuig  der 
Griechen  erwachsen  ist.  Dafiir  finden  sich  auch  Spuren ,  aus- 
ser  den  obi^en  Phrygischen,  in  Cappadocischen  Monatsnamen: 
'AQTasaiv,  ' Aqxavia^  'A^d^Qa  (s.  bei  Jablonski  de  lin^.  Lycaon. 
p.  134,  ed.  de  Water.}. 


1)  Fiir  Artaxerxes  steht  in  der  Bibel  i<]niI0'!2?)l]n'^K  5  ein  Name, 
welcher  aus  dem  Persischen  Artahschetr  entstanden  ist,  und  sich  in  die- 
ser  Gestalt  auf  den  Inschriften  von  Nakschi- Rous  tarn  findet,  wie  Gese- 
nius  bemerkt  (Worterbuch  der  Hebr.  Sprache  II.  p.  1247),  welcher  iiber- 
haupt  dort  von  der  Bedeutung  dieses  Wortes,  insbesondere  von  der 
Sylbe  Art;,  gut  gehandelt,  und  mehrere  Nachweisungen  gegeben  hat. 
Vielleicht  hangt  auch  hiermit  der  Name  der  Arier  und  Ari  zusammen, 
der  so  haufig  in  den  Zendbuchern  vorkommt,  und,  wie  Rhode  meint  Ciiber 
Alter  und  Werth  einiger  morgenland.  Urkunden  p.  41),  das  vereinigte 
Volk  bezeichnet,  welches  sich  in  derFolge  inBaktrier,  Meder  und  Perser 
theilte.  Derselbe  bringt  diese  Arier  auch  in  Verbindung  mit  den  Aryas 
der  Indischen  Religionsbiicher ;  s.  ebendas.  p.  64  if.  Bemerkenswerth 
finde  ich  die  Art,  wie  der  gelehrte  Damascius  {mql  agx'  ap.Wolf.  p.  259. 
p.  384  ed.  Kopp.,  wo  ageiov  ohne  Variante  steht.  Ueber  diese  ganze 
Stelle  s.  Naclitrag  III.)  die  Arier  mit  den  Magiern  verbindet,  indem  er 
sagt:  Mayoi  zal  nav  To"AQtvov  ydvoq.  Nach  der  Vorschrift  des  Ste- 
phanus  von  Byzanz  muss  "Jqiov  corrigirt  werden.  Doch  hat  dort  selbst 
eine  Handschrift  "^^etov  Cs.  Berkel  daselbst  p.  164  und  vgl.  Herodot.  VII. 
62  und  daselbst  Schweighaeuser  Annott.  p.  329  sq.).  —  Ganz  im  Wi- 
derspruch  gegen  Rhode  bemerke  ich  jetzt,  sagt  v.  Hammer  C  Wiener 
Jahrbiicher  IX.  p.  54):  „Die  Artaier  sind  keineswegs  mit  den  Ariern  zu 
verwechseln,  welche  imSchahnameh  Arman  heissen,  und  Cp.  40)  Arme- 
nien  kommt  im  Schahnameh  nicht  als  Irman  sondern  als  Armenije  vor." 


So  spricht  demnach  wohl  fiir  die  Annahme  eines  weib- 
lichen  Wesens  bei  den  Persern,  als  des  hochsten  Prineips, 
ausser  dem  schon  Bemerkten,  aueh  die  Analogie  im  ganzen 
iibrigen  Alterthum^  denn  allenthalben  linden  wir  die  Gottheit 
als  ein  Doppelgeschlecht ,  in  Mdnnliches  und  Weihliches  zertheilt. 
So  sehen  wir  in  Aegypten  Phthas-Neith,  als  dieselbe  gott- 
liche,  schopferische  Feuerkraft  5  in  zwei  Potenzen ,  eine  mann- 
liche  und  eine  weibliche,  zerlegt,  und  in  deraselben  Verhalt- 
niss  zu  einander ,  wie  in  Persien  Mithras  und  Mitra.  In  Indien 
sehen  wir  Brahma,  den  Schopfer,  selbst  als  Hermaphroditen 
u.  s.  W.5  urn  nicht  Mehreres  anzufiihren.  Dass  ferner  dieses 
Persische  Dogma  von  der  potentia  masculo  -  foemina  (Mithras- 
Mitra)  wahrscheinlich  schon  ein  uraltes  Dogma  war,  beweisen 
aueh  die  Stellen  bei  Xenoph.  Oeconom.  IV.  24.  Cyropaed.  VII. 
6.  18  und  bei  Plutarch,  vit.  Artax.  cap.  4.  p.  1019.  B,  wo 
Cyrus  und  Artaxerxes  bei  Mithras,  als  einem  mannlichen  We- 
sen,  schworen,  was  immer  schon  einen  dui'ch  die  Religion 
der  Vater  geheiligten  Gott  voraussetzt.  Fiir  dieses  ehrwiir- 
dige  Alterthum  mogen  aueh  wohl  jene  Namen  sprechen,  die 
bei  Herodotus  und  Andern  vorkommen,  wie  Mitradates,  Mi- 
trobates  und  mehrere  dergleichen.  Freilich  konnten  diese  aueh 
wohl  der  Mitra  gelten.  Bei  Plutarchus  vit.  Alcib.  cap.  39 
kommt  dagegen  der  Name  Susamithres ,  d.  i.  Liliemmne ,  mit 
bestimmter  Beziehung  auf  Mithras,  vor.')   Wenn  aber  in  de;i 


1)  Hierlier  gehort  aueh  Rheomithres  CPeo/nf&gijq)  beim  Diodor.  XVII. 
19  Cs.  Wesseling  p.  174)  und  34  als  Name  eines  Persischen  Kriegs- 
oberstenj  Mitlirines  oder  Mithranes  (cap.  21)  und  Mithrobarzanes  C^ben- 
daselbst).  Bemerkenswerth  ist  noch  Mithraas  (Mi&gaaq),  ebenfalls  Name 
eines  Befehlshabers ,  und  zwar  eines  Armenisclien  (Appian.  Mithridat, 
cap.  X,  p.  654  Schweigb.);  vielleicht  nur  mit  einer  Nebenform  von  Mi- 
thras, denn  dass  aueh  letztere  Form  als  Name  von  Menschen  vorkommt, 
beweisen  die  Inschriften,  und  beim  Appuleius  CMetamorph.  XI.  p.  800 
Oudendorp.)  kommt  ein  Oberpriester  der  Isis  Namens  Mithras  vor,  nach 
der  Analogie,  dass  Priester  Gotternamen  fiihren.  Dorten  aber  (wie 
beim  Origines  contra  Cels.  I.  p.  8,  der  MfjigayvQiaq  und  Ml&gat  vei*bin- 
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Griechischen  Lichtreligionen  Mithras  nachher  gmz  verschwin- 
det,  so  darf  uns  dies  nicht  befremden,  indem  Sabazms  und 
Bacchus  dort  als  Mittler  in  den  Mysterien  an  seine  Stelle  tra- 
ten,  und  weil  Perseus  dort  alle  seine  Herrlichkeit  an  sich 
gerissen,  und  Mithras  nur  in  den  Eigenschaften  des  Perseus 
fruherhin  den  Griechen  bekannt  war.*)  Eben  so  kennt  auch 
Aethiopien  einen  Mithras  und  Phlegyas,  als  Gesetzgeber  und 
Religionsstifter  ("s.  weiter  unten),  so  wie  Assyrien  und  Ae- 
gypten,  wo  er  die  Sonnenobelisken  und  On  oder  Hehopolis 
(s.  Phn.  H.  N.  XXXVI.  18)  erbaut  haben  soil,  und  mit  Mem- 
non  in  Verbindang  tritt  (s.  Cap.  III.  §.  18).  In  Kleinasien 
ward  der  Mithrasdienst  mit  den  Sabazien  vermischt ,  und 
so  kam  er  durch  den  Feldzug  des  Pompeius  gegen  die  Klein- 
asiatischen  Seerauber  nach  Rom  und  Italien  (Plutarch,  vit. 
Pompei.  cap.  24.  p.  121  Cor.).  Wenn  nun  in  dem  Romischen 
Mithrasdienste  der  Sol  invictus  besonders  hervortritt,  so  war 
dies  nur  Erneuerung  einer  alten  Idee,  indem  Smne  physisch 
und  ethisch  schon  in  der  Grundidee  lag. 


det)  miissen  wir  au  jene  spatere  Mischlingsculte  denken.  —  Mithras 
konunt  auf  Indisch-Grriechischen  Miinzen  zuerst  unter  dem  Namen  Helios 
(Sonuengott)- und  j9aafcA«v?  (Konig)  vorj  spater  nach  Erloschen  der  Grrie-* 
chischen  Sprache  als  PAO  CKonig)  und  MIQPO  oder  MIIPO  CMihr3(K. 
O.Miiller  Gotting.  gel.  Anz.  1835  S.  1776  f.)-  Dies  wird  wohl  den  obigen 
Namen  'Peofxi&Qijq  erklaren  konnen,  aber  auch  die  Unstatthaftigkeit  der 
Meinung  des  Jos.  Scaliger  darthun,  welcher  einen  Persischen  Comparativ 
mithri,  grosser  ^  annahm^,  es  mit  dem  Grriech.  ngsluv  verglich,  und  be- 
hauptete,  es  sey  in  der  Bedeutung  Herr  von  den  Persern  dem  Sonnengott 
toeigelegt  worden,  wie  y.gelav  dem  Agamemnon  beim  Homer. 

1)  Ich  werde  davon  weiter  unten  ausfiihrlicher  handeln. 
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i  9. 

In  Persien  also  ward  das  mannh'che  Himmelsfeiier  ais  Mi- 
thras verehrt  —  eine  Religion,  weniger  bekannt  in  ihrem 
urspriinglichen  Charakter,  spaterhin  als  Geheimdienst  weit 
verbreitet  in  dera  grossen  Romerreiche ,  verherrlicht  durch 
zahlreiche  Bildwerke  und  Gebrauche,  den  traurigsten  Fana- 
tismus  begiinstigend  5  aber  andrerseits  nicht  ohne  Einfluss  auf 
einige  kirchliche  Einrichtungen  des  Christenthums.  Auch  dar- 
auf  miissen  wir  einen  Blick  werfen ,  wenn  gleich ,  wie  gesagt, 
hierbei  fast  niir  spatere  religiose  Formen  zu  betrachten  sind. 
Lagen  die  Werke  des  Pallas  und  Eubulus  noch  vor,  worin 
vom  Mithrasdienst  eigens  und  ausfiihrlich  gehandelt  war  (Por- 
phyr.  de  Abstin.  IV.  p.  349.  351  ed.  Rhoer.),  so  mochte  uns 
dessen  altere  Gestalt  wohl  in  einem  getreueren  Bilde  erschei- 
nen,  wenn  gleich  jene  Schriftsteller  nach  Geist  und  Verdienst 
nicht  weiter  bekannt  sind.  Jetzt  schopfen  wir  hauptsachlich 
aus  dem  Berichte  spaterer  Schriftsteller  und  aus  dem  Anblick 
eben  so  spater  bildlicher  Monumente  und  Inschriften.  Jene 
lernten  diesen  Cultus  aber  damals  e^;st  kennen,  da  er  ein 
schon  sehr  zusamraengesetztes  Ganze  war.  W enigstens  sagt 
Plutarch  im  Leben  des  Pompeius  ausdriicklich  (a.  a.  0.) ,  erst 
damals ,  als  dieser  grosse  Romer  die  Kleinasiatischen  Seerau- 
ber  bekriegte,  sey  dieser  seinen  Landsleuten  bekannt  gewor- 
den.  Die  Inschriften,  die  von  Mysterien  des  Mithras  reden, 
fangen  aber,  nach  Freret  (Memoir,  de  FAcad.  des  Inscript. 
T.  XVI.  p.  276  sq.),  erst  mit  Constantinus  dem  Grossen  an. 
Desto  thatiger  ist  der  Forschungsgeist  der  Neueren  geAvesen. 
Ausser  der  eben  genannten  Abhandlung  von  Freret  und  der 
von  Philippo  a  Turre  in  den  Monumenta  veteris  Antii,  die 
diesem  Gegenstande  besonders  gewidmet  sind  (in  Burmann's 
und  Graevius  Thesaur.  Antiqq.  Italiae  Vol.  VIII.  part.  4.  p. 
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86  sqq.),  haben  seit  Scaliger,  Selden,  Bochart,  Van  Dale, 
Vitrin^a,  Hyde,  Anquetil,  Kleuker,  Mosheim,  Foucher  u.  A., 
ingleichen  den  Ausle^ern  der  Alten ,  audi  die  Erklarer  grosser 
Kunstclassen  5  wie  Gori,  Passeri  ,«Montfaucon ,  Eckhel,  Rasche, 
AVinckelmann  5  Fea,  Visconti,  ferner  die  Specialgeschicht- 
schreiber  Freher,  Sattler,  Schopflin,  v.  Hormayr^  auch  Rei- 
seude ,  wie  Millin  u.  A. ,  und  neaerlich ,  ausser  andern  Mytho- 
logen  und  Alterthuinsforschern  ,  vorzuglich  Sainte  -  Croix, 
Dupuis,  Zoega*}  und  Eichhorn,  diesem  inhaltsreichen  Gegen- 
stande  ihre  Aufmerksamkeit  geschenkt.  Wer  also  in  dieser 
Verschiedenlieit  der  Urtheile  nur  das  MerkAviirdigste  heraus- 
heben  woUte,  Mtte  reichen  Stoff  zu  einem  eigenen  grossen 
Buche.  Diese  Abweichung  der  Ansichten  ist  in  der  That 
bemerkenswerth  genug-,  sowohl  in  Betreff  der  Grundidee,  als 
des  Zeitalters.  Die  Kirchenvater  sahen  zum  Theil  in  diesen 
Mysterien  bios  dem  Christenthum  abgeborgte  Gebrauche,  in 
der  Absicht  \  eranstaltet ,  urn  das  wankende  Heidenthum  zu 
stiitzen.  Ein  neuerer  Schriftsteller  (^Dupuis  in  seiner  Origine 
de  tous  les  Cultes  IV.  p.  269)  erklart  hingegen  das  Christen- 
thum selbst  fiir  einen  Zweig  der  Mithrasreh'gion.  ^3  Andere 


1)  Niemand  hat  seit  Phil,  a  Turre  genauer  und  geniigender  von  den 
verschiedenenj3Iithrischen  tenkmalern  gehandelt,  Zoega,  theils  in 
seinen  Bassirilievi  diRoma,  theils  und  vorziiglich  in  seinen  Abhandliinyen 
p.  140  fF.;  womit  die  zweckAassig  und  fleissig  nachgetragenen  Bemerkun- 
gen  von  dem  Herausgeber  F,  G.  Welcker  p.  394  ff.  zu  verbinden  sind. 

2)  Neuerdings  hat  F.  Nork  einen  ahnlichen  Weg  eingeschlagen  (s. 
dessen  Schrift:  Mj-then  der  alten  Perser  als  Quellen  christlicher  Glaubens- 
lehren  und  Ritualien^  Leipzig  1835).  —  Schon  durch  meine  obige  Hin- 
weisung  auf  Jesaias  45.7,  wo  Jehovah  als  Schopfer  von  Licht  und  Finster- 
niss  vorgestellt  wird ,  habe  ich  den  im  Princip  vom  Persischen  Dualismus 
abweichenden  Monotheismus  des  Juden-  und  auch  des  Christenthums  an- 
deuten  woUen.  Einige  symbolische  und  mythische  Aeusserlichkeiten  ,  die 
mit  christlichen  Gedanken  vermischt  se>Ti  mogen,  beriihren  den  ganzlich 
vou  alleni  Magismus  verschiedeneu  Kern  der  Christusreligion  nicht  ini 
Geringsten.  — «   Noch  weniger  aber  werden  griindliche  Pliilologen  und 
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entkleideten  den  hier  verehrten  Gott  fast  ganz  seines  gottlichen 
Wesens ,  so  z.  B.  Mosheim  ( ad  Cudworth.  syst.  intell.  T.  I.  p. 
424),  der  iin  alt  -  Persischen  Mithras  nichts  als  einen  von  der 
dankbaren  Nachwelt  vergotterten  Jager  sah ,  der  Persien  von 
wilden  Thieren  befreit  habe.  Ueber  den  Ursprung  des  Dien- 
stes  ist  man  eben  so  wenig  einstimmig.  Das  sichtbarlich  Vor- 
derasiatische  spatere  Geprage,  das  man  in  den  meisten  Mi- 
thrischen  Monumenten  erkennt,  fiihret  viele  der  einsichtsvoll- 
sten  Forscher  bis  zu  dem  Zweifel  bin,  ob  ein  Geheimdienst 
des  Mithras  den  alten  Persern  iiberhaupt  bekannt  gewesen. 
Bekannthch  laugnete  Hyde  eine  solche  Verehrung  des  Mithras 
in  Altpersien  f  de  rehg.  vett.  Pers,  cap.  4),  wahrend  Dupuis 
(a.  a.  0.  T.  V.  p.  127)  einigen  dieser  Denkmale  oder  doch 
ihren  Urbildern  ein  Alter  von  4500  Jahren  vor  unserer  Aere 
giebt. 

Ueber  das  Wesen  des  Mithras  giebt  Plutarchus,  ohne 
Zweifel  auch  aus  alteren  Schriftstellern ,  eine  recht  bemer- 
kenswerthe ,  fruchlbare  Nachricht.  Nachdem  er  die  bekannten 
Pradicate  des  Ormuzd  und  Ahriraan  angegeben,  bemerkt  er, 
nach  Zoroasters  Lehre  stehe  zwischen  beiden  Mithras  in  der 
Mitte.  Daher  nannten  sie  ihn  auch  den  Mittler,^^  Ich  weiss 
nicht,  warum  Zoega  (Bassiril,  zu  tab.  58)  und  Fr.  Schlegel 
(liber  die  Spr.  und  Weish.  der  Indier  p.  129)  Bedenken  fin- 
den,  das  Zeugniss  des  Plutarchus  nach  seinen  klaren  Worten 
zu  nehmen ,  und  nur  einen  Mittler  zwischen  Ormuzd ,  Ahriman 
und  den  Menschen  verstanden  wissen  wollen.  Schon  Kleuker 
(Anhang  z.  Zendav.  II.  3.  p.  82.  10)  hat  sehr  gut  gezeigt, 
dass  Mittler  entweder  eine  Theilnahme  an  der  Natur  jedes 
der  beiden  Wesen,  des  guten  und  bosen,  bezeichnen  kann, 
oder  ein  in  die  Mitte  Treten  als  vermittelnde  Macht  (so  er- 


besonnene  Historiker  sich  mit  jenem  entscliiedenen  Exanthropismus  ver- 
tragen,  der  das  Leben  Jesu  in  einem  mytUischen  Gas  verfliichtigen 
mochte. 

1)  Wir  haben  diese  Stelle  oben  voUstandig  mitgetheiU. 
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scheint  er  in  den  Zendbiichern:  durch  seine  Hiilfe,  die  er  dem 
Ormuzd  leistet,  erleichtert  er  die  Versohnung  des  Ahriman 
mit  ihm^  5  oder  endlich  ein  entscheidendes  Bichteramt  zwischen 
beiden,  mithin  eine  beiden  ubergeordnete  Macht.  Auch  hier 
mochte  es  sich  wohl  bestatigen,  dass  nach  verschiedener  Be- 
trachtungsart  jede  dieser  Ansichten  ihre  historische  Wirklich- 
keit  gehabt  babe.  Dass  zuvorderst  Mithras  bald  als  Bewohner 
des  Lichtreiches ,  bald  als  Biirger  der  Finsterniss ,  und  folglich 
in  so  weit  als  theilhaftig  beider  Naturen,  betrachtet  worden, 
wd  sich  sofort  aus  seiner  Bedeutung  als  Sonne  ergeben.  Die 
zweite  Ansicht  ist  durch  die  Zendbiicher  bestatigt.  Die  dritte 
aber,  nach  der  er  als  Hochster  gedacht  wird,  oder  wenigstens 
als  Demiurg,  lasst  sich  aus  den  uns  bekannt  gewordenen 
mystischen  Mithrasdogmen  nicht  bezweifeln.  Als  Mittler  zwi- 
schen Gottheit  und  Menschheit  ist  er  aber  freilich  in  jener 
ersten  Bedeutung  eines  leidenden  und  triumphirenden  Gottes 
ganz  ungezweifelt  auch  gedacht  worden.  *) 

Dass  Mithras  die  Sonne  sey,  hat  Anquetil  bewiesen,  so 
wie  auch  der  ganze  Inhalt  der  Zendbiicher  und  anderer  Mo- 
numente  dafiir  spricht.  Die  Beweise  aus  Griechischen  Schrift- 
stellern  hat  Wernsdorf  mit  reicher  Hand  gegeben  (s.  dessen 
Noten  zum  Himerius  Orat.  in  Laud.  urb.  Constantinop-  p.  31 
sq.).'^^   Ich  will  indessen  noch  einen  Seitenbeweis  aufstellen. 


1)  Die  verschiedenen  Ansichten  dieses  Begriffs  vom  Mittler  Mithras 
weiset  jetzt  Welcker  zu  Zoega's  Ahhandll.  p.  118  kiirzlich  nach.  Ich 
werde  auch  diesen  Grundbegriff  unten  in  den  Zusatzen  zu  diesem  Para- 
graphen  nochmals  beriihren. 

2)  Eichhorn  Cde  deo  Sole  invicto  Mithra  p.  11)  behauptet,  dass  nach 
den  Zendbiichern  und  der  urspriinglichen  Lehre  der  Magier  (wobei  frei- 
lich nicht  an  die  spateren  Bedeutungen  in  der  Romerzeit  zu  denken  sey) 
Mithras  keineswegs  als  Sonne  selbst  ^  sondern  durchaus  als  Genius, 
zwischen  Sonne  und  Mond,  und  als  bestandiger  Begleiter  der  ersteren, 
wiewohl  von  ihr  vollig  verschieden,  erscheine.  Zoega  berief  sich  auf 
den  Jescht  Mithra  (Tom.  II.  p.  211  edit.  AnquetU),  urn  den Namen  Mithras 
nach  Persischem  System  auf  eine  ganze  Anzahl  untergeordneter  Wesen 
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nicht  um  seiner  selbst  willen,  sondern  weil  er,  dunkt  mich, 
einen  Blick  nach  einer  andern  Seite  offnet.  Von  den  Aetluo- 
piern,  jenen  alten  Sonnendienern ,  sagt  uns  Favorinus  bei 
Stephanus  von  Byzanz  (in  Al&toifj')^  sie  nannten  Mithras 
und  Phle^yas  ihre  altesten  Gesetz^eber  und  Reli^ionsstif- 
ter.  Auch  hier  erinnern  wieder  Namen  an  alte  Verehrung 
eines  Mithras,  z.  B.  Smmithres  (bei  Heliodorus  X.  p.  393 
ed.  Coray^  als  wirklich  Aethiopischer  Eigennarae.  Hier- 
init  verbinden  sich  andere  Spuren,  wie  die  im  Pliniiis 
(H.  N.  XXXVI.  18),  wo  der  erste  Koni^  der  Sonnen- 
stadt,  On  oder  Heliopolis  in  Ae^ypten,  Mitres  oder  Mestres 
heisst.  Bei  8yncelhis  (p.  52}  wird  er  Mestraim  genannt. 
Josephus  (Antiqq.  I.  6.  2)  kennt  unter  Aegyptens  Namen 
auch  den  Msotqij,  Forster  erklarte  Mizraim  als  Sonneniand 
(Jablonski  Voce.  Aegyptt.  p.  440).  Eine  Aegyptische  8age 
weiss  zu  berichten,  wie  ein  Mitres  oder  Mestres  in  Aegypten 
Obelisken  bant.  Aus  Obercigypten  her,  aus  des  Chemmiters 
Danaus  Geschlechte,  ruft  der  altere  Griechenmythus  einen 
Perseus  herauf/)  der  dann  wieder  einen  Perses  in  Vorder- 


CGenien)  auszudehnen.  Welclien  Satz  aber  sclion  Arsenne  Thiebaiit  be- 
stritten  hat  (siehe  Welcker's  Anmerkk.  zii  Zoega's  Abliandlungen  p. 
96  f.)'  Nachlier  hat  aber  Herr  v.  Hammer  in  der  inhaltsreicheii  Kritik 
der  genannten  Abhandlungen  (Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  I.  1818.  p. 
108  ff.)  gezeigt,  dass  Mithras  mehr  war  als  der  blosse  Genius  der  Sonne, 
indem  er  ^^der  erste  der  Izeds,  der  Vermittler  der  Schopfung^  der  Fi'ih- 
rer  der  Seelen^^  und  so  weiter  heisst,  und  „dass  gewisse  BegrifFe  dieses 
Mytlius  wie  der  Grundfaden  durch  das  ganze  Gewebe  alter  Religionen 
gehen. "  —  In  den  beiden  Schlussparagraphen  dieses  Capitels  habe  ich  mich 
bemiiht,  diese  Ideen  von  einer  andern  Seite  darzuthun. 

1)  Wer  sich  auf  hoherem  Standpunkt  befindet,  wird  sich  in  der  Ge- 
schichte  der  alten  Culte  iiber  solche  geographische  Versetzungen  nicht 
wundern.  Sehr  richtig  sagt  Buttmann  im  Mythologus  I.  S.  225:  „Ham- 
mon  CAmmon)  gait  bei  den  Alten  fiir  eine  Personification  der  Sonne  * 
(Macrob.  I.  21.  Ideo  et  Hamtnonem,  quern  deum  solem  occidentem  Libjes 
existimant,  arietinis  cornibus  fingunt  etc.)?  wobei  Vossius  die  nicht  ver- 
Creii%er^s  deutsche  Schrifteu.   I.  2.  16 
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asien  zuriicklasst :  also  vielleicht  einen  Mithras  oder  Mithras- 
diener;  denn  Perses ,  TLeQOijq,  heisst  Mithras  und  ein  Priester 
desselben  (s.  Porphyr.  de  antr.  Nymph,  cap.  16.  p.  16  ed. 
Rhoer.  und  daselhst  Ruhnken).  Das  fiihrt  wieder  auf  das- 
selbe  hinaus.  Pares  und  Pars  ist  das  Lichtland,  und  Par  si  ist 
der  Klare ,  Helle ,  wie  dieses  Lichtmlk  sich  selber  ehrenvoll 
bezeichnete.  Kleine  Umbeugungen  haben  die  alten  Sprachen 
Persiens  selbst  in  dieser  Namenreihe.  So  heisst  Mithras  im 
Zend  Methren^  im  Pehlvi  Meher.  Ich  habe  diese  naeh  Ae~ 
gypten  hiniiberspielenden  Namen  und  Mythen  nicht  in  der 
Absicht  angefuhrt,  um  positiv  zu  hehaupteuy  dass  in  friiher 
Vorwelt  Mithrasdienst  sich  bis  dorthin  verbreitet  habe  5  aber 
dem  Nachdenkenden  konnen  doch  diese  und  ahnliche  Ziige 
Stotf  zu  weiteren  Forschungen  darbieten,  ob  nicht  diese  Be- 
hgion  als  ein  im  ganzeii  Orient  weit  verbreiteter  Cultus  sich  im 


werfliche  Bemerkung  macht,  dass  der  Begriff  des  untergehenden  wohl 
nicht  den  Libyern  gehcire,  sondern  man  diesen  Sonnengott  der  westlich 
wohnenden  Libyer  den  Solem  occidentem  im  Gegensatz  des  morgeiilandi- 
schen,  nehmlich  des  Persischen  Mithras  ^  genannt  liabe. "  Eine  ahnliche 
Correlation  haben  wir  schon  im  ersten  Abschnitt  des  ersten  Theils  (s.  I. 

9  dritter  Aiisg.)  bemerkt,  namlich  an  den  zwei  Himmelstragern ,  am 
Tantalos  im  Osten  und  am  Atlas  im  Westen.  « —  Bei  dieser  Gelegenheit 
lasse  ich  noch  die  Schlussworte  des  Macrobius  folgen^  namlich  nach: 
arietinis  cornibus  fingunt  fiihrt  er  fort:  „quibus  maxime  id  animal  Caries) 
valet,  sicut  sol  radiis.  "  Dass  dies  eine  acht morgenlandische  Bezeichnung 
sey,  beweist  das  Gesicht  des  Propheten  Daniel  CVIII.  3)  von  dem  Wid- 
der  mit  ungleichen  Hornern.  Vom  Perserkonig  Sapor  erzahlt  Ammianus 
Marcell.  iXlX.  1.  3),  er  sey  mit  seiner  Keeresmacht  ausgezogen:  „aureum 
capitis  arietini  figmentum  interstinctum  lapillis  pro  diademate  gestans. " 
Bei  jenen  Worten  des  Propheten  haben  Englische  Ausleger  auf  die  ge- 
hornten  Thiere  der  Sculpturen  von  Persepolis  aufmerksam  gemacht  (s. 
Rosenmiiller's  altes  und  neues  Morgenland  IV.  S.  363).  Ein  Griechischer 
Erklarer  Ammonios  Cin  Scriptorr.  veterum  Nova  Collect.  Vatic.  I.  p.  208 
ed.  A.  Mai)  bezieht  das  ungleiche  Horn  auf  die  ungleiche  Wiirde  der 
Perser  und  der  Meder;  Jin  rov  (uitovq  thai  iv  u^ta  tovq  Jlfqaaq  twv 
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hohe  Alterthum  verliere,^^  In  den  Zendschriften  hat  Mithras 
zunachst  als  Sonne  verschiedene  Pradicate.  Er  heisst  Or- 
muzd's  Auge,  er  heisst  der  blendende  und  mcichtig  laufende  Held. 
Dann  wird  er  Befruchter  der  Wiisten  genannt  Ozeschne  L 
Ha.);  dann  heisst  er  wieder  der  erhabenste  der  Izeds,  der 
Schlaflose ,  der  Beschutzer  des  Landes  u.  s.  w.  (Jeseht  Sa- 
des  VIIL). 

Mit  dem  Begrhf  Sonne  hangt  unmittelbar  die  hohere  Be- 
deutung"  des  Mithras  zusammen.  Als  Genius  der  Sonne,  als 
hoher  Ized  (so  wie  Khorschid  die  Sonne  ist),  gieht  Mithras 
der  Erde  das  Sonnenlicht  Hiermit  hangen  die  andern  Ideen 
zusammen ,  dass  er  zwischen  Licht  und  Finsterniss  a)  physisch 
steht  5  dass  er  an  der  Schwelle  des  Jahres ,  an  der  dammern- 
den  Grotte  —  im  Stier  —  steht,  dass  er  das  winterliche 
Dunkel  hekampft,  und  daher  am  dammernden  Ausgang  der 
Weltgrotte  den  Stier  schlachtet.  Er  ist  Streiter  fiir  die 
Sonne,  Lauterer  der  Sonne,  Lichtschaifer ,  also  fiir  das  Licht 
im  Kampfe  mit  der  Finsterniss,  mithin  in  so  weit  zwischen 
Licht  und  Finsterniss  y  folg'lich  Mittler;  h)  ethisch,  dass  er  hell 
und  dunkel  ist ,  rein  und  unrein ,  dass  er  an  den  Passionen 
und  Leiden  der  Menschheit  Antheil  nimmt,  dass  er  aher  end- 
lich  im  Guten  siegt.  In  der  Fiille  der  Zeit,  am  Ende  dersel- 
ben,  ist  er  auch  der  Mittler  und  Aufldser  von  Finsterniss  und 
Licht,  Versohner  von  Ormuzd  und  Ahriman,  folglich  Welt- 
grund ,  Einheit  vor  der  Ztveiheit ,  Zeruane  Aherene  selber  f  siehe 
das  Weitere  im  letzten  Paragraphen). 

Daher  ist  er  auch  Mittler  im  Fleisch,  indem  er  auf  der 
Sonnenbahn  durch  den  Thierkreis  die  Seelen  zu  Gott  zuriick- 


1)  Ich  Iiabe  diese  Satze  aus  der  ersten  Ausgabe  unverandert  beibe- 
halten.  Jetzt  muss  icli  meine  Leser  auf  den  Abschnitt  vom  Aegyptischen 
Memnon  verweisen,  und  sie  bitten  die  Ausfiihrungeu  des  Herrn  Ritters  von 
Hammer  (in  den  Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  I.  1818.  p.  108)  zu  verglei- 
chen.  Meine  Schlussparagraphen  vom  Mithras  als  Perseus  und  als  Ver- 
mittler  werden  diesen  Ideen  dieses  eben  so  gelehrten  als  geistreichen 
Mannes  Mnwieder  zur  Bestatigung  dieneu. 

16* 
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fiihrt.  Die  Bacchische  Geheimlehre  wird  ims  weiterhi'n  ziir 
genaueren  Erorterung  dieser  Ideen  Gele^enheit  g;eben.  Jetzt 
haben  wir  urkundlich  zu  zeigen,  dass  sie  tm  Mithras  statt 
gefunden.  Porphyrius  (de  antr.  Nymph,  cap.  24.  p.  22)  spricht 
von  dem  Eingang  und  Aiisgang  der  Seelen  in  ihrer  Wande- 
rnngj  und  fahrt  darauf  fort,  aiich  dem  Mithras  habe  man  sei- 
nen  eigenthiimlichen  Sitz  in  den  Nachtgleichen  angewiesen. 
Daher  fiihre  er  auch  das  8chwert  des  Widders,  als  eines 
Zeichens  des  Mars,  und  ruhe  auf  dem  Stiere  der  Venus 5 
denn  da  Mithras ,  gleichwie  der  Stier ,  Demiurg  und  Herr  der 
Zeugung  sey,  so  nehme  er  seine  Stelle  am  Aequinoctialkreis 
ein ,  und  habe  zur  Rechten  die  nordhchen  und  zur  Linken  die 
siidlichen  Zeichen.  —  Zuvorderst  geht  hieraus  ganz  deuthch 
hervor,  wie  Mithras  zwischen  den  oberen  und  unteren  Him- 
meiszeichen,  nach  alter  Sprache,  in  der  Mitte  steht,  folglieh 
im  Uebergang  vom  Licht  zum  Schattenreich  und  umge- 
kehrt.  Auf  diesem  Zodiacalwege  ist  er  auch  der  Fiihrer 
der  Seelen,  der  sie  ins  Leben  leitet  und  wieder  herausfiihrt. 
Sodann  heisst  er  Demiurg.  In  einer  andern  Stelle  derselben 
Schrift  wird  ausdriickhch  von  ihm  gesagt:  er  habe  die  Welt 
gebildet  (Eubulus  ap.  Porphyr.  de  antr.  N.  cap.  6.  p.  7). 
Weiter  ist  es  bemerkenswerth ,  dass  er  Weltbildner  und  Herr 
der  Zeugungj  gleich  dem  Stier,  heisst.  Mithras  erscheint  in 
so  weit  als  Saamenbewahrer,  als  ein  kosmisches  Wesen ,  wie 
Bhavani,  die  die  Keime  aller  Dinge  in  sich  verbirgt,  und  in 
dieser  Eigenschaft  wird  er  gewissermassen  zur  weiblichen 
Mitra.  Der  Stier  der  Venus  erscheint  einmal  hier  als  Aequi- 
noctialstier ,  mit  den  Bestimmungen ,  die  oben  angegeben  wor- 
\  den  sind  5  zugleich  aber  ist  er  auch  hoher  gefasst  als  Weltstier 
Abudad.  In  diesen  hatte  Ormuzd  den  Saamen  alles  Lebens 
gelegt  5  da  Ahrimans  Erscheinung  herannahete.  Dieser  kommt 
darauf  mit  zwei  Dews  (bosen  Geistern)  in  Schlangengestalt. 
Der  Stier  fallt  durch  ihr  Gift.  Sterbend  aber  weissagt  er,  mif 
himmelwarts  gerichtetem  Blicke,  den  endlichen  Sieg  des  Gu- 
ten.   Aus  seiner  Linken  geht  Goschorun,  seine  8eele,  und 
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steigt  zum  Sternenhimmel  auf;  aiis  der  rechten  Seite  tritt 
hervor  Kajomorts,  der  erste  Mensch.  Von  seinem  Saamen 
nimmt  die  Erde  ein  Drittheil,  zwei  Drittheile  aber  der  Mond 
auf.  Aus  seinen  Hornern  wachsen  die  Friichte,  aus  seiner 
Nase  die  Laucharten,  aus  seinem  Blute  Trauben,  aus  seinem 
Schweife  fiinf  und  zwanzig  Getreidearten.  Aus  dem  gereinig- 
ten  Saamen  wurden  zwei  neue  Stiere  gebildet,  von  denen  alle 
Thiere  abstammen  (Anhang  zum  Zendavesta  1.  2.  p.  255,  wo 
auch  die  Varietaten  in  diesem  Mythus  angegeben  sind,  Bun- 
dehesch  71).  Wie  reicli  die  alte  Perserreligion  an  bedeutsa- 
men  Symbolen,  besonders  aus  dem  Kreise  der  Thiere,  war, 
zeigen  die  Zendbiicher  zur  Geniige.  Dort  erscheint  Ormuzd 
bald  als  Adler,  bald  als  Habicht;  der  Ized  Behram  als  Ross, 
als  Lamm ,  als  Stier.  Das  Gesetzeswort  selbst  wird  zuweilen 
als  Hom-Baum  verkorpert  vorgestellt  (s.  §.  7). 


4 


246 


§.  10. 

Es  eroffnet  sich  der  Kreis  der  zahlrefchen  Mithrasmonu- 
mente  mit  dem  Stier^pfei\^^  Bei  der  Uebereinstimmung  im 
Wesentlichen  sind  sie  in  Nebenziigen  sehr  verschieden,  wie 
man  sich  aus  den  Kunstbiichern  von  Kircher  und  Montfaucon 
an  bis  auf  Zoega  iiberzeugen  kann.  Das  unsrige  (aus  de  la 
Chausse  Mus.  Rom.  s.  unten  Tab.  III.  nr.  1)  gehort  zu  denen, 
welche  die  wenigsten  Attribute  haben.  Der  Ort  des  Opfers 
zeigt  gewohnlich  den  Eingang  einer  Hohle,  Dieser  Zug  ist 
wesentlich.  Nach  Eubulus  hatte  Zoroaster  eine  solche  Mi- 
thrashohle  als  Bild  der  Welt  eingerichtet.  Hierbei  war  AUes 
bedeutend:  die  Dammerung,  als  der  Uebergang  aus  Finster- 
niss  in  Licht ,  war  symbolisch ,  der  Fels  war  die  Materie ,  und 
in  ihrem  inneren  Umkreise  waren  alle  kosmischen  Verhaltnisse 
und  Formen  dargestellt,  die  Zonen,  die  Fixsterne^  die  Plane- 
ten,  der  Thierkreis,  die  Elemente  u.  s.  w. 

Im  Eingang  dieser  Weltgrotte  erscheint  Mithras  mit  flie- 
gendem  Mantel,  Phrygischer  Miitze  und  langen  Beinkleidern, 
knieend  auf  einem  niedergeworfenen  Stiere,  dessen  Schweif 
in  drei  Aehren  auslauft.  Der  Gott  halt  dem  Stier  mit  der 
Linken  die  Niistern  zu,  mit  der  Rechten  stSsst  er  ihm  den 
Dolch  in  die  Vorderseite.  Ein  Hund  springt  vorn  an  dem 
Stier  heran.  Eine  Schlange  kriecht  herbei,  um  sein  Blut  zu 
lecken,  und  ein  Skorpion  kneipt  ihn  in  die  Hoden.  Oben  im 
Riicken  des  Mithras  erblickt  man  ein^n  Vogel.  So  weit  unser 
Bild.  Andere  zeigen  ausserdem  noch  Sonne  und  Mond  und 
eine  Ameise.   (So  das  Relief  in  der  Villa  Albani  bei  Zoega 


1)  Die  vollstandigsten  Nachweisungen  liber  Mithras -Abbildungen  und 
Insjchriften  liefern  Eichhorn  de  deo  Sole  invicto  Mithra  p.  7.  not.  d.  und 
Zoega  in  den  Abhandll.  p.  146  ff.  mit  den  fleissigen  und  gelehrteu  Nach- 
tragen  von  "yVelcker  p.  394  ff. 
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Bassirilievi  nr.  58).  Eiri  aiideres  Monument  hat  zur  Kecliten 
zwei  mannliche  Gestalten,  einen  Jungling-  mit  auf^erichteter 
Fackel ,  einen  Greis  mit  gesenkter ,  vorwarts  einen  Baum  mit 
sprossenden  Blattern,  darunter  einen  Jbtierkopf  mit  aufgerich- 
teter  Fackel,  riick warts  einen  andern  mit  Friichten,  mit  dem 
Skorpion  und  um^ekehrter  Fackel  5  ob«n  iiber  der  Hohle  sie- 
ben  Dad^ahs  oder  Feueraltare,  an  den  beiden  Seiten  /lie 
Sonne  mit  dem  Viergespann,  nach  den  vier  Weltg-e^enden 
gerichtet,  und  den  Mond  mit  zwei  Pferden.  Ein  drittes  (bei 
Hyde)  hat  eine  noch  reichere  Um^ebiin^.  Ausser  dem  Ge- 
wohnlichen ,  die  Planeten  mit  Sonne  und  Mond ;  unten  das 
Meer  mit  einem  Delphin^  neben  dem  Stier  einer  Seits  einen 
Jiinglin^  als  Besaamer  der  Erde,  anderer  Seits  einen  mit 
dem  Pfeile.  Zuweiien  sieht  man  auch  den  Palmbaura  und  an- 
dere  Symbole,  ja  selbst  den  Todtenschadel ,  auf  diesen  Bild- 
werken.  Man  vgl.  z.  B.  die  IT.  Tafel  bei  Dupuis  mit  einer 
Beihe  solcher  Mithrasmonumente. 

Der  Sinn  dieses  Stieropfers  *)  lasst  sich  nun  schon  aus 
dem  Bisherigen  errathen.   Zuvorderst  bleibe  die  Erinnerung 


1)  Es  wiirde  mich  hier  zu  weit  filhren,  wenn  ich  die  Griinde  aus 
einander  setzen  wollte,  welche  mich  bestimmeu,  die  Vorstellung  von 
einem  Opfer  hierbei  festzulialten.  Zoega  (Abhandll.  p.  119  fF.)  hat  fiir 
und  gegen  gesprochen.  Mein  gelehrter  Freuud  Welcker  widerspricht  ilim 
Cp.  415)  und  meint,  die  Abendlander  hatten  diese  Vorstellung  hinzuge- 
than.  Die  morgenlandische  Bedeutung  dieser  Mithrischen  Handlung  sey 
die  „der  Materie  gewesen,  die  im  Winter  erstarreud  in  Verwesung  die 
Keime  des  Lebens  bereitet.  Ich  will  nur  das  Eine  bemerken,  dass  die 
Bibel  und  Theopompus  in  der  Hauptstelle  beim  Plutarchus  mich  melir  zu 
der  Vorstellungsart  des  Freiherrn  von  Hammer  hinziehen  (Wiener  .Jahrbb. 
1818.  I.  p.  110):  „das  Opfer  des  Stiers  ist  also  zugleich  ein  blutiges 
Menschenopfer ^  von  Mithras  ^  dem  Vermittler,  zur  Stthne  Gottes  und  des 
Menschen,  zur  Vernichtung  der  Ahrimanischen  Erbsmide^  dargebracht.  "  — 
Herr  Guigniaut  Cp.  356)  macht  hierbei  folgende  Anmerkung:  „  C  est  le 
troisieme  point  qui  fait  difficulte,  dans  la  question  si  compliquee  des  Mi- 
thras et  des  Mithriaques :  s'  agit  -  il  reellement  d'  un  sacrifice  ?  et ,  en  ac- 
cordant cette  donneOj  T  idee  en  est-elle  originaircment  ©hez  les  Perses? 


^ 

ge^enwartig,  dass  diese  Bilder  uns  erst  durch  Romisches 
Medium  reflectirt  werden.  Winckelmann  bemerkt ,  dass  die- 
ser  Mithras  eine  von  Romischen  Kiinstlern  gebildete  Gestalt 
ist,  die  jene  Phrygische  Miitze  und  die  lange  Fussbekleidung 
als  conventionelles  Zeichen  auslandischer  Tracht  eingefiihrt 
hatten.  Dasselbe  gilt^^nun  auch  von  diesen  Monumenten  im 
•  Ganzen.  In  ihnen  spiegelt  sich  natiirlich  der  Geist  ab,  in 
welchem  damals  die  Romer  dieses  Gebilde  des  alten  Magis- 
mus  auffassten,  mit  alien  den  Zuthaten  der  damit  jetzt  ver- 
webten  mystischen  Dogmen  andererB^eligionen.^^  Aber  auch 


Que  faut-il  entendre  au  fond,  par  ce  sacrifice?  Les Perses y attachaient- 
ils  le  meme  sens  que  les  Bomains,  et  I'ont-ils  represente  sous  les  me- 
mes  symboles?"  Hierauf  verweist  er  auf  seine  Note  8  und  9  zu  diesem 
Capitel.  Aus  letzterer  fiige  ich  folgende  Stelle  hier  bei  Cp.  739):  jjPer- 
sonne  ne  doute  aujourdhui  que  les  bas-reliefs  mithriaques  ne  rlepresen- 
tent  un  sacrifice,  et  un  sacrifice  essentiellement  symbolique^  que  cette 
representation  ne  soit  placee  dans  un  point  de  vue  astronomique  et  ca- 
lendaire ;  qu'  eufia ,  si  la  forme  du  sacrifice ,  tel  que  nous  voyons  figure 
dans  les  monumens,  n' appartient  point  primitivement  a  la  religion  du 
Zoroastre ,  si  meme  1'  idee  n'  en  fut  point  immediament  empruntee  de 
cette  religion,  du  moins  et  cette  idee,  et  les  principaux  symboles  qui 
r  expriment,  ont  leurs  profondes  racines  dans  les  vieilles  doctrines  de 
1'  Orient. "  Er  glaubt  dass  diese  Idee  ihrem  Princip  nach  mit  dem  Indi- 
sclien  Pantlieismus  zusammenliange  und  darauf  im  Laufe  derZeiten,  man- 
nigfacli  vermisclit  mit  andern  Religionen,  sicli  bis  zu  den  Romern  fort- 
gepflanzt  habe. 

1)  Gesch.  der  K.  I.  p.  156  ff.  neueste  Ausg.  vgl.  Fea  ebendaselbst 
547.  549.  p.  377  f. 

2)  Aucli  EichJiom  a.  a.  O.  I.  p.  14  behauptet,  dass  die  Mithrasmo- 
numente  aus  der  spateren  Periode  der  gutenKiinste  seyen,  dass  sie  auch 
niclit  Persisclien  Mustern  nacligebildet,  im  Gregentlieil ,  dass  sich  Vieles 
auf  denselben  (indej  das  mit  der  Lehre  und  den  Gebrauchen  der  Magier 
in  geradem  Widerspruche  stehe.  Jedoch  liesse  sich  nicht  bezweifeln, 
dass  die  Romer  durch  ihre  Symbole  dasselbe  hatten  andeuten  woUen, 
was  die  Magier  von  TVIithra  gelehrt  hatten. 

Derselbe  Cp.  16)  bemerkt,  dass  die  Erneuerung  des  Naturlebens, 
die  neugeborene  Natur,  zwar  durch  treffende  Symbole  nach  den  Lehren 


die  Perser  selbst  gaben,  wie  bereits  Gorres  (1.  p.  246  f.) 
bemerkt,  diesem  Mithras  und  seiner  Opferhandlung  verschie- 
dene  Bedeutungen.  Vorerst  war  er  der  Sohn  des  Persischen 
Urbergs  Albordi.  Er,  der  Feuerstrahl ,  aus  dem  Steine 
hervor^esprungen  5  und  die  Erde  durchstromend  und  durch- 
gliihend.  Der  Stier  aber,  den  er  am  Ein^ange  der  Hohle 
wiirget,  ist  einmal  die  Erde  selbst,  die  einst  der  grosse 
Dschemschid  (als  das  personificirte  Sonnenjahr)  mit  dem 
goldenen  Dolche  gespaltet.  Hoher  gefasst,  wie  wir  oben  bei 
Porphyrius  lasen ,  ist  der  Stier  die  die  Keime  tr^gende  Materie, 
und  Mithras,  mannlich  gedacht,  ihr  Eroffner ,  der  den  Schoos 
ihrer  befruchteten  Gewasser  demiurgisch  loset.  Astronomisch 
gefasst  ist  Mithras  die  zeugende  Sonne,  getragen  von  dem 
Aequinoctialstier,  dem  Saamenbewahrer.  Dieser  ist  das  Haus 
der  Venus  und  die  Exaltation  des  Mondes.  Nach  der  Friih- 
lingsgleiche  tritt  die  Sonne  in  das  Zeichen  des  Stieres  ein, 
sie  spaltet  ihn,  und  sein  Blut  fliesst  warm  und  fruchtbar  zur 
Erde  nieder.  Mit  der  Herbstgleiche  geht  die  Sonne  in  den 
Skorpion.  Jetzt  versiegt  die  gebarende  Kraft  der  Erde.  Der 
Skorpion  nagt  an  den  Testikeln  des  Stieres.  Dahin  deuten 


der  Magier  angedeutet  wurde,  dass  sie  jedocli,  indem  sie  nur  denen, 
die  Magisclie  Bildung  und  Lehre  genossen ,  verstaudlich  waren ,  Grieclieii 
uud  Riimern,  die  unter  ganz  verscliiedenem  Himiiiel  lebten,  und  deren 
Charakter  und  Denkweise  von  dem  der  Magier  verschieden  war,  unver- 
standlich  bleiben  mussten.  Darum  batten  die  Romischen  Kiinstler  mit  den 
auslandischen  Bildern  die  eigenen,  ihnen  hinlanglich  bekannten  von  der 
sdiaffenden  Naturkraft  verbunden,  und  hierfHis  sey  jene  Mischung  von 
Attributen  und  Symbolen  in  den  meisten  Mithrasmonumenten  zu  erklaren. 

Da  nun  dasselbe,  was  die  Magier  ihrem  Mithras  beigelegt,  Griechen 
und  Romer  der  Sonne  beilegten,  so  habe  die  Vergleichung  beider  sehr 
nahe  gelegen,  zumal  da  Mithras,  wie  Apollo,  als  ein  Jiingling  darge- 
stellt  wurde,  und  beiderseits  der  Stier  seine  Bedeutung  gehabt;  und  so 
sey  von  jener  Zeit  an  Mithras  als  Sonne  genommen,  und  mit  alien  ihren 
Attributen  ausgeschmuckfc  worden.  Meine  eigene  Meinung  wird  aus  dem 
Bisherigen  wie  aus  dem  Verfolg  deutlich  werden. 
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auch  die  nbrigen  Attribute:  der  griinende  Baum,  das  Friih- 
lingsbild,  der  Jiinglmg  mit  gehobener  B'ackel  u.  s.  w.;  hin- 
wieder  der  Herbst  in  seinen  Bildern,  im  Frucht  tragenden 
Baume  mit  dem  Skorpion,  im  Greise  mit  geseckter  Fackel, 
in  der  Schlange.  Sodann  oben  iiber  der  Hohle  Sonne  imd 
Mond  und  die  sieben  Pyreen  als  Symbole  der  sieben  Planeten. 

Aus  der  Darstellung  der  Aequinoctien  durch  den  Stievy 
als  Zeichen  der  Friihlingsgleiche ,  und  durch  den  Skorpion, 
als  herbstliches  Zeichen,  schliesst  Dupuis  (^Orig.  V.  p.  127, 
sq.)  auf  das  hohe  Alter  der  Originale  jener  Bildwerke.  Jene 
Zeichen,  sagt  er,  seyen  ohngefahr  seit  4500  Jahren  vor  der 
christlichen  Aere  in  den  Aequinoctien  gestanden.  8eit  2500 
Jahren  vor  derselben  Zeitrechnung  seyen  die  Zeichen  des 
Widders  und  der  Waage  an  deren  Stelle  getreten.  Wir  wol- 
len  hierbei  Keber  herichten,  als  urtheilen,  halten  es  aber  fiir 
zweckmassig,  solche  Ideen,  die  zu  weiterer  Forschung  reizen 
miissen,  hier  niederzulegen. 

In  der  Kosmologie  erhalten,  wie  bemerkt,  Mithras  und 
Stier  eine  hohere  Bedeutung.  Im  Zendavesta ,  wie  wir  sahen, 
hat  jener  Abudad,  als  Urstier,  aus  dem  die  Keime  aller  We- 
sen  quellen,  ganz  ungezweifelt  diesen  hoheren  Sinn.  Dort 
ist  er  der  weissagende  Stier,  der  den  Untergang  der  HoUe 
verkiindigt.  Dort  sind  Schlange,  Skorpion  und  Ameise  Bilder 
des  Ahriman  und  seiner  Gefahrten  aus  der  Finsterniss,  die 
den  Stier  der  Welt  erwiirgen.  Hier  erhalt  auch  der  Hund, 
der  den  sterbenden  Stier  ansieht,  eine  hohere  Bedeutung.  Er 
gehort  dem  guten  Geiste  an.  Es  ist  der  Hund  des  Trostes, 
der  den  Sterbenden  an  jden  Taschter  erinnert ,  an  die  Wieder- 
geburt  nach  Ahlauf  des  grossen  Weltjahres.  Bild  des  Sirius 
ist  er,  des  Hundssterns,  Sothis  genannt  bei  den  Aegyptiern, 
Taschter  bei  den  Persern.*)    Wenn  einst  in  der  Fiille  der 


1)  Einige  JVeuere  woUen  den  Taschter  fiir  den  Planeten  Mars  neh- 
men;  Rhode  CHeilige  Sage  des  Zendvolks  p.  255  ff.)  fiir  den  Planeten 
Jupiter.  —   Alletn  er  konunt  auch  als  Sura  oder  als  der  Hund  der  himni- 
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Zeit  der  Stern  des  Hundes  die  Weit  wieder  anblickt , .  dann 
bricht  der  grosse  Tag  der  Wiederbelebung  an.  Daher  jene 
Sitte  der  Perser  am  Lager  der  Sterbenden.  So  wie  es  mit 
ihnen  zu  Ende  ging,  fiihrte  man  ihnen  einen  Hund  vor,  der 
aus  ihrer  Hand  einen  Bissen  empfing.  Diese  Handlung  hiess 
Sagdid,  der  Hand  siehet  —  ein  trostvolles  Sinnbild  der  hoff- 
nungsreichen  UnsterhlichTceit.^^  So  blickt  nun  auch  hier  der 
Hiind  den  sterbenden  Stier  an.  Auch  er  weissagt  die  bessere 
Zukunft,  und  ist  mithin  selbst  Bikl  der  Wiederbelebung.  In 
ahnlicher  Bedeutung  nehmen  einige  Indische  Stamme  die  Kuh, 
Dort  nimmt  der  Sterbende  den  Schweif  der  Kuh  in  die  Hand, 
urn  dadurch  seine  Seele  zu  reinigen  (Dupuis  V.  p.  128). 

Nach  Eubulus  sollte  man  vermuthen ,  dass  schon  die  Per- 
ser Mithrasmysterien  in  heiligen  Grotten  feierten.^)  Wenig- 
stens  versteht  Porphyrins  (de  antr.  N.  cap.  6)  jene  Stelle 
von  Zoroaster's  Hohle  so.  Wie  dem  auch  sey:  ein  carimo- 
nienreicher  Geheimdienst  war  es,  den  man  in  der  Bomischen 
Periode  dem  Mithras  zu  Ehren  beging.  Vor  der  Aufnahme 
ging  eine  Stufenfolge  von  Priifungen  her,  die  Einige  bis  zu 


lischen  Heerde  und  als  Begleiter  der  Seelen  vor,  und  ist  kein  anderer  als 
der  Sirius  Cvgl.  Gruigniaut  Notes  p.  713  sq.). 

1)  Zeudavesta  von  Kleuker  IH.  g.  11.  p.  250  f.  und  Anhang  II.  1. 
p.  103  f.  und  3.  p.  71,  wo  iiber  die  Hocliachtung  dieses  Tliieres,  so  wie 
seinen  Gebraucli  bei  den  Todten ,  genauer  nacli  den  Stellen  der  Grieclien 
und  der  Zendbiicher  geliandelt  ist,  in  welclien  letzteren  er  auch  iiberhaupfc 
als  Bild  der  Treue  und  Wachsamkeit  erscheint.  Vgl.  auch  Herder's 
Yorwelt  p.  271.  272.  Wegen  dieser  Beziehung  auf  Tod  und  Unsterb- 
lichkeit  sehen  wir  eine  Menge  Hunde  auf  dem  Grabmale  des  Darius 
Hystaspis  ausgehauen;  s.  unsere  Tafel  XXXII  nach  Hoeck  Monumenta 
etc.  tab.  I.  vgl.  p.  11.  13.  Vgl.  auch  Heeren  Ideen  I.  1.  p.  255  der  dritten 
Ausg.  und  Nachtrag  V. 

2)  Von  den  Persischen  Mysterien  handeln  Zoega  in  den  Abhandluu- 
gen  p.  132  if.  Cvgl.  Welcker  dazu  p.  406  if.)  und  der  Verfasser  der 
bemerkenswerthen  Sehrift:  Die  Ally  eg  enw  art  Gottes  y  im  zweiten  Bande 
(Eleusis  betitelt)  p.  96  (F. ;  worauf  ich  ineine  Leser  verweise. 
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achtzi^  angegeben,  von  linderer  Art  zuerst,  und  so  weiter 
bis  zu  den  lebensgefahrlichsten.  ^  Es  scheint,  dass  die  Prie- 
ster  iiber  der  strengen  Haltung  dieser  Proben  mit  grosser 
Genauigkeit  wachten.  Darauf  folgten  die  Gebrauche  der  Ein- 
weihung.  Dabei  kommt  auch  eine  Wassertaufe  vor  (s.  Ter- 
tuUian.  de  baptism.  V.  p.  226  ed.  Rigalt. ).  Es  werden  Zeichen 
erwahnt,  die  man  dem  Einzuweihenden  auf  die  Stirne  driickte 
f  TertulL  de  praescr.  haeres.  V.  40).  Ein  mystischer  Trank 
aus  Wasser  und  Mehl  wurde  unter  Aussprechung  gewisser 
Formein  genommen  (lustin.  Martyr.  Apolog.  66).  Wenn  St. 
Croix  fa.  a.  0.  p.  ISO.  147)  die  Meinung  der  christlichen 
Vater,  wonach  alle  diese  Gebrauche  dem  Christenthum  abge- 
borgt  waren,  sofort  annimmt,  so  mochte  ich  hing*egen  bei 
einigen,  z.  B.  bei  jener  Taufe  und  jenem  Tranke,  an  die 
Eleusinien  erinnern.  ^)  Eben  so  wenig  mochte  ich  mit  Passeri 
(zu  den  Picturae  in  Vasculis  Etruscis  Tom.  II.  cap.  15.  p.  50 
—  54)  jene  Vorstellungen  auf  Grossgriechischen  Vasen, 
die  eine  Feuer-  und  Wasserreinigung  darzustellen  scheinen, 
sofort ,  ohne  biindigere  Beweise ,  auf  ItaHsche  Mithrasmysterien 
beziehen,  zumal  da  die  Bacchischen  Weihen  urkundlich  diese 
und  ahnliche  Gebrauche  hatten. 


1)  Nonnus  ad  Gregor.  Nazianz.  p.  131.  l45  ed.  Eton.  conf.  Sainte 
Croix  Recherches  sur  les  mysteres '  du  Paganisme  Tom.  n.  p.  126  sqq. 
sec.  edit.  Zu  den  Quellen  vgl.  man  die  Stelle  des  Nonnus  bei  Montfau- 
con  CDiar.  Italiae  p.  201).  Derselbe  beriihrt  diese  Mysterien  in  den 
Scholien  zum  Gregor.  Nazianz.  dq  xa  ^wra,  womit  Eudociae  Violarium 
zu  vergleichen  ist  p.  291  und  jetzt  auch  noch  der  GriecMsche  Scholiast 
zu  den  Gedichten  desselben  Gregorius  CSchol.  ad  Gregor.  Naz.  Carmm. 
p.  49  ed.  Gaisford.). 

2)  Auch  Silvestre  de  Sacy  zu  St.  Croix  a.  a.  O.  p.  147.  not.  1  wi- 
derspricht  der  Behauptung  von  St.  Croix,  da  ja  ofFenbar  einige  Gebrauche 
unbezweifelt  der  alten  Perserreligion  angehorten,  andere  aber  aus  den 
Mysterien  der  Ceres,  Cybele  und  des  Bacchus  genommen  werden  konnten. 
AUerdings  konnten  auch  einige  christliche  Gebrauche  mit  eingefiihrt  wor- 
den  seyn,  allein  es  lie»6e  sich  doch  weder  dies  im  Allgemeinen  vom 
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Die  Mithrasmysterien  hatten  sieben  Grade,  nach  der  Zahl 
der  Planeten. Der  erste  enthielt  die  Streiter  (  milites  ).  In 
diesem  Ordensnamen  erkenne  ich  Ideen  des  Zendavesta,  der 
ja  ganz  auf  die  Vorstellun^  der  Streitbarkeit  im  Dienst  des 
Ormuzd  gebaut  ist,  und  dessen  einer  Theil  daher  seinen  Na- 
men  hat.  Vendidad  heisst  er,  d.  h. :  auf  zum  Streit  wider 
Ahriman!  Bei  der  Aufnahrae  in  den  ersten  Grad  ward  ein 
Kianz  mit  den  Worten  iiberreicht  und  aufgenommen:  Mithras 
ist  meine  Krone  ( Tertull.  de  coron.  sect.  15 ).  Die  Mitgh'eder 
des  zweiten  Grades  hiessen  Lowen,  und  die  Prauen  Hyanen 
(Porphyr.  de  Abstin.  IV.  16.  p.  S50).  Ohne  Zweifel  hatten 
diese  Namen  einen  doppelten  Sinn.  Einmal  mochte  der  Lowe 
auf  die  bewiesene  8tarke  in  den  Priifungen  gehen,  sodann 
gewiss  aber  auch  auf  Seelenwahderung  durch  den  Thierkreis. 
Dies  letzte  sagt  Pallas  bei  Porphyrins  1.  1.  ganz  bestimmt. 
Er  dringt  so  sehr  auf  diesen  hoheren  Sinn,  dass  er  den  ge- 
wohnlicheri  bios  vom  Thierkreise  sogar  zu  verwerfen  scheint. 
Doch  will  er  olfenbar  nur  den  Abstand  dieser  Erklarung  gegen 
jene  hohere  zeigen.  Ein  weiterer  Grad  (Coracia)  enthielt  die 
Raben,  Ob  dies  der  dritte  war,  ist  aus  Porphyrins  i.  1.  nicht 
ganz  deutlich.   Darauf  lasst  man  die  Wiirde  des  Perses^') 


Ganzen  behaupten,  noch  mit  Siclierheit  besttmmen,  welche  Gebrauclie  der 
Mithrasdieust  aus  fremden  Religionen  sich  angeeignet.  Er  aussert  liier- 
auf  seine  Verwunderung  iiber  die  entgegengesetzte  Meinung  von  Dupuis, 
dass  das  Cliristentimm  nur  ein  Zweig  des  Mithrasdienstes  sey.  —  Und  doch 
ist  diese  Meinung,  wie  wir  oben  gesehen,  neulicli  wieder  aufgenonimeii 
worden. 

1)  S.  St.  Croix  a.  a.  O.  p.  130  sqq. 

2)  Dass  Perses  wolil  nicht,  wie  St.  Croix  a.  a.  0.  p.  131  will,  fiir 
Persa,  Perser,  sondern,  so  wie  die  folgenden  Namen,  Bromius ^  Melius ^ 
fiir  den  Namen  einer  Gottheit  oder  einer  mythologischen  Person  zu  neh- 
men  sey,  hat  schon  Silvestre  de  Sacy  in  der  zweiten  Note  ebendas.  be- 
merkt,  zumal  da  Einige  einen  Sohn  der  Sonne,  Perses ^  kennten,  und 
nach  Porphyrins  (de  antr.  Nymph,  cap,  16.  p.  16)  Perses  und  Mithras 
ein  und  dasselbige  Wesen  seyen. 
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folgen.  Mithras,  wie  oben  bemerkt,  hiess  selbst  so.  Auch 
wird  er  auf  einer  Inschrift  Persidicus  genannt  (Ruhnken.  ad 
Porphyr.  de  antro  Nymph,  p.  16).  Darauf  folgten  die  Grade 
des  Bromms  und  des  lielius.  Die  Mitglieder  des  letzten  und 
hochsten  Grades  hiessen  Vdter  (jtarsQe^').^')  Alle  diese  Stufen 
werden  auf  Inschriften  und  in  Schriftstellern  durch  die  Benen- 
nungen  Leontica,  Coracia,  Patrica  und  dergl.  bezeichnet. 
Dass  jeder  Grad  seine  eigenen  Lehren  und  Gebrauche  hatte, 
ergiebt  sich  von  selbst ,  und  wird  historisch  durch  einige  Ziige 
bestatigt.  ^}  So  brachte  man  im  Grade  der  Persica  nur  Honig 
dem  g'rossen  Perses  (^Mithras)  zum  Opfer  (Porphyr.  de  antr. 
N.  cap.  15).  Wer  in  die  Leontica  eingeweihet  ward,  trug* 
ein  Kleid,  besetzt  mit  allerlei  Thierfiguren  (Porphyr.  de  Ab- 
stin.  1.  1.).  Auch  hier  wieder  eine  Aehnlichkeit  mit  Aegypti- 
scher  Sitte.  Nach  Diodorus  (I.  02)  trugen  dergleichen  In- 
signien  die  hoheren  Casten  dieses  Landes.  Auf  die  Leontica 
mag  sich  auch  der  Lowe  beziehen,  den  man  beim  Stieropfer 
des  Mithras  zuweilen  sieht.  Auf  die  Coracia  deutet  man  den 
Rahen,  der  eben  so  oft  dabei  sichtbar  ist,  und  den  Zoega  nur 


1)  Hierbei  muss  man  daran  deiiken,  dass  Mithras  vorzugsweise  der 
Vater  hiess.  Hermes  sjiricht  beim  Julianus  Caesaribus  p.  336  Span- 
hem.):  j^Dir  habe  ich  verliehen,  den  Vater  Mithras  zu  erkennen"  {_2ol 
d\  —  (Jec^wxcc  Tov  naxdQa  Mt&gav  imyviovai') ,  und  Porphyrins  ide  antr. 
Nymph.  VI.  p.  7  Goens.)  sagt:  „zur  Ehre  des  AUschopfers  und  Vaters 
Mithra"  Qtlq  rifiTiv  tov  navxo)v  notrixov  not  naxqoq  Mt&qov'). —  Aber  auch 
Priester  des  Mithras  wurden  naTegsq  genannt.  So  heisst  es  beim  Euna- 
pius  Ciii  Maximo  p.  52  ed.  Boiss.)  von  einem:  nartiQ  wV  rfjq  Mi&giax'^q 
rekerrjq,  und  ein  Septimius  wird  in  einer  Inschrift  Pater  et  sacerdos  in- 
victi  Mithrae  genannt.  Doch  scheint  dieser  Name  von  Priestern  mehrerer 
Gottheiten  im  Gebrauch  gewesen  zu  seyn,  so  wie  mater  (Mutter)  von 
Priesterinnen  Cs.  Boissonade  und  Wyttenbach  zur  angefiihrten  Stella  p. 
300  sq.  p.  183  sq.). 

2)  Es  lasst  sich  aber  auch  vermuth  en,  dass  Mithras  In  den  verschie- 
denen  Graden  der  Mithriaca  verschieden  nach  seinen  niederen  und  hoheren 
warden  bis  endlich  zur  Idee  des  hochsten  Wesens^  Zeruane  Akerene, 
selber  aufgefasst  und  vorgestellt  worden  ist. 
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ffir  eine  Griechische  Umdeutuiig  der  Waldtaube  halt.  Die 
Patres  (Vater)  hiessen  in  der  Ordenssprache  ^dle?^  und  Ha- 
bichte ,  so  wie  man  die  Epopten  Greife  nannte,  und  als  Greife 
in  mysterioser  Verhiillun^  darstellte.  Nach  Hieronymus  (epist. 
ad  Laet.  7)  und  nach  den  Inschriften  (^Reinesius  I.  48)  scheint 
jene  thierische  Symbohk  mehreren  Graden,  als  dem  der  Co- 
races,  gemein  gewesen  zu  seyn. 

Unter^ie  geheimen  Symhole  der  hoheren  Lehre  rechnete 
man  auch  jene  Stufenbahn  mit  acht  Thiiren  von  verschiedenem 
Metall,  mit  Bezu^  auf  Sonne,  Mond  und  Planeten  und  auf  den 
Gan^  der  Seelen  durch  dieselben,  nach  einer  Anordnung ,  der 
das  Diatessaron  oder  die  Quarte  zum  Grunde  ^ele^t  war  (Cel- 
sus  beira  Origenes  VI.  p.  292.  p.  646  de  la  Rue.  cf.  St.  Croix 
1. 1.  p.  136  sqq.  \)).  Auch  dieses  konnte  auf  sehr  alter  Symbolik 
beruhen.  Dass  man  die  Planeten  friihzeitig  bildhch  darstellte, 
zeigen  mehrere  Spuren.  Pausanias  (Lacon.  cap.  20)  deutet 
sieben  alte  Spitzsaulen,  die  er  in  Gri,echenland  sah,  auf  die 
sieben  Planeten  5  und  die  verschieden  colorirten  sieben  Mau- 
ern,  womit  der  Meder  Dejok  die  verschiedenen  Raume  von 
Ekbatana  umschloss  (Herodot.  L  98} ,  gehoren  wahrscheinlich 
auch  in  diesen  Kreis  naiver  Sinnbildnerei.  Im  Mithrasdienst 
hatten  jene  Thore  aber  ausserdem  noch  jene  andere  Beziehung". 

Alle  diese  Spuren  uralter  Symbole  und  Gebrauche  spre- 
chen  fiir  den  fruhen   Ursprung  von  Mithrasmysterien  in  der 


1)  St.  Croix  spricht  dort  nur  von  sieben  Thuren,  indem  er 
einer  andern  Lesart  in  der  Stelle  des  Origenes  folgt;  und  hierin  stimmt 
ihm  audi  Silvestre  de  Sacy  bei,  da  jene  Stelle  nach  der  vulgaren  Lesart 
oifenbar  verdorben,  und  iiberhaupt  immer  nur  von  siehen  Thiiren  die 
Rede  sey.  —  Die  Worte  lieissen  nach  der  gewdhnliclien  Lesart:  yMy,ak 
vxplTiv).oq,  iul  avTTj  nvXr^  oydot].  Die  nachfolgende  Aufzalilung  zeigt 
aber,  dass  nur  von  sieben  Stufen  die  Rede,  und  daher  die  Verbesserung 
fTiranvXoq  richtig  ist.  Nach  Einsicht  der  Stelle  in  der  besseren  Ausgabe 
trete  ich  daher  dem  genannten  Grelehrteu  jetzt  bei,  ohngeachtet  Zoega 
in  den  Abhandll.  p.  136  auch  von  acht  Pforten  redet.  Auch  ilim 
sclieint,  wie  mir  vorher,  die  bessere  Lesart  unbekannt  gevi^esen  zu  seyn. 
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Religion  des  Orients.*)  In  der  Art  hingegen,  wie  sie  seit 
Pompeius  im  Homischen  Reiche  begangen  warden,  zeigt  sich 
in  wesentlichen  Stiicken  grosse  Verschiedenheit  voin  heiligen 
Dienste  der  Perser.  Die  neuen  Mithriaca  zum  Beispiel  forder- 
ten  von  ihren  Anhangern  haufige  und  strenge  Fasten,  ja  in 
den  hoheren  Graden  legten  die  Priester  manchen ,  die  nach 
hochster  Vollkommenheit  strebten,  das  Colibat  auf  (TertuUia- 
nus  de  praescript.  haer.  140 ).  Nun  bemerken  aber  die  Ueber- 
setzer  der  Zendbiicher,  dass  dem  Zoroastrischen  fcesetze  die 
Fasten  voliig  fremd  Avaren,  und  dass  es  eben  so  wenig  den 
ehelosen  Stand  begiinstigte  f  Anquetil  Zendavesta  T.  III.  p. 
601.  Freret  Memoir,  de  T  Acad,  des  Inscr.  XVI.  p.  28S). 
Auch  habe  ich  oben  (§-8}  aus  dem  Geschichtschreiber  Duris 
ganz  andere  Nachrichten  vom  alt-Persischen  Mithrasdienste 
gegeben.  Festliche  Lust  und  lautes  Wohlleben,  nicht  ernste 
Stille  und  strenge  Entsagung,  war  sein  Charakter.  Unter 
diesen  Umstanden  miissen  diese  harteren  Verfiigungen  ent- 
weder  fiir  spatere  Neuerungen  der  Priester  gelten,  und  so 
manches  Andere  scheint  ja  eine  Amalgamation  mit  andern 
Religionen  zu  bestatigen ,  oder  man  muss  diesen  Geheimdienst 
aus  einer  andern  Asiatischen  Quelle,  als  aus  dem  Persischen 
Magismus ,  herleiten.  Freret  a.  a.  0.  hat  auf  Babylonischen 
Ursprung  gerathen.  Auch  Kleuker  ( Anhang  zum  Zendavesta 
II.  3.  p.  194)  vermuthet,  dass  diese  urspriinglich  Babyloni- 
schen Weihen  von  den  Persischen  Magiern  spater  angenom- 
men  waren.  Oder  man  sucht  die  Wurzel  der  Mithriaca  im 
aiteren  Sabaismus  vor  Zoroaster  auf.  So  liessen  sich  freilich 
die  Abweichungen  vom  alten  Zendgesetz  und  die  Ueberein- 
stimmungen  damit  am  ungezwungensten  erklaren.**) 


1)  V.  Hammer  (Wiener  Litfc.  Zeit.  1816.  nr.  92.  p.  1462  fF)  erklart 
die  Mithriaca  fiir  unheTiweifelt  Persischen  Ursprungsy  jedoch  mit  Jndi- 
schen  Zuthaten  vermischt. 

2)  Silvestre  de  Sacy  (in  den  Noten  zu  St.  Croix  p.  144  sqq.),  der 
einerseits  die  Starke  der  von  Freret  gegeu  den  Persischen  Ursprung  der 
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Mitliriaca  beigebracliten  Beweisgriinde  anerkeunt,  fiihrt  docli  auch  wieder 
Vieles  auf,  welches  uns  nothige,  in  Persien  den  Ursprung  dieses  Cultus 
zu  suclien.  Da  aber  in  Persien  selbst  gar  keine  Mithrasmonumeute  ge- 
funden  werden,  bei  andern  Ueberresten  der  alten  Religion  Persiens,  da 
ferner  auf  denselben  Monumenten  iiusserst  selten  Feuer  und  ihm  gewei- 
hefce  Alfciire  erscheinen ,  sondern  nur  brennende  Fackeln ,  von  Genien  oder 
niedern  Gottlieiten  getragen,  so  konne  man  hieraus  schliessen,  dass  die 
Symbole  des  Mitlirasdienstes  ,^  bevor  er  zu  den  Griechen  und  Romern 
liberging,  von  einer  Nation  angenommen  worden  seyen^  welche  die 
Sonne  und  die  Sterne  anbetete,  oder  wenigstens  ilmen  eine  sinnliche 
Verehrung  (un  culte  sensible)  w^eihete,  wie  die  Perser,  bei  welcher 
jedocli  die  Verehrung  des  Feuers  gar  nicht  verb'reitet,  oder  doch  nur 
sehr  unbedeutend  war.  Und  dieses  Volk  habe  mit  jenem  Cultus  die  dem 
Persischen  Religionssystem  ganz  freniden  Gebrauche  und  Einrichtungen, 
welche  sich  auf  Enthaltsamkeit,  Fasten  u.  s.  w.  bezogen,  verbunden.  So 
gehore  also  der  Mithrasdienst  im  eigentlichen  Sinne  nicht  nach  Persien, 
sondern  letzteres  habe  bios  einen  Theil  der  Symbole  jenes  mysteriosen 
Cultus  geliehen.  Und  auf  diese  Weise,  glaubt  Silvestre  de  Sacy liessen 
sich  alle  Schwierigkeiten  heben.  v.  Hammer's  Ansicht  haben  wir  in  der 
vorhergeheuden  Anmerkung  gegeben. 


Creuzer's  deutsche  Schrifteu.    I.  2. 
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Die  Geschichte  der  Mithriaca  tritt,  wie  bemerkt,  erst  mit 
fler  Bomischen  Periode  mehr  aiis  dera  Dunkel  hervor.  Dass 
sie  sich  iiber  Armenien,  Cappadocien,  Pontus  nach  Cilicien 
und  im  iibri^en  Kleinasien  verbreitet  haben,  geht  aus  Mehre- 
rem  hen  or,  vorziiglich  aus  dein  Gange,  den  der  Dienst  der 
Anaitis  und  anderer  Gottheiten  genommen.  Auch  in  Syrien, 
Palastina  und  in  angranzenden  Landern  sucht  man  Spuren 
davon.  So  sieht  z.  B.  Dupuis  (III.  p.  736)  in  dem  Molochs- 
dienste  der  Ammoniter  einen  Mithras  und  Mithriaca.  ^  AUes 
dieses  wiirde  einen  weit  hoheren  Grad  von  Wahrscheinlichkeit 
gewinnen,  wenn  jener  uralte  JZug  einer  Mithrasreh'gion  (d.  h. 
einer  solchen,  worjn  der  Sonneng^tt,  als  Besaamer  gedacht, 
unter  einer  hestimmten  Form  ¥on  Geheimdienst  und  unter  die- 
sem  eigenen  oder  verwandten  Namen  verehrt  ward )  yon 
Oberasien  nach  Aegypten  hin  sich  etwas  deutlicher  nach- 
weisen  liesse,  als  nach  den  oben  gewiesenen  8puren  bisjetzt 
geschehen  kann.  Dann  wiirde  sich  auch  bestimmter  ergeben, 
was  jener  Vorwurf  der  Sonnenverehrung  sagen  wollte,  den 
man ,  nach  Josephus ,  den  Essaern  machte.  (Man  sehe  dariiber 
Starch's  gelehrte  Geschichte  der  Christlichen  Kirche  des  ersten 
Jahrhunderts  I.  p.  167  f.)  Mit  den  Romischen  Kaisern  wer- 
den  die  Nachrichten  vom  Mithrasdienste  haufiger.  Pallas  beim 
Porphyrins  (11.  p.  202  ed.  Khoer.)  erzahlt  uns,  Hadrianus 
habe  durch  ein  Edict  die  Menschenopfer  fast  ganzlich  aufge- 
hoben.  Dass  dieses  Verbot  auch  die  Mithriaca  betraf,  zeigt 
der  ganze  Zusammenhang.  Auch  der  Orient  huidigte  dem 
Mithras  durch  blutigen  Dienst,  und  geschlachtete  Mensclien 
mussten  zu  Extispicien  dienen  (Photii  Bibl.  p.  1446.  Socrates 
Histor.  Eccles.  III.  2).  Nach  Hadrianus  setzte  man  ihn  wie- 
der  fort,  und  der  Kaiser  Commodus  opferte  dem  Mithras  eigen- 
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handio-  einen  Menschen  (Lamprid.  in  Comm.  cap.  10).  Nun 
wurde  der  Sonnendienst  im  AU^emeinen  haufiger  iinter  den 
ilomern  aus  verschiedenen  Anlassen.  Einmal  wurden  jetzt, 
zum  Theil  im  Karapfe  mit  dem  Christenthum ,  die  Orphischen 
Gottheiten,  und  vorzu^o'lich  die  Sonne,  im  hoheren  Sinne  ge- 
fasst,  allgemeiner  verbreitet.  Sodann  gingen  die  Kaiser  mit 
ilirem  Beispiel  in  diesem  Cultus  voran:  erst  Heliogabalus,  mit 
seinem  Sonnengotte  Gahal;  sodann  Aurelianus  imd  Probos, 
denen  der  Pahnyrenisehe  Feldzug  und  andere  Bewegungen 
im  Onmi  Gcflegenheit  genug  gaben,  den  dortigen  Sonnen- 
cultus  kennen  zu  lernen.  Jetzt  kommt  auf  Inschriften  / )  so 
wie  auf  Miinzen,  das  Soli  Invicto  Comiti  nebst  alm!ichen  reli- 
gidsen  Ausdriicken  des  Sonnendienstes  vor.  So  wird  z.  B. 
auf  einer  Griechischen  Inschrift  eines  dem  Mithras  geheiligten 
Grundstiickes  (^oQydq)  gedacht  (^s.  Bouhier  epist.  epigr.  p. 
240).  Dies  dauert  bis  auf  Constantinus  Magnus  fort.  Der 
Kaiser  Julianus  zeigte  nun  seine  Anhanglichkeit  an  das  Hei- 
denthum,  besonders  auch  durch  eifrigen  Mithrasdienst ,  und 
eines  der  ersten  Geschafte  nach  seiner  Thronbesteigung  war 
die  Einrichtung  der  Mithriaca  zu  Constantinopel.  Er  selbst 
gedenkt  in  seiner  vierten  Bede  (p.  155.  b.  ed.  Spanhem.)  der 
vierjahrigen  Spiele,  die  er  dem  Sol  Mithras  in  dieser  Haupt- 
stadt  angeordnet  habe.  Daher  auch  auf  Inschriften  aus  diesen 
Zeiten  'HUui  Mi^Qcc  dviy^jroj  (Spanheim  ad  luhani  Caesares 
p.  144).  Wer  des  Kaisers  Gunst  suchte,  Hess  sich  in  die 
Mithrasmysterien  einweihen,  wie  der  Bedner  Himerius  und 
Andere  (s.  die  inhaltsreiche  Note  von  Wernsdorf  zum  Ilimer ins 
de  laud.  urb.  Constantinop.  p.  32  sq. ).  Aber  auch  auf  Miinzen 
der  occidentalischen  Casaren,  z.  B.  des  Carausius,  der  ini 
aussersten  Westen  regierte,  lesen  wir  jetzt  dieselben  Auf- 
schriften  (^Eckhel  1.  1.). 


1)  S.  Gruterus  in  Tlies.  Inscr.  p.  ,133  sqq.  1066  und  Reinesius 
Syntagm.  I.  45  —  49.  Ueber  die  Miinzen  s.  Eckliel  Doctr.  Num,  V. 
VIII.  p.  45  sqq. 

17* 
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Die  Mithrasmysterien  feierte  man  zu  Rom  in  dem  Fiiih- 
lingsfiquinoctium.  Der  Grund  davon  ergiebt  sich  aus  dem 
Obigen.  Hin^egen  das  Fest,^  das  man  Natalis  Sob's  Invicti 
nannte,  fiel  auf  den  VIII  Kal.  Ian.  (auf  den  25.  December). 
Okne  Zweifel  hatte  diese  letztere  Feier  auch  auf  3Iilhras,  als 
8onne,  Beziehung,  wie  schon  der  ihm  jetzt  so  haufig  beige- 
legte  Name  Sol  Invictus  zeigt.  Um  diese  Zeit  ohngefahr, 
bestimmt  einige  Tage  nach  dem  Wintersoistitium ,  fiel  unter 
den  Persern  das  Fest  Mirrhagan.  ^)  Also  hatie  sich  auch  in 
dieser  Festperiode  eine  Persische  Sitte  erhalten,  und  dieser 
Grund  gegen  den  Persischen  Ursprung  der  Mithriaca,  den 
Freret  geltend  7ji  machen  suchte ,  fallt  also  weg.  Jener  Na- 
talis 8olis  Invicti  war  im  Occident  und  besonders  zu  Rom  ein 
Tag  allgemeiner  Feier,  den  man  durch  dffentliche  Spiele,  durch 
eine  Art  von  Lichtmesse  u.  dergl^  zu  verherrliclien  pflegte.  Das 
Volk  ging  unter  aileriei  Carimonien  ins  Freie,  und  sah|un- 
verwandten  Blickes  zum  Himmel  hinauf.  A  lies  dieses  veran- 
lasste,  nach  der  Meinung  von  Harduin  und  Petav  (ad  lulian.  , 
p.  87  3  5  gegen  Anfang  des  vierten  Jahrhunderts ,  die  Vorste- 
her  der  christlichen  Kirche  im  Occident,  den  ohnehin  unbe- 


1)  Mihirgian  hiess  ffas'^Fruhlingsaqumocfcium ,  womit  die  alten  Ter- 
ser ihr  Jahr  angefangen  haben.  Es  begann  mit  einem  Feste  Mirrhagan, 
welches  ein  alter  Persischer  Konig  aus  der  Dynastie  der  Pisclidadier, 
Namens  Feridun,  angeordnet  Iiaben  sollte.  S.  Herbelot  B.  0.  II.  p.  616. 
vgl.  auch  Zendavesta  von  Kleuker  III.  p.  243  tind  Muradgea  d'  Ohsson's 
Gesch.  u.  s.  w.  p.  40.  Es  war  eben  das  Fest  des  Mithras  und  eine  nach 
der  urspriinglichen  Lichttheorie  Persisch  aufgefasste  kanonische  Heils- 
periode,  pliysiseh,  ethisch,  politisch,  kurz  durch  und  durch  nach  des 
Morgenlandes  Art.  —  »So  habe  ich  die  Sache  immer  vorgetragen.  Jetzt 
lese  man  die  ganze  Ausfiihrung  des  gelehrten  v.  Hammer  (in  den  Wien. 
Jahrbb.  1818.  I.  p.  107),  die  mit  der  Bemerkung  anfangt:  ,jDer  Name 
des  Festes  Mirgan,  von  Milir,  die  Sonne,  am  Tage  der  Riickkehr  der- 
selben  vom  Nordpole  gef^iert ,  ist  das  eigentliche  alte  Persische  Fest  des 
Mithras  J  von  dessen  Dienste  hier  ausfiihrlicher  zu  sprecheu  der  Ort  ist" 
u.  s.  w. 
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kannten  und  friiherhin  ^ar  nicht  gefeierten  Tag  der  Gebuit 
Christi  an  jeiiera  F'estta^e  der  wieder  aufsteij^endeu  Sonne  zu 
begehen.  Christiis  war  ihnen ,  im  geistlichen  Sinne ,  der  Sol 
novus,  die  neue  Sonne,  deren  korperliche  Wi^^^rgehmi  das 
Heidenthum  an  diesem  Ta^e  feierte.  Mit  sichtbarera  Ge- 
gensatz  ge^en  dieses  sinnliche  Sonnenfest  sprechen  viele 
ehristliche  Vater  von  dem  Ersciieinen  der  Sonne  des  ewigen- 
Heiles  (die  Stellen  sind  gesammelt  bei  Philippo  a  Turre  in 
den  Monuraenta  veteris  Antii  p.  227  seq.  und  in  der  gleich 
anzufiihrenden  Abhandlung  von  Jablonski}* 

In  der  orientalischen  Kirche  gab  ein  anderes  heidnisches 
Fest  Veranlassung  5  die  Gebiirt  Christi  am  6.  Januar  zu 
feiern.  Am  7.  des  Monats  Tybi  kam  Isis  aus  Phonicien, 
und  wenige  Tage  darauf,  wahrscheinlich  den  11.  Tybi,  d.  i. 
den  6.  Januar,  beging  man  die  evQSdig,  das  Fest  des  wie- 
dergefundenen  Osiris.  Daher  kam  im  Orient  und  Aegypten 
allmahlig  die  Sitte  auf ,  das  Geburtsfest  Christi  an  diesem  Tage 
zu  feiern  (Epiphan.  adv.  Haeres.  I.  p.  29).  Anfangs  waren 
Gnostiker  und  Basihdianer,  geAvohnt,  Heidnisches  und  Christ- 
liches  zu  verbinden,  mit  dieser  Festperiode  vorangegangen, 
nicht  ohne  Tadel  der  iibrigen  Christen ,  bis  man  sich  im  Orient 
wie  im  Occident  durch  die  Vortheile ,  welche  die  Wahl  dieser 
Festtage  gewahrte ,  allgemein  dazu  bestimmen  liess ,  besonders 
seit  Constantin  dem  Grossen.^)  Dass  iibrigens  schon  friiher, 
schon  im  Apostolischen  Zeitalter,  Christus  mit  der  Sonne 
verglichen  ward ,  dass  die  Christen  der  urspriinghch  Jiidischen 
Sitte ,  sich  bei  gottesdiensthchen  Handhmgen  gegen  Morgen 
f  Jerusalem)  zu  wenden ,  diese  Deutung  gaben ,  was  ihnen  den 
Beinamen  Sonnendiener  bei  den  Heiden  zuzog,  dariiber  giebt 


1)  S.  Jablonski  de  origine  festi  nativitatis  Christi  in  eccles.  Christ, 
in  dessen  Opuscc.  ni.  p.  346  sqq.  mit  den  schatzharen  Zusatzen  von  Te 
Water.  Friiher  schon  hatte  der  gelehrte  Joh.  Harduin  auf  diesen  Anlass 
der  gedachten  christlichen  Festperiode  aufmerksam  gemachtj  s.  Acta 
Sanctorum  Mensis  lunii  Tom.  IV.  Antverp.  1707.  p.  702.  D, 
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Starch  in  seiner  Ge^chichte  der  christl.  Kirche  des  ersten 
Jahrh.  III.  p.  144  die  nothi^en  Beweise  an. 

So  wirkten  diese  Mithriaca  im  Occident  selbst  auf  die, 
hohen  Feste  der  ganzen  Christenheit.  Aber  auch  an  sich 
behaupteten  sie  die  grosste  Bedeutung,  iind  durch  das  ganze 
grosse  Bomerreich,  selbst  bis  in  den  aussersten  Westen  und 
den  hohen  Norden  hinauf,  verbreiteten  sich  diese  mystischen 
Reli«^!onen.  Davon  zeugen  die  zaWreichsten  Denkmale.  An 
Nachweisungen  dariiber  bei  Turre ,  St.  Croix  und  Andern  fehlt 
es  nicht.  Ich  will  nur  einiges  Neuere  nachtragen.  Zuvorderst 
Eom  ,  wo  dieser  Persische  Gott  so  willio-e  Aufnahme  gefunden, 
war  reich  an  Denkmalen  seines  Geheimdienstes ,  wie  die  Villa 
Borghese,  Albani  und  andere  zeigen,  woriiber  Zoega,  Eich- 
liorn  u.  A.  nachzulesen  sind.  Auch  im  iibrigen  Italien  sind 
die  Monumente  der  Art  nicht  selten,  z.  B.  in  Etrurien,  was  die 
Toscanischen  Antiquarier  zu  manchen  Fehltritten  in  Erklarung 
alt-Bacchischer  Bildwerke  verleitet  hat.  Unter  den  Stadten 
Oberitaliens  war  Mailand  in  der  Komischen  Periode  ein  Hauptsitz 
des  Mithrasdienstes  (s.  Fea  zu  Winckelmann's  Gesch.  d.  K. 
I.  p.  377  neueste  Ausg.  ).  V6n  Italien  aus  verbreitete  er  sich 
weiter  in  die  Alpen ,  nach  Tyrol  u,  s.  w.  hinauf.  Ein  Tyrolisches 
Denkmal  hat  Herr  d.  Hormayr  in  der  Geschichte  von  Tyrol 
I.  p.  127.  Not.  ir.  beschrieben.  Er  halt  das  Werk  fur  Tusci- 
schen  Ursprungs.  Es  hat  zwolf  Behefs,  die  eben  so  vlele 
Priifongen  in  verschiedenen  Graden  dieser  Weihen  darstellen.^) 
In  der  Behandlung  des  Stieropfers  gleicht  es  sehr  einem  Belief 
in  den  Vogesen,  das  in  einen  Felsen  gehauen  ist,  nur  dass 
letzteres  die  Prtifungen  nicht  hat.  Ueber  dieses  verbreitet  sich 
ScMpflin  in  der  Alsatia  illustrata  T.  I.  p.  501  seq.  zu  Tab.  IX. 
Frankreich  hat  besonders  viele  Mithrasbilder ,  die  Montfaucon 
und  die  Erklarer  der  Celtischen  Alterthiimer  verschiedentlich 


1)  Dieses  Monument,  das  offenbar  unter  die  Mithriaca  gehort,  hat 
ganz  genau  von  Hammer  erklart  in  der  Wiener  Litt.  Zeit.  181G.  nr.  92. 

p.  1463  3f|f|. 
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betrachtet  haben.  Einen  schatzbaren  Beitrag  dazu  hat  Millm 
in  der  Voyage  dans  les  departemens  du  Blidi  de  la  France  T. 
in  und  da^u  pi.  XXXVI.  nr.  5  gegeben.  Dass  manche 
Franzosische  Antiquarier  sehr  bemiiht  gewesen,  die  Mithriaca 
in  die  friihesten  Druidenschulen  und  weit  hinter  die  Romisclre 
Periode  zuriick  zu  versetzen,  ist  zur  Geniige  bekannt.  Eben 
so  angelegentlich  haben  Andere  den  Mithrascultus  schon  durch 
die  Phonicier  in  die  Brittischen  Inseln  brin^en  lassen,  wofiir 
unter  Anderm  auch  das  Irische  Mithr,  Sonnet  als  Beweis  an- 
gefiihrt  wird.  Aus  den  oben  angefiihrten  Griinden  halte  ich 
es  vorerst  noch  nicht  fiir  moglich,  dariiber  aufs  Reine  zu 
kommen. 

Auch  in  das  diesseitige  Deutschland  kamen  die  Mithriaca 
mit  den  Romischen  Legionen.  Mehrere  Monumente  in  den  siid- 
lichen  Provinzen  geben  noch  jetzt  anschauliche  ITeberzeugung. 
Sie  sind  theilsjn  die  allgemeinen  Sammlungen,  theils  in  die 
einzelnen  Landesgeschichten  und  in  ahnliche  Werke  aufge- 
nommen.  So  liefert  und  beschreibt  Sattler  in  seiner  Geschichte 
des  Herzogthums  Wirtemberg  p.  133.  192  if.  und  dazu  Tab. 
XI  einen  bei  Fehlbach  im  Konigreich  Wirtemberg  gefundenen 
Stein  mit  dem  Stieropfer,  und  einen  andern  aus  demselben 
Lande,  mit  der  Aufschrift  Soli  Invtcto  Mithrae.  Eine  ahnliche 
Aufschrift  auf  einer  Ara  aus  Heilbronn  am  Neckar  giebt  Rei- 
nesius  Syntagm.  Inscriptt.  Class.  I.  nr.  37.  Auch  ganz  in 
unserer  Nahe  hatte  das  Romische  Lupodunum ,  jetzt  Ladenburg 
am  Neckar,  seinen  Mithrasdienst.  Ein  dort  gefundenes  Beliefs) 


1)  S.  dariiber  jetzt  des  Herrn  Dr.  Staelin  Abhandl.  iiber  die  Ronii- 
schen  laschriften  undBildwerke  ( in  Memmiuger's  Wiirtembergisclien  Jahr- 
biichern  1835.  I)  S.  49  f. 

2)  Es  wurde  in  das  Cliurfiirstliclie  Antikencabinet  nach  Mannheim 
verpflanzt,  wo  es  auch  der  Baron  v.  St.  Croix  sah  (s.  Rech.  surlesinyst. 
du  Pag,  II.  p.  123  sec.  ed.),  und  befindet  sich  noch  jetzt  in  der  dortigeu 
J^ammluug,  Freher  in  den  Origg.  Palat.  I.  cap.  4  gedenkt  dieses  Monu- 
ments. Darauf  liess  es  Cullman  im  vSpicilegium  praecipuoruni  Mouum.  in 
terrjs  Cisrhenan.  Palat,  Heidelberg.  1764  abbilden.   Der  gelebrte  Andreas 
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zeigt  das  bekannte  Stieropfer  unter  einio-en  sonst  nicht  leicht 
vorkoinmenden  Urag-ebiuioen  und  Attribute!!.  Das  Bild  hat 
zwei  Ablheilungen.  Auf  dein  oberen  Plane  s^iJit  man  den 
lie^enden  Stier  5  iiber  dessen  Hornern  der  ^ewohnliche  heiiige 
Vog-el  schwebt.  Mithras,  mit  entblosstem  Haupte  und  ohne 
Spur  von  Phrygischer  Mutze ,  kniet  auf  dem  Stier ,  und  indem 
er  ihn  bei  Einem  Horne  fasst,  scheint  er  erst  noch  den  To- 
desstreich  vollziehen  zu  woiien.  Er  halt  die  Spitze  des  Dol- 
ches  gegen  das  Schlachtopfer  hin.  Den  Schweif  des  Stieres, 
der  keine  Aehrenbiischel  hat ,  halt  eine  fast  ganz  nackte  Per- 
son, gleichfalls  ohne  Phrygisehe  Miitze,  mit  der  Linken  ge- 
fasst.  In  der  Re^hten  halt  sie  etwas  wie  ein  Pedum.  Hinter 
ihr,  abgewendet  vom  Stier,  sieht  man  einen  Lowen.  Auf 
dem  untern  Plane,  unt^r  den  Vorderfussen  des  Stieres,  sitzt 
ein  Hund ,  riickwarts  zum  Stier  auf  blickend.  Zunachst  an  ihm, 
gerade  unter  dem  Stier,  erscheint  eine  andere  mannliche  Pigur, 
die  in  der  linken  Hand  ein  Gefass  halt,  und  mit  der  rechten 
aus  einem  andern  Gefasse  auf  eine  kleine  Ara  das  Trankopfer 
ausgiesst.  Daneben  steht  ein  grosses  Gefass,  grosser  als  die 
Ara.  Eine  machtige  Schlange,  die  iiber  die  Halfte  des  unte- 
ren  Raumes  einnimmt,  umringelt  den  oberen  Rand  des  Ge- 
fasses,  und  sieht  von  oben  hinein.  —  Diese  selteneren  und 
vielleicht  einzigen  Umgebungen  des  Mithrasopfers  verdienen 
Aufmerksamkeit.  Vielleicht  war  dies  der  Grund,  dass  Sainte 
Croix  es  ausdriicklich  bemerkte;  doch  sagt  er  weiter  nichts 


Lamey  theilte  es  gleiclifalls  mit  (in  den  Act.  Academ.  Theedor.  Palatin, 
Tom.  I.  Tab.  H.  nr.  3)  und  erinnerte  dabei  an  andere  Mithrasdenkmale, 
besonders  in  Deiitscliland  (s.  daselbst  p.  205).  Der  Stein  hat  etwas  ge- 
litten,  wodurch  der  Lowe,  zum  TheU  auch  die  Figur  des  Mithras  und 
mehr  noch  die  zweite  oben  einigermassen  unkenntlich  geworden  sind.  Die 
Nachweisungen  iiber  dieses  Relief,  so  wie  iiber  mehrere  andere  vater- 
landische  Denkmale  dieser  Classe,  verdanke  ich  der  Giite  des  Herrn 
Dr.  Dumge.  Wir  haben  dieses  Denkmal  auf  der  Tafel  XXXVI.  nr.  1 
copiren  lassen.  Die  Arbeit  daran  ist  ausserst  roh,  bemerkenswerth  aber 
der  liowe  und  die  Sabazischen  Symbole. 
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dariiber.   Sehr  gliicklich  sclieint  mir  der  Gedanke  von  Lamey, 
dass  die  d^n  Schweif  des  Stiers  haltende  Fi^ur  der  Mond  sey. 
Schicklich  steht  er  also  neben  Mithras  -  Sonne  auf  deraselben 
Plane.    Wir  kennen  den  Mond  auch  als  Empfangerin  und 
Bewahrerin  des  Stierkeimes.    Dazu  passt  das  Halten  des 
Schweifes  im  Aii^enblicke  des  Opfers  vortrefflich,  denn  mit 
dem  Tode  des  Stieres  geht  ja  von  seinem  Saamen  ein  Theil 
in  den  Mond  iiber.   So  weit  liegen  also  Persische  Vorstellun- 
gen  zum  Grunde.   Das  Uebrige  weiset  auf  andere  Beligionen 
bin.   Denn  zuvorderst  die  Parsenlehre  denkt  sich  den  Mond 
unter  andern  Bestimmungen  als  weiblich,  nach  dem  Bun- 
dehesch  XVII.  u.  s.  w.     Hier  aber  sehen  wir  ihn  mann- 
lich,  riistig,  mit  dem  Stabe  in  der  Hand.   Auch  die  Schlange 
erscheint  hier  gar  nicht  als  die  verhasste  Ahrimansschlange, 
am  Stiere  hangend  und  ihn  vergiftend,  sondern,  wie  in  andern 
Bildwerken ,  um  ein  mystisches  Gefass  gewunden  und  dariiber 
bedeutsam  sich  erhebend.   Mit  Einem  Worte :  ich  sehe  in  die- 
sem  Belief  Vermischimg  der  Mithriaca  mit  den  Phrygiachen  Sa- 
bazien.   In  den  Sabazien  war  alter  Magismus  mit  Vorderasiati- 
schem  Cultus  friih  vermischt.   Wie  im  Persischen  Vispered, 
der  Mond,  mit  Mithras  angerufen  Avird  (s.  z.  B.  Neasch  des 
Mondes  II.  nr.  9),  so  in  den  Sabaziftn  der  Mond  neben  der 
Sonne.   Beide  theilten  auch  als  mannliche  Potenzen  denselben 
Ehrennamen ,  Beherrscher  des  Mondes  (Menotyrannus).  Das 
war  der  grosse  Id^og  oder  I^a^dQioq^  dessen  Wundergeburt 
die  Phrygischen  Mysterien  mit  der  Formel  bezeichneten :  Tau- 
rus draconem  genuit  et  taurum  draco.   In  einem  solchen  Wech- 
selverhaltniss  erscheint  dort  Stier  und  Schlange,   Dem  ersteren 
war  auch  hier  die  alte  Bedeutung  des  Aequinoctialstiers  und 
der  Fruchtbarkeit  geblieben.    Die  Schlange  hingegen  war, 
ganz  gegen  die  Persische  Lehre,  ein  Bild  des  befruchtenden 
Zeus  und  somit  auch  ein  Symbol  des  Segens  geworden.  Das 
Nahere  iiber  die  Sabazien  bringe  ich  unten  im  Abschnitte  von 
den  Bacchanalien  bei.    Hier  will  ich  nur  vorlaufig  auf  die 
Hauptstelle  des  Clemens  Alexandrinus  in  Protrept.  p.  14  ed. 
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Potter,  verweisen.  Der  Stab  dea  Ochsenhirten  (^^ovyiokog)  wm 
hier  gleichfalls  in  einer  heiligen  Formel  niedergeleg-t ,  deren 
Sinn  nur  die  Geweiheten  erfuhren.  Dieser  8tab  heisst  bald 
Treibstachel  (^xivtQov')^  bald  ward  er  zur  Bacchischen  Buthe 
fi^ap^/;^),  bald  erschien  er  als  einfacher  Hirtenstab  (Xayoj- 
Pokov  oder  pedum}.  So  hat  ihn  der  den  Stierschweif  fassende 
.Gott  auf  unserm  Bilde.  Beide  Gotter  erscheinen  also  in  ihrem 
Amte.  Mithras  opfert  den  Stier,  Sabos  schiagt  ihn  mit  dem 
Stabe.  Mithin  auf  dem  oberen  Plane  eine  gottlt'che  Opferhand- 
hmg.  Daneben  Lowe  und  Vogel,  als  Andeutung  der  zwei 
Mithrasgrade,  der  Leontica  und  Coracia.  Unten  das  mensch- 
liche  Opfergeschaft.  Ein  Verehrer  beider  Gottheiten ,  einge- 
weihet  in  beide  Mysterien ,  also  ein  Perses  und  Sabos  (^Priester 
des  Mithras  und  Sabazios)  zugleich,  opfert  seinen  grossen 
Gottheiten,  die  so  eben  selbst  das  grosse  Naturopfer  verrichten. 
Der  Hirtenstab  ist  aufgehoben,  derDolch  geziickt,  die  Opfer- 
schaale  ausgegossen,  der  Hund  sieht  zum  Stier  auf,  und  die 
geheimnissvoUe  Schlange  blickt  in  das  mystische  Gefass.  — 
Diesen  Moment  hat  der  Bildner  des  Reliefs  nicht  ohne  Eii;isicht 
ergriifen. 

So  verbreitete  sich  dieser  in  manchem  Betracht  merkwr- 
dige  Dienst  aus  dem  hohen  Asien  herab,  freilich  auf  sehr 
mittelbare  Weise  und  in  sehr  veranderter  Gestalt,  durch 
Romische  Krieger  selbst  bis  an  unsere  Thore.*) 


1)  Ja  selbst  in  die  neueWelt,  wenn  wir  gleich  die  Mittel  und  Wege 
nicht  kennen.  Alex,  von  Humboldt  sagt  in  den  pittoresken  Ansichten 
der  Cordillereriy  Tubingen  1810.  p.  41 :  „Auch  scheint  der  Mexicanisclie 
Tonatiuh  mit  dem  Krischna  der  Hindu's,  wie  er  in  dem  Bhagavata  Purana 
besungen  ist,  und  mit  dem  Mithras  der  Perser  identiscli  zu  seyn."  Die 
nachfolgenden  iuhaltsscliweren  Betraclitungen  muss  man  dort  selbst  nach- 
leseu. 


§.  12. 

Mithras  Perses  oder  Perseus, 

Ich  liatte  im  vierten  Bande  p.  67  f.  erste  Aus^.  die  Ver- 
muthung  aufgestellt,  der  Griechische  Perseus  moge  ein  etwas 
umgedeuteter  Mithras  seyn.  Hier  mochte  nun  wohl  der  Ort 
seyn,  diese  Vermuthung  etwas  mehr  ins  Einzelne  zu  ver- 
folgen. 

Hatten  wir  eben  Mithrische  Symbole  in  einem  Denkmale 
spater  Romerzeit  zu  betrachten,  so  woUen  wir  jetzt  von  einem 
uralten,  ja  vielleicht  dem  altesten  Bildwerke  Griechischer 
Sculptur*)  ausgehen.  Es  ist  das  Bild  iiber  einem  der  Thore 
der  Burg  von  Mycena.  Pausanias  (II.  16.  4  mit  Siebelis  p.  201 
sq.}  giebt  i(ns  bei  Gelegenheit  der  Zerstorungsgeschichte  die- 
ser  Stadt  folgende  Notiz  davon :  <<  Gleichwohl  sind  jetzt  noch 
andere  Reste  der  Bingmauer  iibrig  und  auch  das  Thor.  Es 
stehen  Lowen  darauf.  Man  sagt,  auch  diese  seyen  Werke 
der  Cyklopen,  welehe  dem  Protus  die  Mauer  zu  Tirynth  auf- 
gefuhrt  haben. »  William  Gell  ^)  liefert  jetzt  eine  Beschreibung 
und  drei  Abbildungen  dieses  Thores  und  seiner  Umgebungen. 
Hirt^)  giebt  einen  kunstgerechten  Auszug  daraus,  den  ich 
eben  deswegen  von  ihm  entlehne :  « Wir  kommen  nun  zur 


1)  S.  Specimens  of  ancient  sculpture,  London  1810  und  Payne 
Knight  Prolegg.  ad  Homer.  §.  LIX.  p.  57  sq.,  der  den  Ursprung  dieses 
Reliefs  unter  die  Regierung  der  Pelopiden  setzt. 

2)  Itinerary  of  Graec.  Argolis,  Lond.  1810.  p.  35  sqq.  und  dazu  pi. 
8.  9.  10.  jetzt  in  mehrern  andern  Werken  und  in  grosserem  Maassstabe 
in  Dodwell's  Cyklopischen  BaudenltmalQn  abgebildet. 

3)  In  F.  A.  Wolf's  literarischen  Analekten  I.  p.  159  f.  und  W.  GeU 
selbst  p.  36  sqq. ,  von  welchem  letzteren  die  Beschreibung  des  Denkmals 
und  die  Vergleichung  mit  einem  Wappenschilde  aufgestellt  ist.  Was  von 
den  eigeuen  BemerkuDgen  UirVs  zu  meinem  Zwecke  gehort,  werde  ich 
sogleich  beifugen. 
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Betrachtung  der  bildlichen  Vorstellun^  iiber  dem  Hauptthore 
der  Festung  Mykenae.  Ueber  demselben  sind  auf  dem  Steine, 
welcher  die  dreieckige  Oeffnung  blendet,  und  der  11  Fuss  6 
ZoJl  lan^,  9  Fuss  und  acht  Zoll  hoch  und  2  Fuss  dick  ist, 
zwei  Lowen  in  erhabener  Arbeit  dargestellt,  zwischen  wel- 
chen  man  auf  einem  Sockel  einen  Fuss  in  Form  einer  verkehrt 
stehenden  altdorischen  Saule  errichtet  sieht,  iiber  deren  Wulst 
und  Ringen  eine  viereckige  Platte ,  iiber  der  Platte  v  ier  runde 
neben  einander  an^ebrachte  Korperchen ,  und  iiber  diesen  wie- 
der  eine  Platte  liegt  Die  Lowen  stellen  die  Hinterfiisse  auf  dem 
Sturze  des  Thores  auf.  die  vordern  Fiisse  ruhen  aber  auf  der 
Hohe  des  Sockels.  Ihre  Kopfe,  die  meistens  zerstort  sind, 
sehen  gegen  einander,  ^etrennt  durch  die  in  der  Mitte  ver- 
kehrt stehende  Saule. »  Darauf  spricht  er  von  dem  Alter  und 
der  Merkwiirdi^keit  dieses  Bildwerks ,  das  man  fiir  ein  Wap- 
penschild  zu  halten  versucht  seyn  wiirde,  wenn  nicht  Pausanias 
seiner  gedachte,  und  wenn  wir  nicht  wiissten,  dass  Mycena 
schon  im  ersten  Jahre  der  78sten  Olympiade  zerstort  worden 
(Diodor,  XI.  65).  Nach  einig'en  Zwischenbemerkungen  iiber 
Gell's  Meinung  von  diesem  Relief  tragt  er  die  seinige  vor, 
wo  von  das  Wesentliche  dieses  ist,  dass  die  Saule  der  hohle 
Fuss  eines  Opfertisches  gewesen,  in  der  Art,  dass  durch  die 
im  Sockel  noch  vorhandene  Rundoffnung  die  Asche  von  den 
Brandopfern  herausgezogen  worden  sey.  Bei  den  Lowen,  als 
Wachtern  des  Heiligthums ,  wie  er  sie  nimmt ,  erinnert  er, 
wegen  der  hoch  liegenden  Festung ,  an  die  Lowen  der  Phry- 
gischen  Magna  mater,  der  die  Hohen  heilig  waren,  die  die 
Stadte  schiitzte  (Strabo  X.  p.  473),  und  deren  Religion  und 
Attribute  die  Lycischen  Cyklopen  (die  angebhchen  Werk- 
meister  jener  Mauern  und  Thore)  sehr  natiirlich  hier  batten 
verewigen  woUen.  Seinen  Schlusssatz  will  ich  wortlich  bei- 
fiigen:  «Ein  solcher  Opferaltar  in  der  Festung  hiess  Hestia 
Oder  Vesta,  welches  dann  der  besondere  Name  einer  Gottin 
wurde ,  die  urspriinglich  mit  der  Phrygischen  Gottin  eins  war, 
spater  aber  ^etrennt  wnrde. » 
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Ehe  ich  nun  das  Treffende  in  den  Ideen  dieses  kunstge- 
lehrten  Mannes  naher  bemerke,  muss  ich  eines  Hauptsatzes 
des  W.  Gell  Erwahnung  Ihun. 

Er  erinnert  namlich,  und  dies  ist  der  Haupt^edanke ,  an 
Mithrische  Bildwerke,  und  bemerkt,  dass  der  Lowe  ein  At- 
tribut  des  Mithras  war  5')  macht  ferner  auf  die  eigene  Art 
aufmerksam,  wie  in  Persischen  Sculpturen  Saulen  erscheinen, 
z.  B.  eine  einen  Ochsenkopf  tragend,  eine  andere  rait  einer 
Flainme  aus  ihrer  Spitze  hervorstrahlend  und  darauf  eine  Ku- 
gel,  und  eine  dritte,  aus  deren  Capital  eine  zur  Halfte  sicht- 
bare  Kugel  hervorragt.  Er  erinnert  an  Wasser  und  Feuer 
als  diejenigen  Eiemente,  denen  die  Perser  vorziigliche  Vereh- 
rung  widmeten,  wde  man  Spirallinien  als  Hieroglyphe  des 
ersteren  und  Kugeln,  das  letztere  bezeichnend,  im  Schatz- 
hause  des  Atreus  gefunden  babe,  aber  auch  nicht  minder 
abgebildet  auf  den  Denkmalen  von  Persepolis.  Darauf  bringt 
er  den  Nemeischen  Lowen,  den  vom  Berge  CitMron,  so  wie 
den  Schild  des  Agamemnon  in  Erinnerung,  auf  w^elchem  letz- 
teren  ein  Lowe  abgebildet  war.  Endlich  wird  noch  an  A^- 
gyptische  Monumente  erinnert ,  und  wie  namentlich  Saulen  mit 
Kugeln  darauf  unter  den  dortigen  Ueberresten  nicht  unge- 
wohnlich  seyen.  -} 

Je  wiilkomraener  mir  diese  Uebereinstimmung  im  Gedanken 
an  Mithrische  Symbole  seyn  musste,  den  wir  unabhangig  von 
einander  gefasst  hatten,^)  desto  lebhafter  bedaure  ich,  dass 


1)  Den  Hauptsatz  fiige  ich  im  Original  bei  (p.  37):  ,,18  seems  impos- 
sible to  ascertain  the  meaning  of  this  curious  device;  but  on  examining 
the  remains  of  the  Mithriac  sculptures  of  Persia,  which,  according  to  Le 
Bruyn ,  are  executed  in  the  same  manner ,  some  of  the  symbols  bear  so 
near  a  resemblance  to  those  of  Mycenae,  that  they  may  perhaps  throw 
some  light  on  each  other,  for  the  style  and  the  subject  are  so  similar, 
that  it  appears  as  if  both  most  have  had  a  common  origin. " 

2)  Er  verweiset  auf  Denon  pi.  115.  fig.  10.  12.  17  und  pi.  116.  120. 

3)  Bei  Abfassung  meines  vierten  Bandes  war  mir  W.  Gell's  Werk 
noch  unbekannt. 
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Gell  seine  Ideen  nicht  vveiter  verfolgt,  ja  dass  er  sogar  etwas 
heigefiigt  hat ,  welches  ihn ,  auch  im  entgegengesetzten  Falle, 
verhindert  haben  wiirde,  diesen  symbolischen  Kreis  ganz  zu 
erfassen.  Er  tadelt  namlich  (p.  43)  den  Pausanias,  der  (II. 
16.  3)  die  doppelte  Sage  anfiihrt,  wonach  Mycena  entweder 
von  einem  Erdschwamme  Qfj^mi^ri)  oder  vom  Degenscheiden- 
deckel,  welchen  die  Griechen  auch  fivxj^g  nanntenj  den  Namen 
erhalten  haben  sollte. ') 

Ohne  inich  nun  auf  das  Wahrscheinliche  oder  Unwahr- 
scheinliche  dieser  Legenden  einzulassen,  behaupte  ich  doch, 
dass  sie  eben  so  gut,  wie  das  Ldwenthor^  in  den  Mithrischen 
Bilderkreis  gehoren ,  ja  dass  sie  jener  Gelh'schen  Beziehung 
des  Mycenischen  Beliefs  auf  die  Mithriaca  erst  eigentlich  eine 
rechte  Grundlage  gewahren. 

Ich  will  es  versuchen,  in  kurzen  Andeutungen  den  inne- 
ten  Zusammenhang  jener  BUder  und  Sagen,  so  weit  dies  mog- 
lich  ist,  aus  Stellen  der  Alten  und  aus  bildlichen  Denkmalen 
nachzuweisen. 

Da  Hirt ,  wie  bemerkt ,  in  dem  Opferaltar  die  alteste 
Hestia  erkennt,  und  bei  den  Lowen  an  die  Phrygische  Got- 
termutter  erinnert,  so  will  ich  damit  den  Anfang  machen. 
Johannes  der  Lydier  fiigt  in  einer  bemerkenswerthen  Stelle, 
wo  er  von  allegorischen  Vorstellungen  der  Erde  spricht, 
die  Bemerkung  bei:  «daher  verehren  auch  bekanntlich  die 
Bomer  die  Vesta  vor  Allen,  so  wie  diePerser  den  aus  dem  Fels 
gebornen  Mithras  wegen  des  Mittelpunktes  des  Feuers. 


1)  Er  will  vielmehr  den  Namen  dieser  Stadt  von  einer  Bergschluclit 
Iiergeleitet  wissen,  worin  sie  lag,  und  erinnert  an  Odyss.  HI.  263. 

2)  De  menss.  III.  26.  p.  124  Rother. :  o&ev  xal  'Eaitpiv  tcqo  nuvxoiv 
qiaCvovtat  ztft^aavrsq  'Pwfialot',  ojqmg  rov  neTQoysvrj  Mld-qav  ol  IHqoui  Sia 
TO  Tov  nvQoq  TtivTQo.v.  Weil  kurz  zuvor  von  einem  xdvTQov  der  Erde 
XynO  gleich  darauf  von  einem  n,  rov  vdaroq  ides  Wassers)  die  Rede 
ist,  so  habe  ich  die  Worte  so  iibersetzt,  will  aber  damit  niqht  inAbrede 
stellen,  dass  audi  an  einen  ^tg^chel  des  Feuers  bei  jenen  My  then  ge- 
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Zoega  5  y)  (ler  die  angefiihrte  Stelle  des  Johannes  nicht  ge- 
kannt  zu  haben  scheint,  nennt  den  aus  dem  Fels  gebornen 
Mithras  eine  dem  Geschmack  der  Magischen  Faheln  gcinzlich 
fremde  Idee,  —  Eioe  kiihne  Behauptung  bei  unserer  liicken- 
haften  Kenntniss  von  dem  Inneren  der  Magierlehre!  —  Zu- 
vorderst  haben  wir  mehrere  Zeugnisse  dafur  bei  freilich  spa- 
teren  8chriftsteliern ,  woraus  erhellen  will,  dass  der  Seo^  ky, 
TvezQag  eine  Mithrische  Formel  war.^)  Wenn  sich  nun  ein 
innerer  Zusamraenhang  dieser  Vorstellung  mit  alteren  Eeli- 
g-ionsideen  der  Volker,  ja  der  Perser  selbst,  in  manchen 
Spur  en  unzweideutig'  kund  thut,  wer  will  dann  noch  so  ver- 
wegen  seyn,  zu  behaupten:  der  Felsgott  Mithras  sey  nicht 
alt-Persisch? 

Nun  aber  —  urn  nichts  davon  zu  sagen,  dass  es  in  der 
Persisehen  Symbolik  Wirklich  einen  Mithrasstein  gab')  —  be- 
merkt  Zoega  selbst  (p.  US)  ,  dass  die  G^ro^^e  der  gewohnliche 
Hintergrund  der  bekannten  Mithrischen  Scene  sey.  Eine 
Zoroastrische  Mithrasgrotte  in  einem  Berge  haben  wir  schon  oben 
aus  Eubulus  kennen  gelernt.  Ein  Urberg  aber  erscheint  auch 
in  Persiens  Mythen  als  Mittelpunkt  der  Keligionen ,  der  4^1- 
bordi.  Bei  Grotten  und  Bergen  wird  Jeder  von  selbst  an  Felsen 


daclit  worden.  Doch  hat  Rotlier  mit  Reclit  den  ersteren  Sinn  in  seiner 
Uebersetzimg  festgehalten :  „ propter  ignis  centrum^"  so  wie  auch  Guig- 
niaut  (Notes  p.  551):  „a  cause  du  point  central  du  feu." 

1)  Ahhandll.  p.  132.  herausgeg.  voii  Welcker. 

2)  S.  die  Zeugen  und  Erorterungen  bei  Philippe  a  Turre  in  Monumui. 
veter.  Antii  p.  89. 

3)  Mithrax ,  foeim  Plinius  H.  N.  XXXVH.  10,  oder,  wie  Solinus 
Ccap.  37)  und  Isidorus  (Origg.  cap.  12)  schreibien,  Mithridax,  wird  unter 
den  Persisehen  Edelsteinen  aufgefiihrt.  Plinius  sagt,  er  sey  weiss,  werfe 
aher  gegen  das  Sonnenlicht  nach  alien  Badien  Stralilen  aus.  Salmasius, 
welcher,  so  wie  a  Turre,  der  ersten  Schreihart  den  Vorzug  giebt  (ad 
Solinum  p.  501),  erinnert  dabei  mit  Recht  im.  Aen  Mithras ,  von  dem  die- 
ser Stein  seinen  Namen  habe.  —  Also  auch  hier  eine  Sage  von  einem 
strahlenden  Mithrassteine. 
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denken.  ^)  Solllen  wir  nun  nicht  auf  die  Legende  aufmerksam 
werden  A^on  dem  Berge  Diorphus  (^^ioQCpoq  am  Flusse  Araxes"), 
dem  miitterlichen  Schoosse  des  Heros  Diorphus  ?  Mithras ,  be- 
sagt  sie,  wiinschte  einen  Sohn  zu  haben^  weil  er  aber  die 
Weiber  hasste,  schwangerte  er  einen  Felsen,  und  der  be- 
fruchtete  Stein  brachte  nach  gehoriger  Zeit  den  Jiingling 
Diorphus  hervor.=^)  Hier  kann  ein  Jeder  schon  an  den  Rie- 
senstein  Agdus  in  Phrygien  denken ,  der ,  von  Juppiters  Saa- 
men  befruchtet,  einen  hermaphroditischen  Heros  Agdestis 
hervorbringt  Im  Capitel  von  den  Vorderasiatischen  Reh'gio- 
nen  miissen  wir  darauf  zunickkommen.  Hier  weise  ich  meine 
Leser  nur  mit  einem  Winke  auf  die  Batyh'en  hin.  xiber  der 
den  Felsen  erwarmende  und  befruchtende  8aame  des  Zeus 
und  des  Mithras,  ist  er  nicht  die  Feuerkraft,  welche  in  die 
Erdfeste  eindringt  und  sie  zum  Hervorbringen  der  Fruchte 
zwingt?^)  Wenn  Erdfeuer  und  auf  den  Seen  schwimmendes 
brennendes  Erdpech,  wenn  Feuerheerde  auf  den  Hohen,  wie 
^  wir  wissen,  aussere  Anlasse  des  Persischen  Cultus  sind,  wer 
will  dann  zweifein,  dass  wir  in  jenen  Mythen  alt-Persische 
Anschauungen  liaben  ?  Einen  ideellen  personificirten  Feueraltar 
gesellt  aber  Xenophon  in  einem  Gebete  des  Cyrus  dem  Jup- 
piter  bei,  d.  h.  er  gesellt  ihm  eine  Hestia  bei,*)  gleichwie 


1)  Jedem  Nachdenkenden  wird  der  Aescliyleische  Feuerbringer  am 
;Felsen,  Prometheus,  einfallen.   Eben  deswegen  sage  icli  nichts  davon. 

2)  Der  sogenannte  Plutarch  de  fluminib.  XXIII.  4.  p.  1165.  p.  1049 
Wyttenb.    Ich  lese  mit  Wjttenbach  rcgogs^^^ogev ,  semen  emisit. 

3)  Und  darf  man  in  dieser  Griechisch  erzahlten  Fabel  betrn  Diorphus 
nicht  an  o^^j'tj  und  ogqivoq,  an  den,  der  durch.  die  Finsterniss  hervor- 
kommt,  denken?  Der  hermaphroditische  Agdestis  aberbringt  einen Indisch- 
artigen  Mithras  -  Mitra  in  Gedanken.  Der  Kleinasiatische  Zevq  xttxav^u- 
TTj?  gehort  auch  hierher.  *■ 

4)  Cyropaed.  I.  6.  1.  vgl.  VII.  5.  56.  nQO<;tv^oifi&voq  'Eaxtq,  nargMcf,  aal 
JiV  7caTQ<a(o.  Gab  es  eine  Ansicht,  wonach  beide  einen  Leib  ausmachten, 
so  hatte  man  in  diesem  Zeus  als  Himmelsfeuer  und  in  der  Hestia  als 
Erdfeste  und  Erdfeuer  wieder  den  Mithras -Mitra. 


beim  Johannes  Lydus  die  Hestia  der  Romer  und  Mithras  der 
Perser  nehen  einander  stehen.  Es  wird  hierbei  nicht  unniitz 
seyn,  einer  Erklarung  zii  gedenken^  die  uns  Dionysius  vom 
Wesen  der  Romischen  Vesta  mittheilt:  «Der  Vesta,  sagt  er, 
m'einen  sie,  sey  deshalb  das  Feuer  geweihet,  weil  diese  die 
Erde  ist,  und  den  Mittelpunkt  in  der  Welt  einnehmend  von 
sich  selbst  Entziindungen  des  atmospharischen  Feuers  verur- 
sacht » Neben  dein  Feuer  in  der  Luft  diirfen ,  ja  miissen 
wir  bei  der  Vesta  auch  an  das  Feuer  denken,  das  der  Stein 
von  sich  giebt,  und,  in  Absicht  Persischer  Anschauungen 
besonders ,  an  die  heih'gen  Erdfeuer  und  an  die  Dadgahs  oder 
Feueraltare  auf  der  Berge  Gipfel. 

Da  wir  im  nachstvorhergehenden  Abschnitte  die  Vermi- 
schung  der  Mithrischen  Symbole  mit  den  Sabazischen  gese- 
hen  haben,  so  will  ich  hier  nur  mit  Einem  Worte  an  die  beiden 
Forineln  der  Sabusdiener  erinnern:  «Er  ist  Feuer,  Du  bist 
Feuer »,'^)  und:  «Der  Stachel  des  Rinderhirten  ist  in  dem 
Berge  verborgen^j  in  welcher  letzteren  Clemens  (Protrept. 
p.  14  Potter.)  eine  Anspielung  auf  das  Bacchische  Feuerrohr 
fand.  Doch  da  ich  darauf  im  zweiten  Bande  zuruckkommen 
muss,  so  sey  es  an  diesem  Fingerzeige,  wodurch  Hirt's  Ge- 
danke  bestatigt  wird ,  vorjetzt  genug.  Von  demselben  Gelehr- 
ten  trenne  ich  mich  auch  darin  nicht,  dass  die  Saule  des 
Mycenischen  Reliefs  eine  Hohlung  zum  Behuf  des  Feuers  und 
der  Asche  gehabt  habe.  Wir  diirfen  ja  nur  an  die  durch 
Feuer  gliihend  gemachten  Molochsbilder  denken.  Aber  hier 
wie  dort  vergesse  man  die  symbolische  Bedeutung  des  Son- 
nendienstes  nicht   Daruber  liegen  zu  deutliche  Zeugnisse  vor. 


1)  Dionys.  Halic.  A.  R.  II.  66.  p.  376  sq.  Reisk. 

2)  Hyes  Attesy  nacli  Bocliart's  Erklarung  CCan.  p.  441).  Der  Attes 
C'^TTTj?)  aber  lieisst  nacli.  einem  Griechischen  Grammatilcer  (bei  Bekker 
Anecdd.  Graecc.  p.  461)  Diener  ingoTtoXoq^  der  Gotterinutter,  also  der 
Gottheit,  die  im  Himmelssteine  zu  Pessinunt  verehrfc  ward,  und  der  die 
feurigen  Lowen  beigesellt  wurden. 

Creuxer^s  deutsclie  Schriften.   I.  2. 
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So  lesen  wir  in  der  Phonicischen  Theogonie ,  da  wo  die  ver- 
gotterten  Berge  Casius,  Libanus  und  Antilibanus  vorkommen, 
wie  Usous  dem  Feuer  und  dem  Winde  jedem  eine  Sdule  ge- 
weihet,  und  von  dem  Blute  der  von  ihm  erlegten  Thiere 
Trankopfer  denselben  dargebi  acht  habe.  Lauter  Gebrauche, 
wie  sie  die  Persischen  Bergvolker  den  Elementen  zu  Ehren 
verrichteten  (Herodot.  I.  131).  Wenn  Clemens  in  einer  an- 
dern  Stelle^)  von  der  Feuersaule,  die  vor  den  Israeliten  herzog, 
Gelegenheit  niramt,  das  hohere  Alter  dieses  Saulendienstes, 
als  der  Anbetung  von  Gotterbildern ,  zu  bemerken,  so  ist 
diese  sonst  so  wichtige  Beobachtung  fiir  uns  bier  von  minderer 
Bedeutung,  als  seine  Ansicht  der  gedacbten  Feuersaule,  die 
er  fiir  ein  Bild  des  standigen,  bleibenden  und  unwandelbaren 
Lichtes  der  Gottheit  nimmt.^)  Ich  meine  nur  den  Grundge- 
danken,  dass  namlich  bei  den  Persern  bis  zu  den  Roraern  bin 
in  der  Verehrung  der  Mitra  und  der  Hestia  die  Vorstellung 
von  der  unverldschh'chen  Kraft  des  im  Mittelpunkte  der  Erde 
und  des  Himmels  verborgenen  Feuers  vorwaltete.  Der  Pytha- 
goreische  Satz  *)  von  der  Vesta ,  « die  in  der  Gotter  Hause 
ailein  bieibt » ,  beweiset ,  dass  diese  Gedanken  aus  einer  alten 
Quelle  geflossen  waren.  Dieser  Erdfeste  und  diesem  Erdfeuer, 
als  Ein  Wesen  gedacht,  war  nun,  wie  wir  urkundlich  ersehen 
haben ,  die  Saule  als  Attribut  gewidmet.  Die  Obelisken  waren 
der  Sonne  aufgerichtet ,  und  sollten  ihre  Strahlen  versinnli- 


1)  Pliilo  Byblius  ap.  Euseb.  Praep.  Evang,  I.  10.  p.  35  ed.  Colon.— 
jnl2!!i53  Saule,  Bildsaule  (Gotze)  kommt  auf  Phonicischen  Iiischriften  vor. 
Jene  zwei  Bedeutungen  verfliessen  in  einander,  wie  beim  Griechischen 
aTtjli]  zuweilen.  Ueber  diesen  Doppelsinn,  so  wie  iiber  die  Saulen  in  den 
Tempeln  des  Alterthums  s.  Huet  Demonstratio  Evang.  p.  196  sqq. 

2)  Stromat.  I.  p.  349.  p.  418  Pott. 

3)  TO  lavoq  vivX  [lovLfzov  xov  0(ov  —  q)(aq. 

4)  beim  Plato  imPhaedrus  §.  56.  p.  246.  p.  251  Heindorf.  Es  wiirde 
mich  zu  weifc  ftihren,  die  Erkltiningen  des  Proclus  und  Anderer  hier  zu 
verfolgen. 
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chen.  ^)  Es  sind  Spitzsaulen ,  d.  h.  sie  verjiingen  sich  aufwarts 
von  der  breiteren  Basis  an.  Die  Saule  von  Mycena  verjiingt 
sich  abwarts.  Dabei  konnte  der  naive  Sinn  kindlicher  Volker 
an  das  aus  der  Erde  axifstrahlende  und  den  Sonnenstrahlen 
hegegnende  Erdfeuer  gedacht  haben.  Man  erinnere  sich  der 
obigen  Worte  des  Dionysiiis.  Mitres  bauet  in  Aegypten  Obe- 
lisken.  Feuerstrahlen  aus  Saulen  aufsteigend  sieht  man  in 
Persischen  Bildwerken  (^s.  oben  Gell).  In  jenen  8pitzsaulen 
konnte  also  an  den  Feuerregen  des  besaamenden  Mithras  oder 
Zeus  gedacht  werden^  in  dieser  umgekehrten  Columne  an  die 
ausstromende  Feuerkraft  der  Mitra-Hestia.  Dieser  Nebenge- 
danke  ist  zur  Sache  nicht  wesentlich ,  ^3  ^^^^  ^^^^ 
Kugeln  oben  an  der  Mycenischen  Saule  hat  W.  Gell  mit  Recht 
an  Kugeln  auf  Aegyptischen  und  Persischen  Saulen  erinnert 
Den  wahren  Sinn  zu  entdecken,  rnochte  schwerer  seyn.  Ich 
will  geben,  was  ich  finde;  das  heisst,  ich  will  keine  Allego- 
rien  ersinnen,  sondern  sie  mittheilen,  wie  ich  sie  antreffe. 
Es  sind  namlich  die  drei  Binge  ( annulets ,  w^ie  sie  Gell  nennt ) 
und  die  vwr  Kugeln  oder  Kreise  (balls  or  circles)  zwischen 
dem  oberen  und  unteren  Abacus  iiher  jenen  Hingen  zu  bemer- 
ken.  Mithras  ward  der  Dreifache  Qr^mXaciiog^  triplex)  ge- 
nannt.  ^3  Der  Kaiser  Julianus  kennt  dieses  Epitheton  des  von 
ihm  eifrig  verehrten  Gottes  auch ,  und  sucht  nach  seiner  Weise 
davon  Bechenschaft  zu  geben.  Er  redet  von  einer  dreifachen 
Wirksamkeit  des  Mithras,  und  indem  er  einer  dreifachen 
Verleihung  himmlischer  Wohlthaten  gedenkt,  erwahnt  er  der 
Kreise,  welche  dieser  Gott,  vierfach  schneidend  oder  theiierid 


1)  Pliu.  H.  N.  XXXVII.  8.  Vol.  II.  p.  735  Hard.:  —  obeliscos  Solis 
numini  sacratos.    Radiorum  eius  argumentum  in  effigie  est. 

2)  Nach  Ansicht  unsrer  Abbildungen  lasse  ich  es  jetzfc  sogar  dahin 
gesfcellt  seyn,  ob  sich  jene  Mycenische  Saule  nach  unfcen  verjiingt. 

3D  Dionysius  Areopagit.  Epist.  VIT.  2.  p.  91  Corder.  und  daselbst  das 
Scholion  des  Maximus. 
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die  vier  Jahreszeiten ,  hervorl)riiige.  Unser  Relief  betreffend , 
so  miissen  wir  die  vier  Jahreszeiten,  als  eine  spatere  calen- 
darische  Eintheilung,  vergessen.  Das  Epitheton  des  Mithras 
als  des  dreifachen  muss  aber  anerkannt  werden,  da  es  in  be- 
stimmten  Zeugnissen  gegeben  ist^  und  an  die  drei  Jahreszeiten 
der  alten  Volker  darf  wohl  gedacht  werden.  Von  den  drei 
Aepfeln  des  Hercules  j  die  dahin  gehoren ,  wird  im  Verfolg  die 
Kede  seyh ,  so  wie  vom  Dreifusse  des  Apollo ,  der  calendarisch 
und  auguralisch  in  diesem  Sinne  genommen  ward.  [Hier 
msLg  nun  an  das  unstreiti^  sehr  alte  Relief  auf  dem  Candela- 
berfusse  der  Dresdner  Sammlung'  erinnert  werden,  dessen  eine 
Seite  den  Kampf  um  den  Dreifuss  und  darunter  die  Cortina 
mit  dem  dreifachen  Umhange  zeigt,  die  andere  aber  die  Be- 
festigung  des  Dreifusses  auf  einer  Sdule^^  voif  priesterlichen 
Handen.  Ich  will  hier  nicht  an  die  aufgehobenen  drei  Finger 
der  dabei  beschaftigten  Priesterin  hinweisen ,  worin  viel- 
jeicht  Jemand  eine  Zahlung  der  drei  Jahreszeiten  vermuthen 
konnte.  Aber  wohl  verdient  angefiihrt  zu  werden,  dass  das 
Zeichen  des  Dreiecks  auf  dem  Riicken  eines  Loiven  auf  sehr 
alten  Miinzen  von  Pamphylien  vorkommt.*}  Auf  der  Stirne 
des  Stieres  Apis  bemerkt  schon  Herodotus  (HI.  28)  das 
Viereck.*)  Letzteres  war  dem  Hermes  und  der  Venus  hei- 


1)  lulian.  Orat.  IV.  p.  138  Spanh.  h&tv  ol/xat  xa^i^mi  avoj&ev  r^fuv 
i\  ovQttVov  tqitcXtI  x^qlxoiv  Soaiq,  ix  tojv  y.vxkcav,  ovq  6  -S-ioq  ode  rsTQa^ti 
xifxvoiv  TiTQanl'ijv  InmejintH  liov  mqmv  ayXatav-  Er  meint  die  in  drei  Seg- 
mente  getlieilten  dreimal  vier  oder  zwolf  Zeichen  des  Thierkreises. 

2)  Suidas  III.  p.  505  Kiister.    iqtnovq  xara  tou?  iqUi;  /govovq  (lav-' 

VtVOfliVOq  X.  T.  X' 

3)  Becker's  Augusteum  I.  tab.  5  —  7. 

4)  Payne  Kniglit  on  symbol,  lang.  §.  222.  p.  182  sq. 

5)  Oder  auch  das  Dreieck,  wie  Manclie  gegen  Handschriften  lesen 
wollen^  vergl.  meine  Conunentt.  Herodotfc.  I.  p.  133.  137.  Das  Dreieck 
war  der  Mineirva  heilig  p.  135. 
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Es  war  das  Bild  der  sinnlichen  Natur.  Archytas 
wahlte  dafiir  das  Bild  des  Kreises  (^v.vyXov')  oder  der  Kugel 
(^ocpaiQaf)  5  und  man  sprach  von  vier  Acten  von  der  Zeugung 
an  bis  zur  Vollendung  des  Waclisthums  organischer  Korper. 
Mithras  als  Demiur^  und  Herr  der  Zeugung  sitzt  auf  dem 
Stiere,  dem  Zeichen  der  Venus.^)  Es  1st  aber  das  Dreieck 
Bild  der  Fruchtbarkeit  (s.  die  Stellen  bei  Valckenaer  zum 
Herodot.  III.  28)5  worin  wir  wieder  einen  Grund  entdecken 
konnen,  warum  dem  Mithras  das  Pradicat  der  Dreifache  sich 
eij^net.  Wie  dem  aber  auch  sey,  so  diirfen  wir  bei  jenen  drei 
Kreisen  des  Mycenischen  Reliefs  an  den  dreifachen  Mithras- 
Perses  (s.  oben)  denken.  Bei  den  vier  Kugeln  aber  diirfen 
wir  uns  der  vier  Momente  der  korperlichen  Natur  erinnern, 
und  der  Venus ,  die  dariiher  waltete  (s.  vorher).  Wenn  aber 
das  alte  Konigshaus  von  Argos  ganz  eigenthumlich  eine  sieg- 
bringende  Venus  QAq)QodiTi]  vixi](p6Qof)  verehrte  (Pau'san.  11.  ~ 
19.  6},  so  haben  wir  in  der  Dreizahl  der  Kreise  und  in  der 
Vierzahl  der  Kugeln  auf  der  Mycenischen  Sdule  die  Erinnerung 
an  jene  Conjunction'^')  des  zeugenden  Mithras  mit  der  grossen 
Gebdrerin  und  Siegerin  Venus;  also  Mithras  -  Mitra  in  einem 
verbindenden  Symbol.  Ich  will  weiter  nichts  hinzufiigen,  als 
dass  Herodotus  (II.  91)  zu  Chemmis  in  Aegypten  einen  Tempel 
des  Perseus  sah,  den  er  ausdriicklich  als  einen  viereckigen 
QcstQayoivov)  bezeichnet^  und  dass  die  Siebenzahl  falso  die 


1}  S.  die  angef.  Commeutt.  p.  135  und  Johannes  Lydus  de  menss.  p. 
210  Roth. 

2)  lo.  Lydus  p.  60  sq.,  wo  das  Fragment  des  Archytas  steht.  Es 
ist  auch  dort  die  intellectuelle  Seite  aufgefa^st,  die  ich  der  Kiirze  wegen 
iibergehe. 

3)  Porphyr.  de  antr.  Nymph,  cap.  24.  p.  22  Goens. 

4)  Porphyrius  a.  a.  O.  nennt  beide,  den  Mithras  und  denStier,  Her- 
ren  der  Zeugung.  Wenn  also  eine  weibliche  gefliigelte  Figur  auf  dem 
Stiere  sitiet  und  ihn  ersticht  (eine  nicht  seltene,  Vorstelluog,  s.  z.  B.  bei 
Zoega  Bassiril.  tav.  LVIII  —  LX  und  auf  eiuem  andern  Bilde,  ,s.  unsere 
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Oesammtzahl  der  drei  Reifen  und  der  vier  Kugeln)  wieder 
dem  Mithras  eigenthiimlich  zugeeignet  ist.*) 

Wir  ^ehen  zum  Bilde  der  Ldwen  iiber.  Hier,  neben  der 
Feuersaule ,  muss  an  die  feurige  Natur  dieses  Thieres  gedacht 
werden.  Aber  auch  astronomisch  und  >\^egen  der  iin  Lowen 
culminirenden  Sonne  ward  der  Lowe  das  natiirliche  Symbol 
der  Feuerkraft  von  oben.  Da  iiber  diese  Begriffe  bereits  oben 
die  nothigen  Nachweisungen  gegeben  sind,  so  begniige  ich 
mich  hier  mit  der  blossen  Erinnerung  daran.  Ich  will  nicht 
vorgreifen,  sonst  konnte  ich  aus  den  Wandlungen  des  Bacchus, 
wie  er  bald  als  Lowe,  bald  als  Stier  und  Schlange  angerufen 
wird  (Euripid.  Bacch.  vs.  1015)  und  auch  erscheint,  fur  das 
Alterthum  Mithrischer  Lehren  und  Bilder  Bestatigungen  ge- 
winnen.  Aber  an  den  Bacchus  in  der  Saule  (Tvegixcopwg') 
muss  ich  erinnern.  Die  naheren  Umstande  dieses  Mythus 
bringe  ich  unten  bei.  Jetzt  sey  nur  bemerkt,  dass  in  mehreren 
Stellen  und  auch  in  einem  Orakel  (bei  Clemens  Alex.  Strom. 
L  p.  418  Potter.)  dem  Kadmeisch  -  Thebanischen  Dionysus  das 
Epitheton  Saule  (arvkog')  beigelegt  wird.  Wenn  der  Orphi- 
sche  Hymnus  (XL VII.  al.  XL VI.)  diesen  Saulen- Bacchus  als 


Tafel  XLVII.  nr.  2),  so  ist  die  Conjunction  von  Mithras -Mitra  nur  auf 
audere  Weise  dargestellt.  Es  ist  ein  Opfer  der  Venus -Victrix,  und  Payne 
Knight  p.  136  nennt  diese  gefliigelte  Figur  richtig  die  weibliche  Personi- 
fication des  Mittlers  Mithras. 

1)  Scholiast.  Platon. 'p.  77  Buhnken. :  ri  wq  MC&q<{,  olxilov  rov 
^'  uQt&f^ov,  ov  8ia(ftqovxuiq  ol  IHqaav  oipovaiv.  Aber  auch  sieben  Cyklopen 
mussten  die  Erbauer  vonTirynth  seynCStrabo  Vin.  p.  230  sq.  Tzsch.). — 
Guigniaut  verweiset  hierbei  auf  ein  Basrelief  auf  einer  grossen  Saule  zu 
Morghab  Cvielleicht  dem  Pasargadae  der  Alten).  Es  zeigt  uns  eine  ehr- 
wiirdige  bartige  in  einen  langen  Talar  gekleidete  Gestalt  Ceines  Ized 
Oder  eines  vergotterten  Heros)  mit  vier  grossen  Flugeln  und  mit  einem 
Aegyptischartigen  Kopfaufsatz,  dessen  Spitze  drei  Kugeln  bilden.  Ueber 
dem  Haupte  steht  eine  Inschrift  mit  dreierlei  Keilbuchstaben.  Dieses 
Bild  gehort  durchaus  der  Persischen  Religion  an  ( s.  Guigniaut's  pi.  XXIV. 
nr.  123  und  dessen  Explication  des  planches  p.  29  und  die  Notes  p.  724). 
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den  besingt,  der  das  gewalti^e  Zittern  der  Erde  zum  Still- 
stande  gebracht  (eanjae^^  als  der  feiin>e  Strahl  (des  Zeus) 
sie  in  Windesbrausen  getroffen  (als  er  in  seiner  Gotterkraft 
zur  Semele  hinabfuhr),  so  werden  wir  von  selbst  wieder  an 
die  obige  Sage  gedenken,  wie  Mithras  in  den  Felsenberg 
Diorphus  feurig  sich  hinabsenkt,  und  wie  daraus  ein  gleich- 
namiger  Sohn  hervorgeht.  Aus  dem  dunhelen  Schoosse  der 
Erde  geht  er  ans  Licht  der  Sonne,  und  mag  deswegen  Grie- 
chisch  wohl  jdiogcpog  genannt  werden  (s.  oben}.  Der  Scheide- 
punht  zwischen  Licht  und  Dunkel  ist  eine  Mithrische  Grundidee. 
Am  Kreise  der  Nachtgleiche  ist  des  Mithras  siderischer  Stand- 
ort  (Porphyr.  de  antr.  Nymph,  cap.  24.  p.  22  sq.  Goens.). 
Zwischen  Tag  und  Nacht,  im  Zwielichte  des  Abends,  springt 
aus  einer  berstenden  Saule  des  Palastes  unter  entsetzlichem 
Donner  der  Mamddwe  Wischnu  hervor.*)  Hier  erscheint  der 
Lowengott  als  Racher.  Das  Feuer  als  zerstorendes  Element 
musste  auch  den  Lowen  zum  Bilde  haben.  Darauf  will  auch 
ein  gelehrter  Forscher^)  das  haufige  Vorkommen  des  L6 wen- 
symbols  auf  Grabern  beziehen.  Auf  dem  hier  beigefiigten 
Relief  aus  der  neuesten  Lieferung  der  Description  de  1'  Egypte 
(s.  unsere  Tafel  XVIII.  nr.  2J  hat  Phthas  einen  Schlangen- 


1^  S.  die  Ausziige  der  Indischen  Purams  bei  Th.  Maurice  Aiic.  Hist, 
of  Hindostan  Vol.  11.  p.  24  sq.  und  dazu  pi.  II.  mit  dieser  Vorstellung. 
Als  Mannlowe  wird  auch  Mithras  vorgestellt.  Luctatius  in  Statii  The- 
baid.  lib.  I.  vs.  717:  „Et  hie  Sol  proprio  nomine  vocatur  Mithra,  quique 
eclipsim  patitur,  ideoque  intra  antrum  colitur.  Est  enim  in  spelaeo  Per- 
sico  habitu,  leonis  vultu  cum  tiara  utrisque  manibus  bovis  comua  com- 
primens. " 

2)  Payne  Knight  Inq.  into  the  symbol,  lang.  §.  109.  p.  83.  Zoega 
Abhandll.  p.  197  j  wo  er  von  dem  bekannten  Bilde  des  Aeon  spricht, 
bemerkt:  „Der  Lowenkopf  mit  halb  geoffnetem  Muude  und  gefletschten 
Zahnen,  die  zerstreute  und  straubige  Mahne,  scheint  ein  schickliches 
Bild  des  Kronos,  der  die  eigene  Sippschaft  verzehrt,  und  des  verwirrten, 
furchtbareu  Abgrunds  der  unbestimmten  Zeit"  u.  s.  w.  Bhagavat  oder 
Wischnu  bei  Maurice  a.  a.  0.  hat  gerade  dasselbe,  furchtbare  Ansehen. 
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leib,  einen  Lowenkopf,  und  seine  Fliigel  haben  ?^ahne  an 
ihrer  inneren  Seite.  Das  ist  Phanes  oder  Kronos  der 
Orphiker  d.  h.  der  Hervorbringer  und  Zerstorer.  Den  My- 
cenischen  Lowen ,  um  zu  ihnen  zuriickzukehren ,  fehlen  jetzt 
die  Kopfe.  Da  aber  auch  die  iibrigen  Beiwerke  nichts  ent- 
halten,  was  geradezu  an  Zerstorung  erinnert,  so  denken 
wir  uns  hei  diesen  Lowen  auf  beiden  Seiten  der  Saule,  mit 
den  Attributen  von  Mithras  und  Mitra- Venus,  am  einfachsten 
eine  Versinnlichung  der  activen  und  passiven  Natur  im  Zeichen 
des  Lowen,  als  dem  J ahrespunkte ,  wann  die  feurige  Sonne  die 
Erdfeste  am  tiefsten  durchdringt;  wo  von  die  Leontica  der  Mi- 
thraslehre  (s.  oben)  ein  Mehreres  besagen  mochten.  Das 
Mycenische  Thor  ward  also  vermuthlich  dem  Mithras  j  in  der 
Eigenschaft  des  feurigen  Lowen,  gewidmet. 

Aber  der  Mannldwe  Mithras  erfasset  auch  den  Stier  ,^') 
oder  kniet  auf  ihm,  und  todtet  ihn.  Hiermit  verlassen  wir 
die  Bildwerhe  von  Mycena,  und  sehen  uns  in  einigen  Sagen 


1)  liuctatius  zum  Statius  a.  a.  0.  Er  erklart  dieses  Bild  von  der 
Sonne,  die  den  Mond  dadurch  ihre  Ueberlegenheit  fiihlen  lasse:  Sol  enim 
lunam  minoi'em  potentia  sua  et  humiliorem  « — ■  cornibus  torquet.  Andere 
erklaren  die  auf  Gemmen  und  Miinzen  vorkommende  Vorstellung  eines 
liowen,  der  einen  Stier  wiirgt,  vom  Sonnenstrahle ,  der  die  Erde  durcli~ 
dringt  CBeger  Thesaur.  Brandenburg.  Vol.  I.  p.  l46).  Beide  Erklarungen 
sind  richtig ;  nur  hat  jede  eine  andere  Seite  aufgefasst.  AVenn  ich  iibri- 
gens  auf  die  Behauptung  des  Zoega  (Abhandll.  p.  192  f.):  „Luctatius 
musse  sich  geirrt  liaben,"  keine  Riicksicht  nehme,  sondern  einen Mithfas 
mit  dem  Lowenkopf  anerkenne,  so  wird  der  Grrund  da  von  den  Lesern 
aus  dem  Obigen  einleuchten.  Dass  in  einer  Abbildung  des  Mithrischen 
Stieropfers  ein  Lowe  vorkommt,  bemerkt  Zoega  selber  Cp.  158);  und  da 
sich  noch  eine  wirkliche  Spur  von  einem  Mithras  mit  dem  Lowengesicht 
gefunden  hat,  so  hat  Welcker  mit  Recht  den  gedachten  Scholiasten  gegen 
Zoega  in  Schutz  genommen  Cp.  412).  Das  Ladenburger  Bild  hat  auch 
den  Lowen  ( s.  unsere  tab.  XXXVI.  nr.  1 ).  Diese  und  andere  Griinde 
machen  mich  auch  sehr  misstrauisch  gegen  dessen  Behauptung,  dass  der 
Lowe  erst  nach  einiger  Zeit  in  dea  Mithrischen  Bildern  eine  Stella  be- 
koramen  habe  Cp-  130). 
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vom  Erbauer  dieser  Mauern  und  Thore  um.  Zuvor  aber  muss 
ich  gegen  eine  Meinun^  sprechen,  wonach  Mithras  als  Stier- 
rauber  eine  Fiction  christlicher  Schriftsteller  ware.* J  Wenn 
Porphyrins  (de  antr.  Nymph,  cap.  18.  p.  18^  von  einem  Stiere 
stehlenden  Gotte  rede,  so  sey  darunter  ohne  Zweifel  Hermes 
zu  verstehen.  Ich  will  die  Hauptworte  hier  beifiigen :  Por- 
phyrins redet  von  dem  Namen  Biene  (^fxeXicfda^  als  eines 
Pradicats  des  Mondes,  in  der  Eigenschaft  des  Vorstehers  der 
Zeugung.  Darauf  fiihrt  er  die  Meinung  an,  dass  die  Bienen 
aus  dem  Stierleibe  geboren  seyen.  Zuletzt  sagt  er :  « Und  die 
in  die  Zeugung  (ins  Korperliche)  iibergehenden  Seelen  sind 
aus  dem  Stiere  geboren.  Und  Stierdieb  ist  der  Gott,  der  die 
Zeugung  heimlich  vernimmt. » ^)  Diese  mystische  Ideenreihe 
kann  erst  im  Verfolg  durch  Vergleichung  der  Mythen  von  der 
Diana  und  Ceres  -  Proserpina  deutlich  werden.  Aber  gleich 
zunachst  beim  Porphyrins  wird  ja  der  Stier  mit  der  Zeugung 
in  Verbindung  gebracht ,  und  Mithras  (der  auf  dem  Stiere 
seinen  Sitz  hat;  s.  oben)  ausdriicklich  Herr  und  Gehieter  der 
Zeugung  genannt.^) 

Deswegen  hat  auch  der  neueste  Herausgeber  des  Por- 
phyrins den  Stierdieb  geradezu  als  Mithras  bezeichnet.  Frii- 
her  hatte  dies  schon  !Kiilipp  a  Turre  gesehen.  Dieser  hat 
auch  Einen  Grund  dieses  sonderbaren  Namens  wohl  erklart, 
wenn  er  dabei  an  die  unbemerkt  und  allmcihUg  in  die  Materie 
eindringende  und  befruchtende  Feuerskraft  denkt.      Ein  an- 


1)  Behauptung  Zoega's  in  den  Abhandll.  p.  131  f.  p.  404.  Der 
Zweifel  ist  nicht  neu.  Caspar  Barth  hegte  ihn  schon  (ad  Statii  Theb^id. 
lib.  I.  vs.  715  sqq.). 

3)  p.  22  seq.  — •  t^rjfuovQyoq  wV  o  Mt&gaq  xal  ysvdaemq  SsaTtoTfiq* 

4)  van  Goens  zum  a.  0.  p.  108  sq.  nach  dem  Vorgang  Anderer,  die 
er  anfiihrt. 

5)  Mdniimm.  veteris  Antii  cap.  I.  p.  90  und  cap.  III.  100.  ,)Nam 
guemadmodum  quod  agunt  fures  clam  agunt^  ita  vivificus  et  genitalis 
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derer  Grund  des  Epithetons  ist  dieser:  weil  Mithras  als  Ized 
(Genius)  der  Sonne  im  alten  Aequinoctialzeichen  des  Stieres  der 
Finsterniss  einen  Tag,  Monat,  eine  Zeitperiode  nach  der  an- 
dern  unvermerkt  und  heimlich  entfuhrt  und  ins  Licht  zuriick- 
bringt.  AVer  an  ganz  ahnliche  Namen  und  AUegorien  der 
Aegyptier  und  der  Griechen  sich  erinnert,  wird  dies  ohne 
Weiteres  verstehen.  Ganz  deutlich  aber  kann  dies  erst  im 
Verfolg  werden ,  wenn  die  Ochsenrauber  Hercules  und  Theseus 
uns  vor  Augen  treten.  Dies  Wenige  wird  jedoch  den  Un- 
partheiischen  schon  iiberzeugen,  dass  christliche  Schriftsteller 
denSatz:  Mithras  sey  ein  Stierrauber,  ^)  nicht  aus  ihren  Fin- 
gern  gesogen  haben. 

Wir  wenden  uns  zu  den  Stiftungslegenden  der  Mycender. 

Erste  Sage :  Perseus  ,  betriibt  iiber  den  unfreiwiJhgen  Mord 
seines  Grossvaters  Akrisius ,  den  er  zu  Larissa  mit  der  Wurf- 
scheibe  getodtet  hatte,  beredet  den  Megapenthes,  des  Protus 
Sohn,  sein  Land  mit  ihm  zu  tauschen.  Nach  erhaltener  Ein- 
willigung  erbauet  er  in  dessen  Lande  Mycena.  Denn  hier 
war  ihm  von  seiner  Degenscheide  der  Deckel  (6  f^vxjjq)  ab- 
gefallen,  und  er  dachte,  dies  Zeichen  sey  ihm  gegeben  zur 
Erbauung  einer  Stadt.^) 

Zweite  Sage :  Perseus  war  durstig ,  und  riss  einen 
Schwamm  (^fzvxijra)  aus  der  Erde.   Sofort  stromte  Wasser 


calor  sensim  permeans  rerum  generationem  furtim  et  latenter  pro- 
movet/^ 

1)  lul.  Firmicus  de  errore  profan.  relig.  p.  3.  Commodianus  p.  13. 
Letzterer  redet  die  Heiden  an: 

Insuper  et  furem  adhuc  depingitis  esse; 
und  nach  einigen  Zwischenbemerkungen : 

Vertebatque  boves  alienos  semper  in  antris, 
Sicut  et  Cacus  Vulcani  filius  ille, 

2)  Pausanias  n.  16.  3.  Aus  den  Venetianischen  Scholieu  zu  Iliad. 
XV.  302  lernen  wir  einen  alten  Gewahrsmann  dieser  Sage  kennen:  He- 
cataeus;  vgl.  meine  Fragmm.  hisfcoricc.  antiquiss.  p.  77  seq.   Was  ich 
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hervor.   Er  trank ,  uM  erquickt  gab  er  dem  Orte  den  Namen 

Mycena  (Mvyiijvaq^.^^ 

Dritte  Sage:  Mycena  hiess  erst  Argium  vora  vielaugigen 
Argus.  Die  Uraanderung  des  Naraens  riihrt  daher,  weil  die 
Schwestern  der  vom  Perseus  getodteten  Medusa  den  Morder 
bis  an  diese  HoJie  verfolgten.  Hier  mussten  sie  die  Hoffnung 
aufgeben,  ihn  einzuholen.  Da  briillten  sie  (^f/,vx7^& fzov  dvi- 
dujxav)  aus  Mitgefiihl  und  Liebe  zu  ihrer  Schwester.  Daher 
nannten  die  Bewohner  den  Ort  Mycena  (Mvii^vag^,^') 

Vierte  Sage:  Mycena  hat  ihren  Namen,  weil  lo  hriillte 
QlAVKijoao^ai)^  die  hier  in  eine  Kuh  verwandelt  worden.*^ 

Fiinfte  Sage:  Die  Stadt  hat  von  der  Heroine  Mycene 


dort  beigebracht  liabe,  iibergehe  ich  hier  der  Kiirze  wegen.  Eine  Modi- 
fication dieser  Sage  lautet  so:  Perseus  scliwebt  in  der  Luffc,  und  an  die- 
sem  Hiigel  fallt  ihm  der  DegengrifF  (o  fivxrjc;').  Nun  baut  Gorgoplionos 
nach  erhaltenem  Orakel  hier  die  Stadt  Mycena  ( Chrysermus  ap.  Plutarch, 
de  Flumin.  p.  1161.  p.  1034  seq.  Wyttenb.).  Auch  der  Degengriff  selber 
ward  hernach  /^vxriq  genannt  (Schneider  ad  Nicandri  Alexipharm.  vs. 
103). 

1)  Pausanias  a.  a.  O.  ISchwanime  entstehen  nach  dem  Regen.  He- 
sych.  II.  p.  601  Alb.:  Mhai  Cleg.  Myxat)  Xaxava  o^^qia,  fungi  qui  post 
pluviam  nascuntur;  vgl.  Toup.  Epist,  crit.  p.  51  ed.  Lips.  Spaterhin  kam 
dieselbe  Stadt  Mycena  durch  Wassermangel  um  ihren  Wohlstand  CAri- 
stoteles  Meteorolog.  I.  14).  In  den  weiter  folgenden  Caj)iteln  werden 
wir  in  den  Sagen  des  durstigen  Argos  die  Gegensatze  von  Diirre  und 
Wasserfiille  immer  wieder  hervortreten  sehen.  Vorjetzt  will  ich  nur 
zwei  vorlaufige  Winke  geben.  Der  Riesenschuh  des  Perseus  vrar  in  Ae- 
gypteu  das  Vorzeichen  eines  fruchtbaren  Jahres  (Herodot.  n.  91),  d.  h. 
eines  hohen  Wasserstandes.  Ferner:  im  Zeichen  des  alten  Aequinoctial- 
stiers  (der  dem  Mithras  angehort,  s.  oben)  stehen  die  Hyaden,  die  Re- 
gensterne. 

2)  Ctesias  Ephesius"  ap.  Plutarch,  de  Flumin.  XVIIL  (Inachus)  6.  p. 
1161.  p.  1034  Wyttenb. 

3)  Stephanus  Byz.  in  Mvurvai  p.  568  sq.  Berkel. 
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Sechste  Sage:  Dieselbe  Stadt  hat  voin  Myceneus  (dito 
Mv>i^v€ujg)^  dem  Sohne  des  Sparton,  ihren  Namen.^) 

Dieser  Sparton  winkt  uns  zu  einem  kurzen  Ueberblick 
der  Genealogie  des  Erbauers  der  Mycenischen  Thore,  des 
Perseus:  lnachus=^3  zeuget  den  Aegialeus,  den  Phoroneus  und 
die  lo.  Tan  Phoroneus  und  lo  kommen  nun  zwei  Linien. 
Ersterer  zeuget  den  Sparton,  Aea  Apis- Ser apis  und  die  Argo- 
h'sche  Niobe;  von  welcher  letzteren  dann  wieder  eine  Linie 
bis  auf  den  vielaugigen  Argus  und  den  spateren  Gelanor  ent- 
springt.  Von  lo  und  Juppiter  haben ,  um  die  Nehenzweige  zu 
libergehen,  folgende  Nachkommen  ihren  Ursprung :  JBpaphus,^) 
Libya,  Belus,  Danaus,  Hypermnestra ,  Alcrisius,  Danae ,  und 
von  ihr  und  Juppiter:  Perseus, 

Hier  h'egen  nun  in  bedeutsamen  Namen  beider  Linien  meh- 
rere  Allegorien  versteckt ,  die  im  Mithrischen  Bilderkreise 
v^ieder  hervortreten.  Hier  nur  einige  Andeutungen:  Sparton 
vom  Sden  genannt^  Apis,  der  hernach  Serapis  wird,  also 
Stiergott  iiber  und  unter  der  Erde;  lo,  die  iiber  die  Erde  um- 
getriebene,  endlich  eingefangene  briillende  Kuh;  Epaphus,  der 
heilige  Stier  und  Eigenthiimer  derStierej  der  Sonnenkdnig  Be- 
lus  u.  s.  w. 

Mit  Perseus  selber  aber  treten  nun  die  Mithrischen  Cha- 
rakterziige  in  Einer  Person  ganz  entschieden  hervor.  Ich 
hebe  nur  die  wesentlichen  aus.    Es  wird  im  Verfolg  einmal 


1)  Stephanus  Byz.  a.  a*  0.  Pausanias  a.  a.  O.  macht  einige  Bemer- 
Imngen  iiber  diesen  Sparton.  Die  Namenableitung  von  der  Heroine 
Mycene  fiihrt  auch  der  Scholiast  des  Nikander  (ad  Alexipharm.  vs.  101 
sqq.  p.  37  Schneider.)  an.  Die  Frau  konrnit  beim  Homer  vor  (Odyss.  JB. 
120  D. 

2)  S.  iiber  das  Folgende  Pausan.  II.  16.  3.  Apollodor.  H.  1.  1  und 
Scholiast.  Euripid.  Orest.  vs.  1247. 

3)  Der  Griechisch  iibersetzte  Apis,  der  Aegyptische  Stiergott,  dem 
vom  Stiergeschlechte  die  mannlichen  Thiere  geheiligt  sind  CHerodot.  U. 
38.  153.  HI.  27). 
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gezeigt  werden,  dass  der  Name  seiner  Mutter  5  Danae,  ent- 
weder  auf  Zeitdauer  oder  auf  trockene  Erde  anspielt.  Wie 
dein  aber  auch  sey,  ein  Haus  in  der  Erde  (jKaxdyaiov  oixo-, 
d6^i]^a',  Pausan.  II.  21.  7)  und  ein  ehernes  Gemach  (jaky.ov^ 
^dXafxo^j  ebendas.)  verschliesst  sie.  Juppiter  stiirzt  sich  von 
oben  als  goldener  Regen  in  ihren  Schooss,  und  zeuget  mit  ihr 
den  Perseus.  Das  ist  Mithras,  der  mit  seinem  Feuersaamen 
die  Erdfeste  schwangert,  und  von  ihr  einen  Sohn  gewinnt 
fs.  oben).  Und  wenn  dieses  Sohnes  Name  der  des  Erdge- 
hornen  ist/)  und  an  das  Dunkel  erinnert,  so  leidet  das,  nach 
dem  angefiihrten  Argolischen  Mythus,  voile  Anwendung  auf 
den  Perseus.  Spaterhin,  um  Viele^  zuiibergehen,  hat  Perseus 
die  Oyklopen  (die  unterirdischen  Feuerarbeiter)  in  seinem 
Gefolge  CPherecydis  Fragmm.  p.  79  Sturz.),  und  sie  miissen 
ihm  Mycena  befestigen.  Diese  Burg  selbst  hat  nun  in  der 
Sage  ihren  Namen  bald  von  einer  brullenden  Kuh,  von  der 
briillenden  lo  (der  Mondkuh),  bald  von  den  brullenden  Gor- 
gonen,  die  iiber  ihre  Schwester  klagen,  aus  deren  Blute  ein 
Chrysaor  entspringt  (Hesiod.  Theogon.  280.  Tzetz.  ad  Ly- 
cophron.  vs.  17),  d.  h.  ein  Mann  des  goldenen  Schwertes,  — 
Dann  will  eine  andere  Sage  wissen:  die  Burg  Mycena  sey 
von  einem  Deckel  des  Schwertes  selber  genannt,  oder  vom 
Schivamme ,  dem  Wasserzeichen,^^  Der  Bau  wird  aber  von 
Perseus  unternommen,  nachdem  er  seinen  Eltervater  Akrisius 
(^A'AQi'aiog,  den  Unklaren)  mit  der  Wurfscheibe  (^einem  alten 
SonnensymhoV)  erschlagen  hat. 

Mag  Perseus  (IleQaevg)  nun  der  Klare ,  der  Licktsohn 


1)  Der  sogenannte  Plutarch,  de  Flumin.  XXIII.  4.  p.  1049  Wyttenb. 
sagt  ausdriicklicli :  —  ^i6gq)ov  rov  yrjyevovg. 

2)  Gewolmliclie  Wortspiele,  in  die  mystische  Sagen  sich  hiillen. 
Mvxt]  (/ivita)  das  Briillenj  ^vxt}  der  Schwammj  fxmrjq  der  Degendeckel; 
Hesych.  H.  p.  629  sq.  Alb.  Toup.  Epist.  crit.  p.  51.  Spaterhin  spielte 
ein  Verfasser  von  Satyrdramen ,  Aristias,  wieder  mit  diesen  Worten 
(Toup  a.  a.  0.). 


heissen,  oder  der  von  der  Smme  durchlaufene  Kreis;^')  in 
jedem  Falle  ist  er  Mithrisch  bezeichnet. 

Nun  merken  wir  aiif  andere  Spuren  einer  alten  Verbin- 
dung  des  Perseus  und  Mithras,  Es  ist  schon  oben  gezeigt 
worden,  dass  ein  Mithraspriester  und  sein  Gott  selbst  Perses 
( neQOjjg)  hiessen.  Er  heisst  gerade  in  dieser  Eigenschaft 
der  Friichte  Hilter.  Sey  aber  auch  nur  der  Perser  (^Persische) 
damit  geraeint,  so  ist  es  gerade  das,  was  wir  suchen.  « Per- 
seus ,  Sohn  der  Andromeda  und  des  Perseus ,  heisst  es  weiter, 
pflanzte  eine  Persische  Landschaft  Artaa  an.))  An  der  ersten 
Steile  sollte  Perses  stehen.  Aber  es  kann  auch  seyn,  dass 
beide  Namen  abwechselnd  von  Einer  Person  gebraucht  wur- 
den.^)  Diese  Genealogien  kennt  auch  Herodotus,  und  fiihrt 
als  Persische  Sage  an,  dass  Perseus  ein  Assyrer  gewesen.^) 
Er  und  die  alten  Erklarer  des  Plato  geben  uns  folgendes 
Geschlechtsregister : 

Juppiterv^Danae 

Perseusv^  Andromeda 

Achamenes.  *) 

Es  ist  bereits  bemerkt  worden,  dass  Achamenes  von  Vielen 
fiir  den  Persischen  Dschemschid  gehalten  wird.  Hiernach 
hatten  wir  die  Mithrische  Hauptidee  in  einer  Griechischen 
Genealogie.  Sie  ist  diese :  Aus  dem  Feuerstrahle ,  in  welchem 
sich  Mithras  in  die  Erde  herabsenkt,  kommt  ein  Sonnenheld, 
der  wieder  einem  Ackerbauer  das  Daseyn  giebt.  Denn  des 
Ackerbaues  Ursprung  ist  Persisch  in  dem  Bilde  des  Dschem- 


1)  Hermann's  Erklarung  in  den  Briefen  iiber  Homer  p.  185  f. 

2)  Hellanici  BYagmm.  LXIII.  p.  94  und  daselbst  Sturz. 

3)  Herodot.  VH.  61.  Mehrere  Sagen,  worin  Perseus  mifc  den  Per- 
sern  in  Verbindung  gesetzt  wird,  s.  YI.  53.  54. 

4)  Olympiodorus  p.  151  und  Scholiasfces  Platonis  Alcib.  I.  p.  .75 
Ruhnkeu.  audi  zum  Tlieil  Herodotus  selbsfc  VH.  6t.  Im  Palatiiiischeu 
Summarium  zu  dieser  Stelle  muss  sfcatt  UeQaioiv  geJesen  werden  niQai(a<;- 
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schid  gegehen^  der  mit  goldenem  Schwerte  die  Erde  spaltet. 
Der  Urtypus  ist  das  Bild  des  Jiin^lings,  der  den  Stier  nieder- 
wirft  imd  sehlachtet.  War  es  der  Lowe  oder  der  Mann  mit 
dem  Lowenkopfe  (s.  oben),  so  dachte  man  an  die  Sonne  in 
diesem  Zeichen,  und  der  von  ihm  unterworfene,  widerstre- 
ber^de  Stier  oder  die  Kuh  bezeichneten  bald  die  Erde,  bald 
den  Mond,  in  so  fern  er  von  der  Sonne  bewaltigt  und  befruch- 
tel  wird.^)  In  der  activen  Potenz  haben  wir  immer  die  un- 
bcsieg'te  Sonne  (Sol  invictus).  Ist  es  eine  gefliigelte  weibliche 
Person,  die  den  Stier  unterwirft  und  sehlachtet  (s.  oben),  so 
mass  an  die  Venus  Urania  ^edacht  Averden,  welche  die  Perser 
unter  dem  Namen  Mitra  bei  sich  aufgenommen  hatten  (Hero- 
dot.  I.  131).  In  Arg'olischen  Mythen  wird  sie  zur  sie^brin- 
genden  Venus  QAcpQodixr]  vixyipoQog;  s.  oben),  womit  eine 
Lehre  von  Feuer-  und  Lichtreinigung  zusammenhangt.^) 

Sehen  wir  uns  nun  in  den  zahlreichen  ]\Jithrischen  Bild- 
werken  um,  und  unterscheiden  die  wesentlichen  Symbole  von 
den  unwesentlichen,*)  so  werden  wir  gestehen  miissen,  dass 
in  den  Argolischen  Mythen  und  Bildwerken  von  Perseus  und 
von  der  Perseusburg  Mycena  mehrere  der  allerwesentlichsten 


1)  SchonBeger  hat  es  richtig  verstanden,  namlich  vom  Ackermanne, 
der  sich  die  Erde  unterwirft,  sie  umgrabt,  undFfiichte  zu bringen Kwiugt 
(Thesaur.  Brandenb.  I.  p.  l46). 

2)  Statius  Thebaid.  I.  715  sqq. 

• —  Sen  te  roseum  Titana  vocari 
Gentis  Achaemeniae  ritu:  seu  praestat  Osirin 
Frugiferum:  seu  PerseA  sub  rupibus  antri 
Indignata  sequi  torquentem  cornua  Mithram. 
Wo   der  Scholiast  erst   des  Mannldwea  Mithras   gedenkt   (s.  oben), 
daim  das  Drehen  der  Horner  auf  den  Mond  bezieht  C —  <iua,e  interpreta- 
tio  ad  Lunam^  dicitur). 

3)  Ich  habe  sie  in  der  Erkldrung  der  Bilder  auf  der  Vase  von  Ca- 
nossa  zu  entwickeln  gesucht;  s.  das  Heft  der  Abbildungen. 

4)  Zoega  in  den  Abhandll.  p.  118  ff.  167  ff.  hat  davon  geuau  ge- 
handelt. 
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gegeben  sind.  In  dem  Mt/thus  erschemt  namlich  die  TTw^,  und 
zwar  hrullend  und  entrilstet  Die  Anspielung  auf  den  in  die 
Erde  versenkten  Dolch  hat  sich  in  der  Legende  vom  Degen- 
deckel  erhalten,  der  gesucht  werden  muss,  und  zum  Zeichen 
und  Namen  einer  Stadt  dienet.  Die  Grotte  verrath  sich  ira 
Gemache  in  der  Erde,  wo  Danae  den  Sohn  empfangt.  Im  go\- 
denen  Be^en,  welcher  sie  befruchtet,  im  Schwamme  und 
Wasser  sehen  wir  die  Bilder  solarischer  Ausflusse  und  terre- 
striscJier  Zeichen  von  Fruchtbarheit ,  also  Mithrische  Hauptvor- 
stellungen.  Die  Gorgonen  sind  Erinnerungen  an  den  Mond  ^) 
als  den  finsteren  Korper ,  und  die  briilienden  Schwestern  als 
Kiihe  bezeichnen  die  unlautere  Natur  desselben,  die  mit  Ge- 
walt  von  der  Sonne  gereinigt  werden  muss.  Es  liegen  die 
Begriffe  von  Reinigung  hier  zum  Grunde.  Perseus  und  der  Per- 
seide  Hercules  reinigen  auf  Erden  und  am  Himmel.  Sie  reinigen 
das  Bose  gewaltsam  und  durch  Blutvergiessen.  Sie  sind  jedoch 
gerechte  Todschldger.  Perseus  aber  ist  vorzugsweise  geflii- 
gelt.^)  Dies  Alles  nahm  nun  auch  seine  ethische  Wmduwg 
historiseh  weiter.  Nur  Ein  Beispiel:  Den  sinnlichen,  tippigen 
Sardanapalus 5  ging  die  Sage,  hatte  Perseus  erschlagen-O 


13  In  alter  Sprache  Mess  yogyoviov  der  Mond,  wegen  des  schwarzen 
Gesichts,  das  man  in  ihm  zu  selien  glaubte  C  Clemens  Alex.  Stromat.  V. 
p.  676).  Die  gleich  folgenden  Andeutungen  vom  chaotischen  Wesen  des 
Mondes  werden  im  Capitel  von  den  Samothracischen  Mysterien  durch  die 
My  then  von  der  Luna-Brimo  deutlicher  werden. 

2)  Olympiodorus  ad  Platonis  Alcib.  I.  p.  157:  '^xarfgo?  ii\v  yaq  inl 
utt^ctqasb  Tuiv  naxojv  yiyovi,  xal  yag  xat  6  'HgaxXflq.  ^10  q)T^al  mgl  avrov 
o  UilaavSgoq'  SvxaiOTarov  6h  q)Ovriog'  inl  yag  na&agojTiTvi  cpovovg  inoiei" 
akXu,  y.al  o  Usgaevg  roiovroq'  tlxs  3^  nal  to  elvai'  jtveguToq,  i^q  idi^Xojaiv 
ij  y.(Of.ib}dla  y.al  7/  Fogy  (a  nal  ri  agnri, 

3)  Malelae  Chronicon  p.  21  Oxon.  Suidas  in  SagSavun,  Vol.  III.  p. 
286  Kust.  mit  Reinesii  Observatt.  in  Suid^  p.  222  ed.  Miiller.  In  die- 
sem  ethischen  Sinne ,  setze  ich  jetzt  hinzu,  konnte  noch  ein  spater  christ- 
licher  Bedner  den  Gorgonentodter  Perseus  einem  Fiirsten  als  Vorbild 
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So  weit  die  Mythen.  Vom  Mycemschen  Bildwerke  brauche 
ich  5  nach  dera  was  oben  erortert  worden ,  weiter  nidits  zu 
sagen,  als  dass  die  von  Lowen  gehaltene  Saule,  mit  den 
solarischen  Kugeln  und  Reifen  in  ihrer  Spitze ,  ein  Mithrisches 
Bild  aus  der  Lehre  der  Leontica  vor  Augen  stellt,  namlich  die 
von  der  Sonne  im  Lowenzeichen  erCasste  und  bewaltigte  feu- 
rige  Erdfeste. 

Hiernach  mogen  nun  Unterrichtete  entscheiden,  ob  es  zu 
kiihn  ist,  wenn  ich  zu  behaupten  wage,  Perseus  ist  eine  Mi- 
thrische  Formatim  oder ,  wenn  man  lieber  will ,  Epiphanie,  Ein 
Indisch  -  Assyrisches  Ursymbol  ist  sowohl  in  Persiens  als  in 
Aegyptens  Beligionen  eingedrungen ,  hat  sich  mannlich  als 
Phamenophis-Memnon*)  in  der  Lichtsaule  befestigt,  darauf 
im  Thierdienste  sich  zersetzt^  und  in  Vorderasien  mannigfaltig 
umgebildet,  kommt  es  in  den  ArgolischenBildern  und  Mythen 
.  als  Perseus  wieder  zum  Vorschein.^) 


hinstellen.  Mcephorus  Blemmyd.  orat.  Qualem  oporteat  esse  regem 
Cin  Collect,  veterr.  scriptorr.  Vatic.  II.  p.  630  ed.  A.  Mai):  Kal  wamq 
o  Ivdo^oq  Uigaeiiq  naga  'Eq/xov  dqiitKVov  Xa^oiv  i^h^fit  t^?  Fogyov^q  rgelq  xf- 
(paXaq,  naaav  It  ixs(vtiq  ^Xu[}t]v  anoqivyuv ,  omo)  xQ^i  ''^ov  ^aad^a  6cu  rov 
Xoyov  Ta(;  ~V7io^uXXovaaq  ta  na&ti  nq<a%aq  nivrjasiq  ixKonxEiv  Tij  t^q  ipvxfjq  ^*«»- 
TtgCaei'  Darauf  wird  Herakles  als  Erleger  der  Hydra  in  gleicher  Weise 
als  Muster  vorgestellt. 

1)  Weiblich  anderwarts  in  der  Feuer  tragenden  Saule  (Mitra- 
Hestia). 

2)  Es  mochte  dienlich  seyn,  die  Worte  eines  Mannes  jetzt  beizufii- 
gen,  dessen  unbefangener  Blick  oft  so  gliicklich  ins  Altertlium  einge- 
drungen. Der  sel.  Buttmann  sagt  am  Schlusse  seiner  Abhandlung  iiber 
die  mythisclien  Verbindungen  von  Grieclienland  und  Asien  (Mythologus 
n.  S.  193),  nachdem  er  zuletzt  von  Perseus  und  Medea  und  von  den  Per- 
sern  und  Medern  gesproclien:  „Ueber  die  friilie  Bekanntscliaft  der  Grie- 
chen  mit  den  Namen  solcher  entfernten  Vdlker  Asiens,  die  durch  diese 
Deutung  so  alter  Mythen  vorausgesetzt  wird,  darf  man  sich  iibrigens 
nicht  wundern.    Diese  mythischen  Personen  und  die  damit  verbuudenen 

Creuzer^s  deutsche  Schrifteu.   I.  2.  19 
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ethnologischen  Notizen  itamen  den  Grieiclien  in  Verbindung  mit  den  vielen 
audern  Asiatisclien  und  Phrygischen  Sagen  zu,  und  verbreiteten  so  eine 
dunMe  Kenntniss  von  jenen  Vdlkern,  walirend  die  Personificationen  der- 
selben  sich  an  die  heimischen  Mythen  aulmupften,  und  so  nun  zum  Theil 
freier  sich  ausbildeten.  <^ 


S  13. 

Mithras  ah  Mittler. 

Die  Welt,  wie  sie  vom  Ewi^en  ausgegangen,  war  Lichl. 
Jedoch  sie  verfinsterte  sich.  Es  kam  Ge^ensatz  und  Streit  — 
Kampf  zwischen  Licht  und  Finsterniss  —  Gutes  und  Boses. 
Dieser  Kampf,  wie  aller  Gegensatz ,  in  Avelchem  nur  die  Welt 
besteht,  ist,  wie  sie,  endlich.  Am  Ende  des  gTossen  Jahres 
wird  er  in  Liebe  aufgeloset^  er  wird  vermittelt.  Diese  Liehe, 
dieser  Mittler  ist  Mitr  a -Mithras.  —  Wie?  Aus  dem  Ewigen 
(Zeruane  Akerene)  ward  durch  das  lebendig  machende  Wort 
(Enohe  -  verihe ,  Honover)  das  himmlische  Licht  und  das  himm- 
lische  Feuer,  das  Princip  des  materiellen  Lichtes  und  des  ma- 
teriellen  Feuers.  —  Unter  den  wirklichen  (materiellen)  Lichtern 
steht  die  Sonne  oben  an.  Die  Sonne  ist  der  Abglanz  vora 
himmlischen  Lichte,  und  dessen  Bild  auf  Erden.  Das  himm- 
lische Licht  ist  a)  Lehensquell  und  Princip  alles  Heiles  in  der 
Natur  (physischer  Wohlfahrt);  b)  es  ist  aber  auch  der  ent- 
ziindende  Funke  fiir  jede  ethische  That.  —  Das  Licht ,  ausser 
Gott  (dem  Ewigen}  gesetzt,  hat  seinen  Gegensatz:  die  Fin- 
sterniss; die  Sonne,  des  himmlischen  Lichtes  Bild,  hat  gegen 
sich  das  Dunkel;  das  Gute:  das  Bose.  In  der  ZeitAst  em 
Kampf  gesetzt  —  der  Kampf  des  Tages  mit  der  Nacht ,  der 
Lichtseite  des  Jahres  mit  der  Nachiseite,  der  Frommigkeit  pe- 
riodisch  mit  dem  Laster.  Der  Ewige  ivollte  nur  das  Licht;  die 
Welt  aber,  da  sie  aus  /ta  ist,  kann  er  nicht  lassen.  Die 
Sonne  kampft  und  ringt,  und  gewinnt  jeden  Tag,  jedes  Jahr 
einen  neuen  Sieg.  Die  Sonne  reinigt  sich  von  den  Flecken 
des  Dunkels.  Ihr  Vorkdmpfer,  ihr  Reiniger ,  ihr  guter  Geist 
ist  die  intelligible  Lichtkraft  in  ihr:  der  iiberirdische  (himmli- 
sche) Lichtfunke,  der  in  ihr  lodert.  Das  Dunkel  muss  immer 
wieder  weichen,  es  wird  ins  Licht  aiifgenommen.   Das  Gule 
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kampft  mit  dem  Bosen:  zwei  Geister,  Orinuzd  und  Ahriman. 
Aber  das  Gute  hat  noch  ausserdem  seinen  Hort ,  seinen  Genius 
und  Vertreter  (Mittler);  und  das  Bose  (Ahriman)  wird  in 
der  Zeiten  Fiille  zumLichte  hingezoo-en ,  wird  gereinigt ,  wird 
verklart.   In  Liebe  vermiitelt  und  versohnet  der  Ewige  das 
was  in  der  Zeit  feindselig  aus  einander  lag  5  und  die  Holle 
(adi]q)  hat  ein  Ende.   Die  8chatten  horen  auf,  so  wie  mate- 
rielle  Last.   Es  wird  AJles  in  Himmelslicht  verfliichtigt  und 
verklart.   So  nimmt  der  Ewige  die  Welt  wieder  in  sich  auf  — 
er,  der  Beste  (aQiaxo^^  die  arge^  aber  nicht  als  arge^  son- 
dern  nachdem  sie  verklart  w^orden  ins  Gute.   Wer  verklart 
sie  ?  Das  ist  Mithras.   1st  Zeruane  Akerene  das  Beste  (clqi- 
Otov)^  so  ist  er  der  Gute  —  to  dya&ov  —  (wie  Osin's), 
Er  ist  die  Lt'ebe  und  hetsst  so  (Mihir-Meher),   Im  Verhaltniss 
zura  Ewigen  ist  er  die  Gnadensonne.    Im  Verhaltniss  zwischen 
Ormuzd  und  Ahriman  ist  er  das  Liebesfeuer.^^   In  der  Natur 
ist  er  der  Sonnen^o/'^  und  Reiniger  der  Sonne.   Im  Verhaltniss 
zum  Menschen  ist  er  der  Lduterer.   In  alien  Beziehungen  ist 
er  der  Mtttler  (^^satri^g).   Als  intelligibler  Lichtgeist  ist  er 
des  lehendigmachenden  Wortes  Sohn.    Er  bringt  das  TFort  — 
wie  Brahma  (Birmah)  die  Worte  des  Mundes  Gottes,  die 
Veda's,  bringt.  —    Er  ist  in  den  Verkiindtgern  des  Wortes,  in 
den  Fropheten.   Er  steht  den  Weihen  und  der  Heilsordnung  vor. 
Er  ist  in  den  Geseizgehern  (den  Aethiopiern  bringt  Mithras  die 
Gesetze),  in  den  Helden  und  Konigen;  im  Dschemschid ,  dem 
Sonnenheld  mit  dem  Sonnenspiegel ,  mit  dem  Goldschwert,  das 
die  Erde  spaltet  (Ackermann),  mit  dem  Jahresrtfige  (Stifter 
des  Sonnenjahres) ;  im  Peridun,  der  die  Tazi's  und  den  Zohak 
besiegt,  und  in  der  Fruhlingsglekhe  (Mirrhigan)  den  Sieg  des 
Rechts  iiber  das  Arge  erringt,  im  Gustasp,  der  des  Goldsterns 


1)  Das  Vrfeuer  heisst  das  Band  der  Einigung  zwischen  Ormuzd  und 
Zeruane  Akerenej  Zendavesta  I.  44  und  Aniiang  II.  1.  p.  127.  Und  des 
Mithras  Name  y^Mihr  heisst  auf  Persisch  sowohl  die  Sonne  als  die  Liebe, '^^ 
V.  Hammer  in  den  Wiener  Jahrhb.  der  Liter.  1818.  I.  p.  109. 
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(Zoroaster)  Glanz  erblickt,  und  von  ihm  das  Lehenswort  (Zeiid- 
avesta)  empfan^^t;  ini  /T^oresc^  (Cyrus) ,  dem  geweiheten  So72- 
nen-  (Khorschid-)  Konig.  In  diesen  Helden  ist  er  Held  — 
ein  starker  Ized,  In  diesen  Mdnnern  ist  er  Mann  —  Mithras. 
In  der  Sonne  auch,  die  das  bose  Dunkel  und  ar^e  GewUrm 
verzehrt.  Aber  in  ihrer  milden  Wdrme ,  in  ihrer  sanften  ISdhr- 
hraft ,  im  linden  Lichte  der  Sterne  auch  wird  er  Mitra  —  Ve- 
nus-Urania.  Desgleichen  im  Versohnungswerhe ,  im  Mittleramte, 
wird  er  zarte,  schmeidigende  Liehe.  Dieses  Liebeswerk  ge- 
lingt  in  der  Fiilie  der  Zeiten,  im  ^rossen  Weltjahr  von  zwolf- 
taiisend  Jahren.  Es  gelingt  im  Zwielicht ;  auf  der  Scheidelinie 
zwischen  Licht  und  Dunkel  5  es  gelingt  aile  Jahre  in  der 
Gleiche:  in  der  FriMingsgleiche ;  es  geling't  im  Zeichen  des 
Stieres.  Jahre  sind  Stiere  —  Weltjahre  sind  Weltstiere.  Die 
Jinstere  Welt  mit  dem  gestirnte?i  Himmelsgetvolhe  ist  eine  hell- 
dunTcele  Grotte.  AUe  Jahre  im  Mirrhigian ,  im  Friihlingszeichen, 
bringt  Mithras ,  der  Sonnengenius ,  den  Jahresstier  dem  Ewigen 
zum  Opfer.  Es  ist  das  Siegesopfer  der  triumphirenden  Sonne. 
Am  Ablauf  des  grossen  Jahres  bring!  der  Mittler  das  Liebes- 
und  Siegesopfer  dem  Ewigen  dar.  Es  ist  das  Zeichen  vom 
Ende  der  irdischen  Zeiten.  Es  ist  das  Uriterpfand  vom  Siege 
des  Guten,  —  Das  Wort  (loyog)  ist  Sohn  des  Ewigen ,  Leben, 
Liebe,  es  ist  Mittler  und  Versohner. 


Und  dennoch  —  so  verganglich  ist  alles  Gottliche  unter 
den  Menschen  —  verfinsterte  sich  auch  diese  Lichtlehre  mit 
der  Zeit.  Panatismus  und  Irrwahn  bemachtigten  sich  der 
Mithrasweihen  und  selbst  Menschenopfer  fielen  in  den  fin- 
steren  Grotten  dieser  Mysterien.  Aber  des  besseren  Lichts 
hatten  sich  friiher  Griechische  Philosophen ,  Pythagoras , '  He- 
raklitus  u.  A.  bemachtigt.  Und  dieses  himmlische  Licht  ver- 
klarte  sich  im  Christenthura.  Die  Urkunden  des  N.  T.  zeigen 
uns  beide  Seiten:  die  gute  und  die  bose.  Das  reine  Licht 
strahlt  im  Sterne  der  Magier ,  die  vom  Morgenlande  herkom- 
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men,  urn  den  Christ  in  der  Wiege  anzubeten  {^Matth.  II.  1  If.). 
Das  Licht  ist  verfinstert  im  Magier,  dera  falschen  Propheten 
(Apost,  Gesch.  XIII.  6.  svqov  xiva  fudyov  ipsv8o7VQO(pjjT?jv^, 
Und  so  konnte  Ignatius  im  dritten  Briefe  an  die  Epheser 
(ap.  Ittig.  Biblioth.  patrum  ApostoU.  p.  40)  sagen:  ((Ein  Stern 
ist  am  Himrael  erschienen  liber  alle  Sterne,  und  sein  Licht - 
war  unaussprechlich ,  und  seine  Neuheit  erregte  Verwundern; 
und  alle  iibrigen  Sterne,  sammt  Sonne  und  Mond,  bildeten  den 
Chor  um  diesen  Stern.  Er  aber  strahlte  sein  Licht  aus  liber 
alle  5  und  man  war  befiremdet,  woher  doch  sein  ungewohnli- 
ches  Wesen ,  das  diesen  unahnlich !  Daher  ward  alles  Magier- 
wesen  aufgeloset  (od^sv  sXvero  ndaa  ^aysia?)'^  alle  Bande  der 
Bosheit  wurden  zerbrochen,  die  Unwissenheit  ward  zerstort, 
und  das  alte  Reich  ward  zerriittet^  sintemal  Gott  menschhch 
erschienen  war  zur  Erneuerung  des  ewigen  Lebens. » 


IVachtriig'e. 


V  0  r  w  0  r  t, 

Ich  habe  im  vorstehenden  Capitel  fiber  die  Medisch  -  Persi- 
schen  Reh'gionen  mehrere  Stiicke  ausfallen  lassen,  welche  in 
der  zweiten  Ausgabe  dieses  Werkes  Erzahlungen  der  Sagen- 
geschichte  und  Beschreibung  der  Architekturmonuraente  ent- 
hielten;  und  werde  mir  aueh  bei  den  folgenden  Capiteln 
diese  x^Lbkiirzung  erlauben,  weil  ich  das  Meiste  davon  anjetzt 
als  fast  allgemein  bekannt  ansehen  kann,  und  weil  es  in  vie- 
len  andern  Biichern  anzutreflFen  ist.  Eben  so  werde  ich  mit 
Anfiihrungen  aus  den  Notes  et  Eclaircissemens  des  Fran- 
zosischen  Bearbeiters  Herrn  Guigniaut  sehr  sparsam  seyn, 
theils  weil  sie  schon  im  Jahr  1825  im  Publicum  erschienen  und 
also  nicht  mehr  ganz  neu  sind ,  theils  Aveil  ich  das  Eigenthiim- 
liche  seiner  Leistungen  ihm  auch  als  sein  Eigenthum  iiber- 
lassen  mochte.  Sollten  die  Leser  dieser  dritten  Ausgabe 
meines  Buchs  auch  das  hier  Ausgeschiedene  zu  besitzen  wiin- 
schen,  so  kann  dieses  dem  nachzuliefernderi  Supplementheft, 
die  allgememe  Beschreibung  des  symbolischen  und  mythischen 
Kreises  enthaltend  (S.  1  —  240  des  ersten  Bandes  zwei- 
ter  Ausgabe),  etwa  mit  kleineren  Typen  gedruckt,  angehangt 
werden. 

Durch  solche  Abkiirzungen  habe  ich  fur  neue  Mittheilun- 
gen  aus  den  Religionsurhunden  selbst  und  aus  den  Ergebnissen 
der  neuesten  Forschungen  Raum  zu  gewinnen  gesucht,  und  so 
wird  dieses  Werk  ,  dem  Versprechen  gemass,  auf  drei  Bande 
eingeschrankt  bleiben  konnen. 


Zur  heilig€7i  Geographic ,  oder  iiber  den  Ursitz  der  religiosen 
Cultur  der  alien  Vdlker; 
Nachtrag  zum  Anfang  des  ersteu  Capitals. 

Zu  dieser  Frage  fiihlt  sich  der  Forschungsgeist  auf  jeder 
Stufe  seines  Fortschreitens  angeregt,  und  vor  ohngefahr  fiinf 
und  zwanzig  Jahren  beriihrte  ein  grosser,  umfassender  Ge- 
lehrter  diese  Frage  mit  folgenden  Satzen :  « Steigt  man  in  die 
altesten  Zeiten  empor,  so  weiset  uns  die  Geschichte  auf  meh- 
rere  Mittelpunkte  der  Civilisation,  deren  gegenseitige  Ver- 
haltnisse  zu  einander  uns  vollig  unbekannt  sind,  wie  z.  B. 
Meroe,  Aegypten,  die  Ufer  des  Euphrat  und  China.  Andere, 
noch  dltere ,  Heerde  der  Menschenbildung  standen  vielleicht  auf 
dem  Plateau  von  Central  -  Asien  5  und  dem  Wiederschein  der 
letztern  mochte  man  wohl  den  Anfang  der  Amerikanischen 
Civilisation  beimessen. » Bekanntlich  wurde  friiherhin  diese 
Untersuchung  von  der  Mosaischen  Urkunde  (Genesis  11.  8) 
abhangig  gemacht,  d.  h.  von  den  Oertlichkeiten  d^s  biblischen 
Eden  und  von  dem  Laufe  der  Fliisse  des  Paradieses,  und 
wenn,  nach  Erscheinung  eines  Theils  der  Zendschriften ,  die 
Ausleger  mit  erweitertem  Gesichtskreis  auch  daraus  Licht  zu 
gewinnen  suchten,'^)  so  haben  andere  Gelehrte  den  Ursitz  der 
Civilisation  theils  allein  in  dem  vorderen  Indien  gesucht,  theils 


1)  Alex,  von  Humboldt  in  den  Pittoresken  Ansicliten  der  Cordille- 
ren  B.  9. 

2)  S.  Border's  und  Ward's  Altes  und  neues  Morgenland,  herausge- 
geben  von  Ro&enraiillerj  zu  Genesis  II.  8,  wo  mit  der  Mosaischen  Be- 
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im  geraderi  Widerspruch  mit  allera  diesem  folgende  Satze 
aufgestellt :  ^  « Der  Indischen  Religion  und  Philosophic  konne 
man  nur  ein  relatives  Alter  zuerkennen;  —  Die  Sanskrit- 
charaktere  seyen  vom  Chaldaischen  herzuleitenj  die  alphabe- 
tische  Schrift  sey  von  den  Phoniciern  ausgegangen,  von  da, 
auf  ihrem  ostlichen  Wege  friihe  nach  Babylon  und  von  dorten 
nach  Indien  verpflanzt  worden  5  —  Das  Daseyn  eines  cultivir- 
ten  alteren  Persischen  Reichs,  vor  dem  Babylonischen  und 
Medischen,  widerspreche  der  Geschichte;  dorten  seyen  vor 
Entsitehung  dieser  letzteren  8taaten  nur  nomadische  Stamme, 
unabhangig  von  einander  und  ohne  bedeutende  Civilisation, 
gewesen  5  —  Vor  der  8tiftung  des  Medischen  Reichs ,  und  ehe 
die  Indier  irgend  and  ere  Culte  als  die  der  Wilden  gehabt, 
hatten  bereits  die  Chaldaer  und  Araber  die  erhabensten  Be- 
griffe  von  der  ersten  Ursache  aller  Dinge  mit  der  Theorie  von 
einem  System  guter  und  boser  Geister,  mit  dem  Satze  von 
dem  guten  Urheber  des  Universum  und  von  der  bosen  Natur 
der  Materie  aufgestellt;  —  endlich:  Der  Sabaismus  sey  in 
Aegypten  und  in  Chaldaa  in  zwei  complicirte  Systeme  ge- 
bracht  worden  5  das  Chaldaische  System  sey  den  Medern  und 
von  diesen  den  Indiern  mitgetheilt  worden;  wo  es  dann  alle 
Einfliisse  einer  eigenniitzigen  Priesterschaft  und  eines  unwis- 
senden  Pobels  erfahren  habe.  »> 

Die  Beleuchtung  solcher  Satze  mochte  anjetzt  wohl  ausser 
der  Zeit  seyn.  Hat  doch  der  Urheber  derselben  von  den 
Zendschriften  keine  Notiz  genommen.  Wir  wenden  uns  statt 
dessen  anderen  Ergebnissen  zu,  welche  allerdings  das  Daseyn 
noch  alterer  Ursitze  der  Cultur  bestatigen  als  der  Chaldaische 
ist,  welchen  der  Verfasser  mit  dem  Arabischen  zusammenstellt. 
Von  einer  vor-Aegyptisehen  und  vor -Indischen  Cultur  war 


schreibung  von  Eden  die  Angaben  des  Zendavesta  (II.  p.  298  ff.)  von 
Eeriene ,  Iran'  u.  s.  w,  zusammengestellfc  werden. 

1)  History  of  the  European  Languages  by  Alex.  Murray.  Edinburgh 
1823,  II.  p.  223  —  226. 
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schon  zu  den  Griechen  eine  Kmide  gekommen.  Aristoteles 
bemerkt  aiisdriicklich,  dass  die  Mazier  alter  als  die  Ae^yptier, 
and  sein  Schiiler  Klearchos,  dass  die  Indischen  Weisen  Ab- 
kommlinge  der  Magier  seyen. Eine  weiiere  Kenntniss  der 
Volksstamme ,  wozu  diese  Magier  gehoren .  verdanken  wir 
einem  andern  ScMler  des  Aristoteles ,  dern  Eudeinos,  welcher 
die  Grundlehren  der  Magier  dem  gesammten  Stamm  von  Aria 
beilegt.'^)  Fragen  wir  aber  nach  den  Wohnsitzen  dieser 
Arier,  so  imiss  zuvorderst  bemerkt  werden,  dass  Herodotus 
schon  zweierlei  Arier  QAqlol)  kennt.^)  Dieser  Unterschied 
stellt  sich  auch  in  den  orientalischen  Urkunden  heraus,  und 
ich  kann  wohl  nicht  besser  thim ,  als  einen  der  grossten 
Orientalisten  dariiber  sprechen  zu  lassen:  «Je  lis  done  arion, — 
mais  je  ne  pense  pas  que  ce  nom  de  arion  ait  ici  \  etendue 
qu'il  faut  donner  a  F  ancienne  Ariane,  laquelle  comprend  la 
plus  grande  partie  des  provinces  situees  entre  T  Oxus  et  T  Eu- 
phrate,  et  qui  represente  presque  pour  les  auteurs  anciens,  et 
entre  autres  pour  Pline  et  pour  Strabon,  la  vaste  portion  de 
r  Asie  que  les  Orientaux  apellent  Iran.  Je  vois  au  con- 
traire  dans  T  arion  de  notre  inscription  V  Ariania  QAQtavia^ 
d'Etienne  de  Bysance,  province  que  M.  de  Sacy  et  apres  lui 
M.  Saint -Martin  ont  regardee  avec  raison  comme  la  raeme 
qvie  V  Arran  des  Orientaux.  )  Es  wird  darauf  bemerkt,  dass 
nach  Stephanus  von  Byzanz  dieses  Ariania  neben  dem  Lande 


1)  Aristoteles  ap.  Diog.  Laert.  prooem.  §.  8.  Clearchus  ibid.  §.  9. 
vergl.  J.  B.  Verraert  Diatribe  de  Clearcho  Solensi  §.  5.  i*.  36:  KXiaqxo<i 
Sh  6  -SbAfi)?  Iv  TO)  Hegl  nuiSdaq,  v.ul  tovq  Vufivoaoifia'taq  anoyovovq  elpat  %oiv 
Mayo}v.  Piese  letzten  Worte  sind  besonders  bemerkenswertli ,  weil  sie 
die  Abkunft  des  ludisclien  Brahmanismus  aus  einer  Irauisclien  Quelle  deut- 
lich  bezeugen. 

2)  Mayot  dh  xal  nuv  ro^Agcov  yivoq  Eudemus  ap.  Damascium  de 
Priucipiis  p.  384  ed.  Kopp.  Ich  babe  diese  Stelle  schon  Cap.  I.  g.  9  be- 
riihrt,  und  werde  sie  weiterhin  im  Zusammenhang'  inittheileu  und  be- 
handeln. 

3)  S.  Herodot.  VII.  62  mit  Biihr's  Anmerk.  p.  544. 


299 

der  Kadusier ,  d.  h.  neben  dem  nordlichen  Medien  und  im  Ge- 
bir^e  Kaukasus  zwischen  dem  Kaspischen  und  Schwarzen 
Meere  zu  suchen  sey.  —  Aber  aiich  in  einem  andern  Sinn 
haben  wir  unter  den  Ariern  zu  unterscheiden ,  namlich  in  so 
fern  der  ganze  grosse  Volksstamm  ostlicher  oder  mehr  nach 
Westen  wohnte.  Dies  fiihrt  uns  zum  Hauptpunkt  unsrer 
Aufgabe.  Namlich  aus  den  neuesten  Forschungen  in  den  Per- 
sischen  Urkunden  gewinnen  wir  folgende  Ergebnisse,  vorerst 
liber  die  Hauptfliisse  des  Reichs.  Hiernach  ist  der  Phrat  des 
Bundehesch  ohne  Zweifel  der  Euphrat,  der  Veh,  der  Oxus, 
der  Arg,  nicht  der  Tigris,  sondern  der  Jaxartes.  Sodann 
kann  von  dem  heiligen  Berg  der  Persersage ,  d.  i.  vom  Bordj 
(d.  h.  der  hohe  Berg),  behauptet  werden,  er  sey  urspriinglich 
der  Imaus  der  Alten,  oder  der  westliche  Theil  des  Himmels- 
gebirges  der  Chinesen.  Auf  diese  Gebirge  und  auf  die  des 
Himalaya  weisen  die  altesten  mid  achtesten  Texte  der  Zend- 
biicher  hin.  Was  die  Arier  von  Baktra  das  hohe  Gebirge 
genannt,  kann  in  den  alten  Texten  nicht  den  Medischen  Elburz 
bedeuten.  Diese  letztere  Bezeichnung  konnte  nicht  eher  ein- 
gefiihrt  worden  seyn,  als  bis  der  Mittelpunkt  der  Arienischen 
Macht  nach  dem  Westen  hin  verlegt  worden.'^)  Das  alteste 
Arier -Land  f  Airya  der  Zendsprache^)}  mit  seinem  heiligen 
Albordi  ist  also  nicht  am  siidlichen  Abhange  des  Kaukasus, 
auch  nicht  in  Medien,  sondern  in  den  Flussgebieten  des  Oxus 
oder  in  Baktriana  aufzusuchen.  Als  ein  bestandiger  Gegensatz 
gegen  dieses  vom  Gesetz  erleuchtete  Iran  tritt  bekanntlich 
Turan  hervor.  Auch  davon  batten  die  Griechen  Kenntniss, 
wenn,  wie  wahrscheinlich ,  das  Tovgiovav  des  Strabo*)  darauf 

1)  E.  Burnouf  Memoire  sur  deux  Inscriptions  cnneiformes.  Paris  1836. 
p.  150  und  daselbst  de  Sacy  Memoire  sur  div.  antiq.  de  la  Perse  p.  48 
und  Saint -Martin  Memoire  sur  1' Armenie  I.  p.  270.  272. 

2)  E.  Burnouf  Commentaire  sur  le  Ya9na  p.  CLXXXIV  sq. 
5)  Ibid.  p.  ev. 

4)  Strabo  XI.  11.  p.  513  Tzscli.  vgl.  Burnouf  Comm.  sur  le  Ya9na 
p.  430.  not.  285  und  Raoul  -  Rochette  im  Journal  desSavans  1836.  p.  138. 
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zu  beziehen  ist  Des  letzteren  alteste  Siidgranze  bildete  der- 
selbe  Strohm  Veh  oder  Oxus.  «Wenn  wir  sagen.  beinerkt 
ein  gelehrter  Orientalist,  dass  Turan  nichts  als  das  alte  Tur- 
kistan  sey,  so  ist  dies  im  weitesten  Sinne  seiner  siidlichsten 
Granze,  des  Oxus  zu  verstehen,  wiewohl  das  heutige  Turki- 
stan  siidlich  und  westlich  vom  Sihun  oder  Jaxartes  begranzt 
wird.  *3  Aber  auch  nordlich  dieser  Granzen  erinnern  Voiker- 
und  Personen-Namen,  wie  Arimaspen,  Ariapithes,  so  wie 
viele  Zendworter  in  verschiedenen  8prachen  Asiens  an  die 
weite  Ausbreitung  derZunge,  worin  der  alte  Stamm  der  Arya 
oder  das  "Aqlov  yevog  geredet,^)  und  wenn  vom  vorweltlichen 
Beiche  Aria  die  Rede  ist,  so  muss  man  im  Osten  Baktriana, 
im  Westen  Medien  und  im  /Siidwesten  Persien  in  diesem  Na- 
men  zusammenfassen.  Als  altester  Mittelpunkt  dieses  Reiches 
tritt  aber  Baktrien  oder  diejenige  Provinz  hervor,  die  in  der 
Persischen  Reichsgeographie  seit  Darius  Hystaspis  die  zwolfte 
unter  den  Satrapien  bildete.^)  In  diesem  Lande  concentriren 
sich  die  Strahlen  der  alt-Iranischen  Herrlichkeit ,  die  in  den 
heiligen  wie  in  den  weltlichen  Sagen  der  biblischen  Urkunden, 
der  Zendschriften  ^  der  Griechen  und  Romer  bis  auf  den  Schah- 
nameh  des  Firdusi*)  und  die  Geschichte  des  Moses  von  Cho- 
rene  herab  in  wunderbarem  Farbenglanze  wiederscheinen.  In 
einer  Uebersicht ,  die  ein  umfassender  Gelehrter  davon  gegeben, 
ist  alles  in  den  verschiedenen  Zeugnissen  Vorkommende  zu- 
sammengestellt,  um  das  gesetzdurstige  Land  Arieme,  wie  es 


1)  von  Hammer  Purgstall  in  den  Wiener  Jahrbb.  der  Literatur  B. 
LXXIII.  S.  9  und  S.  22. 

2)  Burnouf  Ya9na  p.  CV.  Notes. 

3)  Herodot.  III.  92?  natiirlich  mehr  oder  weniger  mit  veranderten 
Granzen. 

4)  Der  Deutsche  Leser  kann  sicli  aus  dem  Heltlenbuck  von  Iran  aus 
dem  Schali  Nameh  des  Firdiissi  nacli  der  vortrefFlichen  Bearbeitung  von 
J.  Gorres  in  2  Bauden  Berlin  1820  einen  geniigenden  Begriff  davon  ver- 
schafFen.  .  ' 
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in  den  Zendschriften  heisst,  in  dem  Medium  der  orientalischen 
Anschauung  hervortreten  zu  lassen,  selbst  mit  Hinweisungen 
auf  die  biblischen  Ueberlieferungen  (Genes.  IV.  7.  Esdr.  II. 
VI.  51)  von  dem  Erzvater  Henoch.')  Abgesehen  von  dem 
Mythos  der  Griechen ,  welcher  seinem  Halbg-otte  Dionysos  aus 
der  Ueberwindung  der  Baktrie^  einen  unvergleichlichen  Ruhm 
zu  bereiten  sucht ,  finden  wir  in  den  Geschichtschreibern  selbst 
diesem  Lande  eine  hohe  Bedeutung  beigelegt.^)  Jeder  Ero- 
berer  legte  auf  die  Erwerbung  und  Behauptung  dieses  Landes 
das  grosste  Gewicht.  ^)  Hier  versammelte  Artaxerxes  ein 
zahlreiches  Heer  im  Kriege  gegen  seinen  Bruder ,  den  junge- 
ren  Cyrus  5  welche  Nachricht  unter  den  Soldaten  grossen 
Schrecken  verbreitete,  zumal  bei  der  Lange  des  Heerzugs 
bis  dorthin,  den  man  von  Tarsus  auf  vier  Monate  berech- 
nete.*)  —  Und  in  der  That  war  dieses  Land  der  Sitz  einer 
uralten  Cultur,  der  Mittelpunkt  einer  grossen  Handelsstrasse 
des  Orients ,  und  Gold  und  Silber  war  durch  Handel  vermuth- 
lich  aus  Turkistan  dorten  im  Uralauf.*)  Noch  jetzt  wird 
Balk  (Baktra)  die  Mutter  der  Stadte  genannt  und  fiir  die 
alteste  der  Welt  gehalten.  ®)  Nach  Plinius  hiess  diese 
Stadt  friiher  Zariaspa  und  Strabo  und  Stephanus  Byzantinus 


1)  S.  V.  Hammer  in  den  Wiener  Jalirbb.  d.  Lit.  IX.  S.  30  fF. 

2)  Mit  diesen  Bemerkungen  eroflFnet  Bayer  seine  Historia  Begni 
Bactriani. 

3)  S.  Ctesiae  Persica  cap.  2  mit  Chr.  F.  Bahr  p.  93.  vgl.  Heeren's 
Ideen  iiber  die  Politik  —  der  alten  Welt  I.  1.  S.  317  f.  viert.  Ausg. 

4)  Diodor.  XIV.  20.  p.  656  Wesseling.  vgl.  Blum's  Herodot  und  Ktesias 
S.  136.  Schon  vor  dem  Ausbruch  des  lonisclien  Kriegs  hatte  derMilesier 
Hekataos  den  Griechen  einp  Vorstellung  von  der  Grosse  des  Perserreichs 
und  seiner  Maclit  gegeben.   Herodot.  V.  36. 

'  5)  Bayer  p.  21.  vgl.  Karl  Bitter's  Erdkunde  II.  S.  498  f.  und  dessen 
Vorhalle  S.  22. 

6)  Heeren  a,  a.  O.  S.  319.  Bitter  Erdkunde  H.  S.  502. 


302 

halten  Zariaspa  und  Baktra  fiir  eine  und  dieselbe  Stadt. ') 
Ptolemaus  dagegen  (Geogr.  VL  11)  unterscheidet  beide 
Stadte,  und  dieser  Vorstellung  haben  sich  mehrere  Neuere 
angeschlossen ,  wie  Cellariiis  (Geogr.  antiq.  11.  p.  711)  und 
Heeren  (a.  a.  0.  S.  317).  Diese  letztere  Meinung  sucht  ein 
anderer  Gelehrter  neuerdings  zu  vertheidigen.  Es  ist  zwar 
nicht  zu  leugnen ,  dass  wir  aus  den  g'anz  kiirzlich  erst  bekannt 
gewordenen  Baktrischen  Miinzen  neue  Aufschliisse  iiber  die 
Griechisch-Baktrischen  Dynastien  gewonnen  haben.  aber'ob 
aus  den  Fundorten  dieser  Miinzen  sich  zuverlassige  geogra- 
phische  Schlusse  Ziehen  lassen,  mochte  denn  doch  noch  zu 
untersuchen  seyn.^)  Ausser  den  Miinzen  scheint  sich  wenig 


1)  Strabo  XI.  2.  p.  5l2TzscIi.  Ilohiq  dyov  rd  te  Buxroa , 
Zaqlaanav  xaXovoiv.  vgl.  Sfceph.  Byz  p.  372  Berkel.  Plin.  H.  N.  VI.  16.  p. 
3l4  Harduin. :  „Zanaspe  (quod  postea  Bactrum)  a  flumine  appellata" 
uamlich  vom  Flusse  Zariaspes.  Ktesias  kennt  eine  Stadt  Zaris  (cap.  55 
mit  Bahr  p  200).  vgl.  Saiiitcroix  Exam,  des  Histor.  d' Alexandre  p.  726. 
ed.  second.  I.  Szabo  Descriptio  Persici  Imperii  p.  161.  van  der  Cliys 
Commentar.  geogr.  in  Arriaui  Exped.  p.  81  sq.  und  besonders  KarlRitter 
Ueber  Alexanders  des  Grossen  Feldzug  am  Indisclien  Kaukasus  S. 
welclier  die  GeograpMe  dieser  Gegenden  in  mehreren  Pupkten  bericli- 
tigt.    Man  vgl.  die  Karte  zu  dieser  Abhandlung. 

2)  Raoul-Rochette  sagt  namlich  im  Deuxieme  Supplement  a  la  Notice 
sur  les  Medailles  Grecq.  Bactriens  p.  12:  „D'apres  la  position  assignee 
k  Zariaspa  (Zagiaana  t^v  fxayiOTtiv  nohv)  dans  la  Sogdiane  occidentale 
par  r  historien  d'  Alexandre  Arrietf ,  qui  se  trouve  d'  accord  avec  les  Tables 
de  Ptolemee ,  il  parait  certain  qu'  on  aurait  tort  de  confoudre  Bactra  efc 
Zariaspa f  comme  1' avait  fait  Strabon  XL  514.  516,  copie  par  Pline  XVI, 
15  [VI.  16.  s.  oben],  sur  la  foi  d' Eratosthenej  et  les  temoignages  con- 
traires  allegues  par  Bayer  Hist.  Bactr.  VII.  p.  17  —  19,  meritaient  plus 
de  consideration  qu'  Us  n'  en  ont  obtenu  de  la  part  du  traducteur  Franpais  de 
Strabon."  —  Aber  Arrianus  verlegt  in  der  angefiilirten  Stelle  (TV.  1. 
fin.)  Zariaspa,  eben  so  vi^enig  als  in  andern  (IV.  7.  1.  IV.  16.  8.  9)  und 
eben  so  wenig  als  audere  alte  Geschichtschreiber  und  Geographen,  nach 
Sogdiaua,  welches  nordlich  vom  Oxus  lag,  sondern  nach  Baktriana;  und 
wenn  es  als  die  grosste  Stadt  bezeichnet  wird,  so  miisste  es  ja,  zur 
Zeit  Alexanders  wenigstens,  bt^deutender  als  Baktra  gewesen  seynj  wo- 
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ader  iiichts  von  Baktra  erhalten  zu  haben,  was  imr  in  die 
Zeiten  Alexanders  und  seiner  Nachfolger,  viel  weni^er  in  die 
der  alt-Persischen  Monarchie  zuriickginge.  Zwar  hat  man 
noch  neuerlich  uralte  Ruinen  dieser  Stadt  nachweisen  zu  kon- 
nen  ^e^laubt.  Aber  der  neueste  Beisende  berichti^t  diese 
Meinung  nach  ei^ner  Ansicht  an  Ort  und  Stelle.^)  —  So 
unerbittlich  hat  hier  das  Schicksal  gegen  die  letzten  Reste 
der  altheih'gen  Hauptstadt  von  Iran  gewiithet,  aber  ihre  Statte 
wird  im  Andenken  der  Volker  immer  ehrwiirdig  bleiben,  indem 
es  bisher  weni^stens  dem  Forscher^eist  der  Neuern  noch  nicht 
^ehmgen  ist,  einen  alteren  Wohnsitz  menschlicher  Sittigung 
nachzuweisen  5  «  denn  die  wunderbare  Uebereinstimmung  der 
altesten  Urkunden  dringt  uns  die  historische  Ueberzeugung 
auf,  dass  alle  Cultur  vom  Baktrisch-Medischen  oder  Areiani- 
schen  Reiche  —  ausgegangen  sey,  und  von  Baktra  aus  sich 
westlich  nach  Babylonien  durch  die  Chaldaer  und  sudiich  an 
den  Indus  durch  die  Brahmanen  verbreitet  habe. » ^3 


gegen  Alles  spricht.  In  den  Zendurkimden ,  so  weit  wir  sie  haben, 
scheint  der  Name  Baktra  gar  nicht  vorzukommen  j  welches  einigermassen 
fiir  den  Satz  4es  Plinius  zu  sprecheu  scheint,  der  Zariaspa  als  den  alte- 
ren Namen  der  Stadt  Baktra  nennt,  so  wie  Arrianus  eine  und  dieselbe 
Stadt  mit  beiden  Namen  be:?eichnet  (s,  Burnouf  Comm.  sur  le  Ya^na  No- 
tes p.  CXII). 

1)  Nach  Elphinstone  Accout  of  Cabul  p.  462.  vgi.  Hoeck  Veteris  Me- 
diae et  Persiae  Monumm.  p.  176  sqq.  Aber  Elphinstone  war  selbst  nicht 
nach  Balk  gekoramen,  vgl.  Heeren's  Ideen  I.  1.  S.  318. 

2)  Alex,  Burnes  bemerkt  in  dem  Werke  Reise  nach  lind  in  Bokhara 
I.  S.  241  ff.,  dass  nicht  eine  einzige  der  vielen  Ruinen  von  Balkh  einem 
Zeitalter  vor  dem  Mohamedismus  angehore,  obschon  diese  Stadt  hoch 
beriihmt  in  der  Sage  sey  und  von  ihr  erzahlt  werde,  schon  Kyamoors, 
der  Stifter  der  Persischen  Monarchie,  habe  sie  erbautj  nur  inder  Citadelle 
von  Ark,  ohnweit  Balkh,  werde  ein  weisser  Marniorstein  als  Thron  des 
Kai  Kaus  (Cyrus)  bezeichnet. 

3)  Worte  des  Herrn  v.  Hammer  in  den  Wiener  Jahrbb.  d.  Litt.  B. 
IX.  p.  32. 
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Dafiir  zeugen  auch  die  Sprachen  und  die  Lehrsatze.  Einer 
der  grossten  Orientalisten  ausserte  schon  vor  mehr  als 
funfzehn  Jahren  die  Vermuthung,  dass  die  Sanskritsprache 
von  dem  Zend  abstamme,  und  dass  die  Indische  und  die 
Persische  Religion  aus  einer  und  derselben  Quelle  geflossen. 
Seitdem  iiberzeugte  sich  sein  wiirdiger  Schiiler,  dass  das 
Verzeichniss  der  Sanskritwurzeln  fast  alle  Radicale  der  Zend- 
worter  enthielt,  deren  Bedeutung  er  aufsuchte,  aber  nicht  das 
classische  Sanskrit  sondern  das  alteste  der  Veda's  5  femer 
iiberzeugte  er  sich  von  dem  hohen  Alterthum  des  Zend,  woven 
ein  ansehnlicher  Theil  gleichzeitig  mit  dem  primitiven  Dialekte 
der  Veda's 5  endlich  dass  die  verschiedenen  Sprachen,  welche 
die  Sanskritische  Familie  bilden ,  aus  einer  und  derselben  Quelle 
fliessen  5  woraus  sie  aber  in  ungleichen  Verhaltnissen  geschopft 
sind.  Was  den  Inhalt  der  Religionsschriften  betrifft ,  so 
hofft  derselbe  zeigen  zu  konnen,  dass  die  Grundlehre  der  alten 
Medischen  Glaubensartikel  dieselbe  ist,  wie  die  alteste  der 
Brahmanen,  so  weit  man  aus  den  Bruchstiicken  der  Veda's 
ersehen  konnen.  —  Und  dennoch  sollen  wir  nicht  am  Ziele 
zu  stehen  glauben.  Ich  wenigstens  schliesse  mich  gerne  dem 
Gestandniss  an,  welches  dieser  liebenswiirdige  Freund  in  einem 
gehaltreichen  Briefe  mir  mitzutheilen  die  Giite  hatte^}  und 
welches  ich  meinen  Lesern  nicht  vorenthalten  darf.  —  Neben 
den  obigen  historischen  Zeugnissen  iiber  das  hohe  Alterthmn 
der  Zendurkunden  musste  mich  auch  die  relative  Einfachheit 
der  Zoroastrischen  Lehren  bestimmen,  die  ethnographische 
Uebersicht  der  hejdnischen  Religionen  mit  dem  Capitel  von 
der  Iranischen  zu  beginnen. 


1)  Silvestre  de  Sacy  im  Journal  des  Savans  1821,  Mars  p.  136  sqq. 

2)  E.  Burnouf  Comment,  sur  le  Ya9na  p.  XXVn  sq. 

3)  Herr  E.  Burnouf  eroffnet  namlich  seine  ausfiihrliche  Beantwor- 
tung  meiner  an  ilin  gericlitefcen  Fragen  liber  die  Quellen  und  Hilfsmittel 
der  Indisclien  Religionen  mit  foJgeuder  Bemerkung:  (Paris  d.  23.  Juni 
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1836):  „  Premierement ,  nous  n'avons  encore  rien  qui  fasse  connaltre,  je 
ne  dirai  pas  les  details,  mais  meme  le  cercle  et  en  quelque  sorte  les 
contours  du  grand  systeme  religieux  qui  a  precede  celui  que  nous  com.' 
mencons  a  connaitre  depuis  quelques  annees,  quoique,  on  doit  1' avouer, 
les  sources  ou  nous  puisons  ne  soient  pas  egaleraent  pures." 


Creuzer^s  deutsche  Sehriften.  I.  2. 


20 
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n. 

Zur  Quellenkunde  und  Literatur ; 
Nachtrag  zu  Cap.  I.  §  2. 

Die  Brnchstiicke,  welche  wir  besitzen,  bilden  nur  einen 
geringen  Theil  der  unter  dem  Namen  des  Zoroaster  ^enami- 
ten  Biicherj  welche  die  Perser  als  den  Grund  ihres  Gesetzes 
betrachten.  Sie  waren  in  21  Abschnitte  ( Nosk ,  in  der 
Zendsprache:  Na^ka)  eingetheilt  Wir  besitzen  nur  einen 
Theil  des  20.  Abschnitts,  von  den  Parsen  Vendidad  genannt, 
und  unter  diesem  Nam^n  von  Anquetil  ubersetzt.  Dazu 
kommt  das  liturgische  Buch  /isesc^Tze  (in  der  Pehlvisprache, 
Yagna  im  Zend  genannt^  welcher  Name  Cultus  durch  mit 
Opferspenden  verbundene  Gebete  bedeutet),  worin  sich  auch 
Bruchstiieke  einiger  andern  Na^ka's  befinden.  Diesem  Buche 
sind  Anrufungen  angehangt^  trennt  man  diese  vom  Bueh 
Izeschne,  so  heisst  diese  Sammlung  von  Anrufungen:  Ftspered. 
Die  Priester  der  Parsen  haben  diese  drei  Werke  in  Eins 


1)  Eugene  Burnouf  Commentaire  sur  le  Ya9na,  Avant-Propos  p. 
VI  —  IX.  Ich  stelle  hier  die  Ergebnisse  dieses  vortrefflichen  Commen- 
tars  nieines  gelelirten  Freundes  zusammen,  woraus  ich  auch  im  Verfolg* 
eine  Deutsche  Uehersetzung  des  ersten  Capitels  der  von  ihm  gegebeiien 
Franzosischen  beifiigen  werde. 

2)  Von  den  vier  ersten  Capiteln  des  Vendidad  hat  Herr  Olshausen 
eine  Uehersetzung  gegeben,  die  Herr  Burnouf  (a.  a.  0.  p.  XXX  sq.)  als 
sehr  sorgfaltig  lobt. 
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vereinigt,  und  ziisammen  als  Ve?idtdad-sad^  bezeichnet,  d.  h. 
als  ein  Buch,  das  rem,  ohne  Beimischung  (d.  i.  rein  m  der 
Zendsprache,  ohne  Beifiigung  von  Uebersetzungen  in  der 
Pehlvisprache)  abgefasst  ist.*)  —  Endlich  haben  die  Parsen 
noch  alte  Bruchstiicke ,  die  sie  Jeschfs  iind  Neaesch's  nennen^ 
wovon  melirere  ein  hohes  religioses  und  philosophisches  In- 
teresse  haben. 

Das  Zend  ist  die  Originalsprache  der  Biicher  des  Zoroa- 
ster. Sie  sind  aber  in  einer  uns  unbekannten  Zeit  in  die 
Sprache  Pehlvi  iibersetzt  worden,  und  zwar  im  Ganzen  genau^ 
welche  letztere  8prache  vorn  Zend  betrachtlich  abweicht,  und 
wovon  die  Semitischen  Sprachen  einen  grossen  Theil  ihrer 
Grundlage  bilden.  Die  Pehlvisprache  hat  die  Vernichtung  der 
Persischen  Monarchie  lange  iiberlebt,  noch  unter  der  Sassa- 
nidendynastie  gebliiht,  und  als  ^elehrte  Sprache  sich  bis  nahe 
an  unsere  Zeiten  erhalten.  Der  Verfasser  der  von  Herrn 
Burnouf  in  seinem  Commentar  iiber  Ya^na  mitgetheilten  Sans- 
kritiibersetzung ,  genannt  Neriosengh  fNairyo  ^angha  im 
Zend)  war  ein  Parsi,  kein  Brahmane.  Sein  Name  bedeutet: 
Ordnung  der  Menschen  oder:  Vorschrift  fiir  die  Menschen, 
vermuthlich  mit  Bezug  auf  den  Auftrag,  den  Willen  des  Or- 
muzd  den  Menschen  zu  verkiindigen.  Seine  Uebersetzung  ist 
eine  sehr  genaue  Uebertragung  der  Pehlviiibersetzung,  welche 
noch  vor  300  Jahren  in  Guzerate  vorhanden  war.^) 

Der  in  der  Pehlvisprache  abgefasste  Bundehesck  ist  ein 
sehr  neues  Buch,  das  jedoch  alte  Ueberlieferungen  enthalt 
und  die  Aufmerksamkeit  der  Geographen  und  Historiker  im 
hochsten  Grade  verdient.*) 


1)  Vendidad  Sade  1' un  des  livres  de  Zoroastre,  public  d' apres  le 
manuscrit  Zend  de  la  bibliotli^que  du  Roi.  Avec  un  Commentaire,  une 
traduction  nouvelle  etc.   Par  Eugene  Burnouf,   Paris  1830  fol. 

2)  Avant-Propos  p.  IX  —  XXIH. 

3)  p.  CLXXXII. 

20* 
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Zoroaster  (^Zam-thustra)  von  zara  Gold  und  thustra  Stern, 
Goldstern.  Zarathmtris :  Anhanger  des  Zoroaster.  Daeva 
Parsisch  imd  D^wa  Sanskritisch  ist  Eins,  aber  bei  den  Brah- 
manen  bedeutet  es  Gott;  bei  den  Parsen:  hoser  Geist  Diese 
Verschiedenheit  der  Bedeutung  beurkundet  einen  schneidenden 
Ge^ensatz  zwisclien  der  Religion  des  Zoroaster  und  der  des 
Brama,^)  aber  auch  die  Prioritat  der  Bedeutung  Gott,  eine 
Bedeutung,  in  welcher  dewa  in  die  alteuropaischen  Sprachen 
ubero-egangen  ist  unter  den  Formen:  deus,  dews;  vielleicht 
selbst  Zevg  Qldsvg).  Es  ist  mit  dem  Indischen  deva  bei  den 
Parsen  gegangen,  wie  mit  den  da/f^ovsq,  Geistern,  der  Grie- 
chen,  welche  spaterhin  als  Damonen  (bose  Geister)  genom- 
men  worden  sind. 

Vendidad  enthalt  die  Fragen,  welche  Zoroaster  dem  Or- 
miizd  vorlegt,  und  dessen  Antworten  darauf.  Daher  hat  man 
dieses  Buch  genannt:  «Zarathustra  gegeben  gegen  die  Deva's » 
und  von  der  abgekurzten  Bezeichnung:  vidaeva  data  (gegen 
die  Deva's,  oder  bosen  Geister,  gegeben}  ist  der  Parsische^ 
Name  des  Buchs  Vendidad  entstanden.  ^)  * 


1)  Additions  et  Corrections  p.  CLXVI  sq.,  Commentaire  p.  7.  vgl. 
oben  §.«■  2.  Die  Grieclien  haben  diesen  UnterscMed  verwischt,  zumal 
wenn  sie  ZojQoaarQiq  vom  Gesetzgeber  selbst  schreiben.  In  der  Form 
Zaqaruq  ist  die  Zendische  Endung  getreuer  beibebalteii.  Die  Romer  be- 
folgen  die  andere  Form  Zw^ottar^Tj?,  wie  z.  B.  Arnobius  advers.  gent.  I. 
52.  p.  35,  wo  Ktesias  angefiihrt  wird  (s.  Ctesiae  Fragg.  ed.  Baebr.  p. 
405). 

2)  Jedoch  scheint  dem  Verf.  (p.  79.  not.  64)  die  Opposition  des 
Magismiis  gegen  den  Brahmanismus  verhaltnissmassig  nicht  sehr  alt  zu 
seyn.  Sie  hat  nicht  zwischen  dem  Magismus  und  der  Religion  der  Veda's 
statt  gefundeu.  Der  Widerstreit  scheiut  nur  gegen  die  mytliischen  Ent- 
wickelungen  gerichtet  zu  sej^n,  welche  den  urspriinglicheu  Glaubensarti- 
keln  jene  polytheistische  Ausbreitung  und  Ausartung  gegeben,  wie  wir 
sie  in  den  Puranas  finden. 

3)  Comment,  sur  le  Ya^na  p.  22  sq. 
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Ahurd-masddo:  Weiser  Meister  (von  ahuMeister,  Herr), 
haufig  vorkoramender  Name  des  ersten  der  Amshaspands ,  des 
Schopfers  der  ubrigen.*) 

ppentd-mainyus:  gnter  Geist  (von  ^pento,  gut  und  mai- 
nyus,  ein  mit  Intelligenz  begabtes  Wesen)  —  ein  anderer 
Beiname  des  Ormuzd,  im  Gegensatz  des  Ahriman,  dessen 
Name  aus  dem  Zendischen  aghro,  bose,  grausam  und  dem 
angefiihrten  mainyus  gebildet  ist^  —  also  aghro  mainyus,  'AqBi- 
f^dviog,  boser  Geist;  welches  ganz  mit  den  Nachrichten  der 
Griechen  von  dem  Dualismus  zweier  entgegengesetzter  Prin- 
cipien  ubereinstimmt.  ^3 —  Daher  der  Aufruf:  «Sprechen  wir  aus 
die  Gebete,  welche  den  Ormuzd  gnadig  machen,  dass  Ahriman 
verschwinde.  Das  ist  der  heisseste  Wunsch  von  Menschen, 
welche  der  Wahrheit  gemass  handeln. »  —  eine  Formel ,  wel- 
che das  Zeugniss  des  Theopompos^)  bestatigt:  «Zoroastris 
lehrte,  jenem  fdem  Ormuzd)  Bitt-  und  Dankopfer  darzubringen, 
diesera  aber  (dem  Ahriman)  Abwendungs-  und  Traueropfer. » 


Die  religiosen  Perioden  der  Persischen  Geschichte  ordnet 
V.  Hammer*)  nach  dem  Schahnameh  auf  folgende  Weise: 
1)  Offenbarung  des  reinen  Feuerdienstes  oder  der  reinen 
Urreligion  unter  Huscheng  bis  auf  Dschemschid  (d.  h. 
his  auf  den  Meder  Dejokes). 


1)  a.  a.  O.  p.  81  sq.  Daher  das  Griecliische  'JZgo^a^ij?,  'HqofiuoSTiq, 
Ormuzd. 

2)  a.  a.  O.  p.  90  sq.  Ich  setze  das  Zeugniss  des  Aristoteles  (ap. 
Diog.  Laert.  prooem.  §.  8)  hier  bei:  Kal  Svo  Ttux  avxovq  dvat  ccQx^q, 
uya&ov  Saiftova,  xal  xukov  Satfiova*  vmI  toj  fx\v  ovo[ia  etvat  Zevq  nat 
'flQo  f^ci  a  3riq ,  tw      AXd<ijq  ical^AQ£ifi,KV$oq. 

3)  apud  Plutarch,  de  Isid.  et  Osirid.  cap.  46.  p.  514  Wytteiib.:  Zw- 
QoaOTQiq  iSlda^i  fihv  tw  svxTala  -O-vhv  not  xf^Qiar'^gui ,  tw  Sh  anoTQOTiata  y.al 
ay.v&gwna,  in  welcher  Stelle  das  evxrala  dem  Zendischen  khchaotra  ent- 
spricht  und  unotqonaia  dem  tarodite.    (Comment,  sur  le  Ya9na  p.  103.) 

4)  In  deu  Wiener  Jahrbb.  der  Lit.  B.  IX.  S.  51  f.  Jetzt;  vergleiche 
man  noch:  Fragmente  iiber  die  Religion  des  Zoroaster  aus  dem  Persi- 
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2)  Einsetzung  des  Sonnenfeuerdienstes  uiiter  Dschemschid 
durch  Horn ,  bis  auf  Serduscht  (Zoroaster)  den  Reiniger 
desselben.*) 

3)  Reformation  des  Feuerdienstes  iinter  Guschtasp  durch 
Serduscht,  bis  auf  den  Verfall  desseiben  unter  den 
Griechen. 

4)  Wiederherstellung  der  Reformation  unter  dem  ersten 
Herrscher  der  Familie  Sassan,  bis  auf  denUmsturz  der 
Feueraltare  unter  dem  ietzten. 

In  dieser  Vierzahl  der  vier  grossen  reh'giosen  Jahreszeiten 
sey  das  Weltjahr  der  Medisch  -  Persischen  Geschichte  von 
Anbeginn  der  Welt  bis  auf  die  Zerstorung  des  Reichs  ent- 
halten. 


schen  iibersetzt  und  mit  einem  Commentar  und  mit  dem  I^eben  des  B'er- 
dusi  <—  von  J.  A.  VuUers.  Bonn  1831. 

1)  In  einem  andern  Sinne  hat  Herr  P.  F.  Stuhr  in  den  Religions- 
systemen  der  heidnischen  Volker  des  Orients  S.  348  ff.  den  Urspruug  des 
Persischen  Feuerdienstes  aufgefasst:  „Weder  als  weltzeugende  Macht, 
noch  in  seiner  nalieren  Beziehung  zum  Familienwesen  als  Feuer  des 
Heerdes,  noch  endlich  in  seiner  Beziehung  zur  kunstfertigen  Wei-kmeiste- 
rei  als  Feuer  der  Schniiede  ist  das  Feuer  ursprunglich  von  den  Volkern 
Iran's  verehrt  worden.  Die  ursprungliche  Vorstellung,  die  dem  Irani- 
schen  Feuerdienste  zu  Grunde  lag,  ist  vielmehr  unverkennbar  die,  die 
auch  unter  Schahmanischen  Volkern  dem  Feuer  eine  Verehrung  gewisser 
Art,  nur  nicht  in  so  hohem  Maasse,  nicht  in  so  lebendiger  Weise,  ge- 
sichert  hat.  Es  ist  die  mit  einer  Verehrung  der  Sonne  und  des  Lichts 
enge  zusammenhangende  Vorstellung  von  der  lichtbringenden  Kraft  des 
Feuers,  wodurch  dasselbe  die  Macht  der  bosen  Geister  des  Dunkels  und 
der  Finsterniss  bevi^altigt  und  iiberwindet  (vgl.  Zend-Avesta  Th.  2.  S. 
344)."  ^  >?I^i6  ganze  religiose  Vorstellung  der  Iranischen  Feuerdiener 
wurzelt  der  Grundanschauung  nach  in  BegrifFen  von  dem,  was  gut  odei* 
b'ose,  was  heilbringend  oder  unheilbringend  sey."  Ich  kann  mich  nach 
dem  Vorhergehenden  auf  eine  blose  Anzeige  dieser  Auffassungsweise  be- 
schranken,  zumal  da  auch  aus  dem  Folgenden  sich  die  nrkuudlichen  Mo- 
dificafcionen  dieser  Satze  ergeben  werden. 
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m. 

Hochste  Potenzen  der  Iranischen  Theologte  nach  den  Griechischen 

Philosophen. 
Nachtrag  zu  g.  4. 

Da  die  classische  Stelle  des  Eudemos  besondere  Aufmerk- 
samkeit  verdient,  so  setze  ich  sie  im  Zusammenhang  hierher 
und  begleite  sie  mit  den  nothigen  Bemerkungen  (fiamascius 
de  Principiis  cap.  125.  p.  384  ed.  Kopp.): 

Mdyot  de  y,at  itoiu  ro  dgeiov  (^Aqcov')  yevog,  ojg  xal 
tovTo  yQCLcpet  6  Evdi^fioq,^)  oi  f^hv  totvov,  oi  Sh  xqovov 
xakovat  TO  voTjxbv  drcav  nal  to  ipoi^evov^  ov  diaxQid^iJvat 
rj  d^eop  dya^bv  xai  dai^ova  xayibv,  rj  (pojg  Y.ai  dyto- 
og  TCQO  TOVTOJV,  cy$  iviovg  Xeyeiv,  Ovrot  8e  ovv  y.al  avroe 
f^erd  TTJV  ddidzQiTov  cpvdiv  dLay.QLVo^evTjv  noiovai  rrjv  8irri)v 
dvorotx^v'^')  rojv  TiQSirrovajv,  rrjg  f^hv  ijyeiodai  rbv  'Qgof^dadi] 
^  (^QQ0fxda8r]v}^  ri]g  de  rbv 'Agstfidviov. 

«Die  Magier  aber  und  das  ganze  Geschlecht  der  Arier, 
wie  dies  auch  Eudemos  meldet,  nennen  theils  Ort  (Raum} 
theils  Zeit  das  Intelligible  insgesammt  und  das  Geeinigte  ( als 


1)  Eudemos  aus  Rliodus  ,  Schiiler  des  Aristoteles.  Diese  und  audere 
Theologumena  untL  PhUosopIieme  sind  entnommen  aus  seiner  Gescliichte 
der  Astronomic  C-^axQoXoyovfitva,  s.  Fabric.  Bibl.  Gr.  III.  p.  492Harles.  u, 
Wyttenbach.  Bibl.  crit.  II.  2.  p.  89). 

2)  Wenn  diese  Form  richtig  isfc,  so  muss  sie  in  die  Lexika  aufge- 
nommen  werdenj  sonsfc  bezeichnen  die  Grieclien  die  Zusammenordnung 
gleichartiger  Weseu,  oder  die  homogeue  Reiiie  dtirch  ovatoixtav^ 
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Elnheit  Gedachte),  woraus  sich  ausgeschieden  habe  entweder 
ein  guter  Gott  und  ein  boser  Damon,  oder  Licht  und  Finster- 
niss  vor  diesen,  wie  Einige  sagen.  Mithin  machen  diese 
Letztern  ebenfalls  die  der  ungetrennten  Natur  untergeordnete 
Doppelreihe  der  hoheren  Wesen  zu  einer  getrennten.  Jene 
fReihe)  fiihre  Oromasdes  an;  diese  Arimanios. » 

JZuvorderst  macht  uns  also  der  Berichterstatter  mit  einer 
zwiefachen  Auffassung  des  obersten  Princips  der  Magierlehre  be- 
kannt,  das  er  in  seiner  philosophisclien  feJprache  als  das  gesammte 
Intelligible  und  Einheitliche  bezeichnet.  Es  wurde  von  Einigen 
Ort  genannt;  von  Andern  Zeit.  Ich  weiss  nicht  ob  von  der  erste- 
ren  Vorstelliing  des  Urwesens  sich  in  den  Zendschriften  be- 
stimmte  Spuren  linden;  und  mochte  wenigstens  die  Stelle  des 
Zendavesta  (S.  876  nach  Kleuker's  Ausg.}:  « Durch  Zeruane 
Akerene  ist  von  Anfang  die  Jfurzel  aller  Dinge  gegeben » 
nicht  dahin  Ziehen,  indem  mit  diesen  Worten  doch  mehr  der 
Urgrund  aller  realen  Dinge  beschrieben  wird.  Implicite  liegt 
aber  so  etwas  der  theologischen  Weltanschauung  der  Perser 
wirklich  zum  Grunde^  und  da  wir  in  das  Zeugniss  des  Eude- 
mus  kein  Misstrauen  zu  setzen  Grund  haben,  so  muss  wenig- 
stens zu  seiner  Zeit  eine  solche  Bezeichnung  des  obersten 
Princips  sich  geltend  gemacht  haben.  Die  zweite  Vorstellung 
des  ITrwesens  als  Zeit  tritt  im  Dogma  und  Cultus  der  Perser 
entschieden  und  durchgreifend  hervor.  Ein  gelehrter  Theo- 
log*)  weiset  Spuren  dieser  Ansicht  auch  in  andern  orientali- 
schen  Beligionen  nacht  «Dass  die  anfangslose  Zeit  f  Zeruane 
Akerene)  vom  Parsischen  Theologen  ^SAvar  unpersonlich,  aber 
keineswegs  wesenlos  gedacht  wurde,  diirfen  wir  hier  voraus- 
setzen.  Einmal  spricht  dafiir  die  Analogic  der  ganzen  orien- 
talischen  Gotteslehre,  in  welcher  Hochstes  und  Erstes  Wesen 
mit  der  unbegrenzten  Zeit  immer  identificirt  wird.  Das  Aegyp- 
tische  Wasserkriiglein  war  Symbol  des  Ewigen  und  Hochsten 
Gottes  zugleich  (s.  Hug's  Untersuch.  iiber  den  Mythos  S.  267). 


1)  Herr  Nitxsch  in  seinen  Theologischen  Studien  I.  S.  35  f. 
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Bei  den  SamanSern  hiess  dasselbe  hochste  Wesen  Sehi,  wel- 
ches die  Araber  ^lem  iibersetzen,  und  beide  Worte  sind 
wiederum  nichts  anders  als  Hazaruan  (TOtausend  Jahre), 
der  Herr  aller  Binge  bei  den  Indiern  (nach  Deguignes  a\\g, 
Gesch.  der  Hunnen  I.  S.  341  f.).  Ferner  spricht  dafiir  der 
Umstand ,  dass  die  vom  Parsism  sichtbar  abgeleiteten  (^Gnosti- 
schen)  Systeme  durchaus  die  Scala  der  Wesen  von  einem 
Aeon  Teleios,  Agnostos  etc.  anfangen.  Endlich  aber  sind  ja 
auch  die  niedern  Geister  der  Zoroastrischen  Lehre  aus  Be- 
griffen  von  Zeitrdumen  gebildet,  wie  z.  B.  die  Gab's ,  die 
Horen  der  Griechen. » 

Die  ersten  gesonderten  Wesen  der  Persertheologie  be- 
zeichnet  Eudemos  verschieden  von  seinem  Lehrer  Aristo- 
teles.  Jener  nennt  das  gute  Wesen  Gott  f  das  bSse  Geist, 
Dieser  giebt  einem  wie  dem  andern  den  letzteren  Namenj^) 
und  fiir  diese  gleichmassig-e  Bezeichmmgsart  sprechen  ent- 
schiedene  Ausdriicke  der  Zendurkunden.  « Aristote ,  be- 
merkt  Burnoufj^J  au  rapport  de  Diogene  de  Laerte  (p.  2) 


1)  S.  iiber  dieses  Letztere  obeu  unsern  §.  6  und  einen  folgenden 
Nachtrag.  —  Anjetzt  mochte  es  nothig  seyn  zu  erinnern,  dass  der  Mo- 
saischen  Schopfungsgeschichte,  bei  allein  Anschein  von  alinliclien  Satzen 
ini  Zendavesta,  so  wie  der  ganzen  bibliscli - cliristlichen  Lehre  jede  Spur 
von  pantlieistischer  Zersetzung  des  hoclisten  Wesens  in  Zeit  und  Raum 
ganzlicli  fremd  ist,  walirend  sie  alien  ethnisclien  Religionen,  zumal  den 
orientalisclien ,  durchaus  zum  Grunde  liegt.  Der  ausservreltliche  freie 
Oott  Schopfer  ist  Urheber  und  Herr  der  Zeit,  der  endlichen  wie  der  un- 
endlichen;  und  wenn  gleich  Hebr.  I.  2  das  rovq  atwi^as  inolriat  (vgl.  Hebr. 
XI.  3)  in  Hellenistischer  Sprache  dorten  die  Welt  heisst  (s.  Valckenarii  Scho- 
las  dazu  n.  p.  369  sq.  vgl.  meine  Annot.  in  Plotin.  III.  7.  p.  187  sq. ),  so 
hatte  doch  ein  Grieche  nach  seinem  Sprachgebrauch  vom  Gotte  der  Chri- 
sten und  Juden  sagen  miissen:  5  y.al  tovq  tulmaq  iTtot^as,  d.  h.  der  den 
Inbegriff  aller  Zeiten  geschaffen  hat. 

2)  Aristotel.  ap.  Diog.  Laert.  prooem.  g.  8:  ««*  Svo  v.wt  avroy?  (tovs 
Mayovq  )  that  agyaq ,  ayu&ov  da  t /a  ova  y.al  xaxov  SaCfiova. 

3)  Comment,  sur  le  Ya^na  p.  90.  not.  67. 


-^  314 

nommait,  dans  le  premier  livre  de  son  Traite  sur  la  philoso- 
phie,  les  deux  Principes  opposes  admis  par  les  Parses,  dya^dg 
dai^(av  et  xaxo^  dai^ojv.  Or,  piiisque  dans  le  nom  donne  tres- 
frequemment  a  Ormuzd  ^eht6  mainyus ,  se  retrouve  le  mot  qui 
forme  la  seconde  partie  de  celui  d'  Ahriman ,  et  que ,  comme 
nous  le  verrons  tout  a  Theure,  mainyus  doit  si^nifier  V  ^tre 
dou4  d' intelligence  J  ou  V  4tre  invisible  ^  ce  titre  repond  bien  a 
ridee  qui  voulait  exprimer  Aristote  par  le  mot  daifzojv,  et 
alors  les  deux  mots  gpentd  et  aghrd,  dont  le  premier  signifie 
bon,  d'apres  le  temoignage  d'Anquetil,  appuye  de  celui  de 
Neriosengh,  represent  les  deux  adjectifs  dya^dg  et  xayiog,  et 
de  ce  rapprochement  ressort  une  confirmation  du  sens,  que 
nous  donnons,  avec  M.  Rask,  au  mot  Zend  ag^hra. »  Jedoch 
die  Unterscheidung  des  guten  Wesens  durch  den  Namen  Gott 
und  die  des  bosen  durch  die  Benennung  Damon  (^Geist)  be- 
merkt  der  mit  dem  Inneren  Parsischer  Theologie  wolilbekannte 
Plutarchos  ausdriicklich,*)  Derselbe  Autor  kennt  auch  die  von 
Eudemos  bemerkte  Verschiedenheit  der  Lehrsatze ,  der  zufolge 
andere  Theologen  dem  Ormuzd  und  Ahriman  erst  die  dritte 
Ordnung  anwiesen,  indem  sie  in  die  zweite  Licht  und  Fin- 
sterniss  erhoben,  und  jene  aus  diesen  erst  hervorgehen  lies- 
sen.  Wiederum  eine  verschiedene  und  unverkennbar  hohere 
Vorstellung  wird  dem  Zoroaster  beigelegt,  wenn  es  eben- 
daselbst  heisst :  « und  unter  den  sinnlichen  Diiigen  sey  der 
eine  dem  Licht  am  meisten  ahnlich^  der  andere  dagegen  der 
Finsterniss  und  der  Unwissenheit. » ^) 

Nehmen  wir  nun  aus  den  darauf  folgenden  Worten  des 
Plutarch:  «in  der  Mitte  zwischen  beiden  stehe  Mithres ,  daher 


1)  De  Isid.  efc  Osirid.  p.  369.  p.  5l3  sq.  Wyttenb. 

2)  De  Isid.  et  Osir.  g.  47.  p.  514  sq.  Wyttenb  :  6  (ih  'Jlgo/in^riq  in 
tov  xtt6-aQoxaTov  <paovq,  o  6i  *AQ€i>fidvt,oq  ix  tow  toq)OV  ysyovrnq. 

3)  Ibid.  p.  513  sq. :       tov  /xhv  iomivat  quavl  fiakaxa  vwv  aia&'HTUVf 
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auch  die  Perser  den  Mithres  den  Mittler  nennen  »>  die  letzte  Per- 
son der  Ii-anischen  Gotteslelire  noch  hinzu,  so  stellt  sich  die 
Gesaramtheit  der  hochsten  Wesen  unter  folgendem  Schema 
dar: 

Zeruane  Akerene 

 I   

Ormuzd  Mithras   Ahriman ; 
Oder,  nach  der  philosophischen  Bezeichnun^  des  Eudemos: 
Das  intelligible  All  und  Eins 

Licht  I  Finsterniss 

Das  Gute  Vermittelung  Das  Bose. 

Also  intelligible  Einheit,  Zweiheit  (Differenz),  Ausgleichung 

der  Differenz,  Wiederauflosung  derselben  in  die  intelligible 

Einheit. 


IV. 


Izeschne;  erstes  Capitel,^^ 
mit  Anmerkungen. 
Nachtrag  zu  §.  6. 

P.  146.  1. 

, « Ich  rufe  an  und  preisse  den  Schopfer  Ahura-mazda  [der 
da  ist]  leuchtend,  strahlend,  sehr  gross  und  sehr  gut,  selir 
vollkommen  und  sehr  thatkraftig,  sehr  einsichtsvoU  und  sehr 
schon,  hervorragend  in  Reinheit,  der  die  gute  Wissenschaft 
besitzt.  Quelle  der  Lust,  er,  der  uns  geschaffen  hat,  der  uns 
gebildet  hat,  der  uns  genahret  hat,  er  der  Vollendetste  der 
vernunftvoUen  Wesen. » 

P.  174.  2. 

« Ich  rufe  an  und  preisse  Bahman  (das  Wohlwollen")  5  Ar- 
dibeschet  (die  herrliche  Reinheit) 5  Schahriver  (den  ersehn- 
lichen  K6nig)5  Sapandomad  (die,  welche  heilig  und  demiithig 
ist) 5  Khordad  und  Amerdad  (die,  welche  AUes  hervorbringt, 
und  die,  welche  das  Leben  giebt);^)  den  Leib  des  Stieres, 
die  Seele  des  Stieres  5  das  Feuer  des  Ahura-mazda,  das  schnellste 
der  unsterblichen  Heiligen. » 


1)  Aus  der  Frauzosischen  Uebersetzung  des  Herrn  E.  Burnouf  in 
seiuem  Commentaire  sur  le  Ya9na. 

2)  Dies  sind  die  Namen  der  sieben  Amshaspands  mit;  ihren  Be- 
deutungen.  Plutarchus  de  Isid.  et  Osir.  cap.  47  [p.  515  Wytt.]  be- 
richtet:  Oromazes,  Ormuzd,  d.  i.  der  Herr  der  Weisheit,  Iiabe  seclis 
Gofcter  geschaffen,  den  ersten  den  des  WohlwoUens  Cevvolaq);  welches 
merkwiirdig  jener  Namensbedeutung  des  ersten  dieser  sechs  Amshas- 
pands nach  der  Zendsprache  entsprichfc.   Den  zweiten  dieser  geschaffenen 
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P.  176.  3. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  den ,  der  in  diese  Welt  gegehen 
ist,  ^egeben  ge^en  die  Deva's,  Zoroaster,  rein,  Meister  (Herr) 
der  Reinheit. » 


Gotfcer  nennt  Plutarch:  den  Gott  der  Wahrheit.  Dies  sclieint  zu  unbe- 
stimiiit  und  auf  den  ersten  Blick  selbst  unpassend.  Aber  die  Bedeutung 
des  Zendworts  acha  ist  sehr  allgemein  und  der  Begriff  der  Wahrheit  kann  i 
in  dem  der  Reinheit  und  Heiligkeit  enthalten  seyn.  Der  dritte  heisst  a. 
a.  0.  im  GriecMsalien:  der  Gott  der  Wohlordnung  ievvofxtaq,  aequitatis). 
Diese  DifFerenz  liesse  sicli  vielleiclit  so  erklaren;  der  Amshaspand  Schah- 
river  hat  einen  Hilfsgenius,  der  gute  Konig  genauntj  unter  alien  Tugen- 
den  ist  aber  die  aequitas  (die  Gleichheit  beobaclitende  Gesetzmassigkeit) 
die  erste  der  Konigstugendenj  oder  man  muss  annehmen,  dass  Plutarch 
in  seiuem  Bericht  die  Ordnung  der  geschafFenen  Gifitter  nicht  genau  beobach- 
tet  hat,  und  dass  derjenige,  den  er  im  Verfolg  ^en  Gott  des  Reichthums 
(jiXovTov)  nennt,  dieser  dritte  Gott  der  Originalurltunde  ist,  namlich  Schah- 
river;  und  was  die  Zendtexte  und  die  Sanskritiibersetzung  von  diesem 
Amshaspand  berichten,  scheint  diese  letztere  Annahme  zu  begiinsti- 
gen.  —  Sapandomad  (neupersischEspendarmad)  enthalt  den  moralischen 
BegriiF  der  Freisinnigkeit  (Giite)  und  Demuth.  Neriosengh  und  Andere 
nennen  sie:  „die  Beherrscherin  der  Erde.  "  Die  Amnahme  Anquetil's ,  dies 
sey  die  vierte  geschaffene  Gottheit  Plutarch's,  de  der  Weisheit ^  stimmfc 
mit  den  Zend-  und  iibrigen  Urkunden  nicht  wolil  zusammen.  —  Khordad 
und  Amerdad  sind  im  Zend  durch  den  Dualis  veibunden.  Khordad  iiber- 
setzt  Burnouf:  die  Alles  hermrbringt ,  im  Zendajesta:  die  den  Menschen 
die  Gi'iter  giebt.  Dieses  stimmt  sehr  gut  zu  deii  Gotte  des  Reichthums 
(nlovTov)  beim  Plutarchus.  - —  Amerdad  iibersetzfc  B.  aus  dem  Zend:  die 
das  Leben  giebt ^  bcraerkt  aber  dabei,  dass  diese 'Gottheit  im  Zendavesta 
(II.  p.  70  und  97  ed.  Anquetil)  und  im  Bundehesdi  (p.  362)  als  diejenige 
bezeichnet  wird,  welche  Raume  und  Frtichte  g\ebt  und  sie  heschiitzt, 
ferner  dass  Neriosengh  sie  nennt:  den  unsterbtchen  ^  den  Herrn  der 
Rdume.  Wenn  Plutarch  aber  mit  seiner  Bezeichiung  der  sechsten  Gote- 
heit:  den  Urheber  des  Lieblichen  %um  Sittlichen  (iwv  int  rolg  KaXdlq  ^diuv 
3rj/.aovQy6v)  den  Amshaspand  Amerdad  hat  bezeichnen  woUen,  so  ergiebt 
sich,  dass  er  hier  entweder  aus  ungenaueren  Urtunden  geschopft,  oder, 
was  weniger  wahrscheinlich ,  dass  er  sie  nicht  vollkommen  verstanden. 
Herr  B.  halt  die  Zendworter  haurvatat  (Khordad)  und  am^retat  (Amer- 
dad) fiir  Feminina. 
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P.  isa.  4. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  die  TheUe  des  Tages  (Genien) 
Herrn  der  Reinheit,   Oschen  (Uchauina)  rein,   Herrn  der 
Reinheit. » 0 
P.  188.  5w 
« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  den ,  der  erhohen  ist  und  der  die 
Hauser  beschiitzt,  rein,  Herrn  der  Reinheit. » 
P.  200.  6. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Serosch  (^raocha),  heih'g,  be- 
gaht  mit  Heihgkeit,  siegreich,  welcher  Ueberfluss  verleihet 
^    der  Welt,  Raschne  (Ra^nu)  sehr  gerecht,  und  Aschtad  (Ar- 
stat) ,  die ,  die  der  Welt  giebt  Ueberfluss ,  die  Giiter  giebt  der 
Welt. » 0 


1)  Uchanina  scheint  der  Gott  zu  seyn,  der  dem  Absclmitt  vorsteht, 
welcher  mit  der  Mittern*cht  anfangt,  und  mit  Tagesanbruch  endigt.  Die 
Morgenrotlie  tritt  audi  in  der  alten  Poesie  der  Veda's  selir  bedeutend 
hervor, 

2)  Herr  Burnouf  (a.  a.  0.  p.  42)  hat  sich  iiber  den  Namen  und  Be- 
griff  des  Ized  Serosch  weiter  erklart*  Er  sucht  grammatisch  zu  erweisen, 
dass  der  Name  dessellen,  im  Zend  Craocha^  die  BegrifFe  des  Horens, 
Gehorchens  und  der  Sirache  zugleich  in  sich  schliesst.  Serosch,  wird 
fenier  von  ihm  bemerkt,  ist  der  Ized  (Grenius)  des  Wortes  des  Ormuzd, 
der  es  zur  Erde  herabbnngt,  und  ihm  aufErden  Verehrung  erwirkt,  weil 
er  selbst  diesem  Worii  %uerst  gehorcht.  Er  scheint  das  personificirte 
Ormu%dwort  selber  %u  seyn ,  dem  Geiste  der  alten  Religion  der  Parsen 
gemass,  die  jeden  dei  grossen  Begriffe  (conceptions)  der  orientalischeu 
Philosophic  unter  einer  Form  und  unter  einem  Eigennamen  individualisirt 
hat.  —  Soweit  Burnoif.  tch  bemerke:  Dieses  Horen  und  Gehorchen 
auf  das  Wort,  diese,  tufErden  allgemeines  Verstehen  undVerehren  jenes 
Wortes  erwirkende  Kraft,  diese,  allgemeine  Verstandigung  unter  den 
Menschen  hervorbringeade  Macht  hat  ihren  natiirlichen  Gegensatz  in  dem 
biblischen  Babel,  Verwirrung  (Genesis  XI.  9)  (s.  Gesenius  Worterb. 

unter  diesem  Wort.  Aber  nicht  sowohl  Alexander  Polyhistor  ap.  Euseb. 
P.  E.  IX  17,  als  Josephus  ibid.  IX.  15  hat  diese  Etymologic  festgehal- 
ten.  )5  und  diese  Verwirrung  und  Treniiung  im  Sprechen  und  Wolleu  hat 
wiederum  ihren  Gegensatz  in  der  aeuen  Verstandigung  von  Volkern  der 
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P.  201.  7. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preissc  Havan  (Havani) .  rein ,  Herrn  tier 
lieinheit. »» ') 
P.  209.  a 

« Ich  rufe  an,  ich  preisse  den ,  tier  die  Fruchtbarkeit  gicbt, 
und  der  die  Weiler  (Meierhofe^)  beschiitzt,  rein,  Herrn  der 
Reinheit. » 

P.  222.  9. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Mithra,  der  die  Paar  der  Siiere 
vervielfaltigt ,  ^)  der  tausend  Ohren,  zehntausend  Augen  hat, 
genannt  vom  Namen  des  Izedj  pch  rufe  an,  ich  preisse  |Ra- 
meschne  Kharom  (die  Lust  des  Geschmackes). » 


verscliiedensten  Spraclien  (Actor.  II.  1  —  8).  Zungen  der  Gotter  (^^ewv 
ykojaacu),  Vogel,  die  des  Hiinmels  Sjirache  reden,  wie  die  Parsen  sich 
ausdriicken,  sprechen,  auf  Veranstaltung  der  Magier,  dem  Konig  zu  Ba- 
bylon das  AVort  der  Gereclitigkeit  vor  (Pliilostrat.  Vit.  Apollonii  I.  25). 
Ein  alter  Mythus,  selbst  von  Plato  im  Staatsmann  (s.  Politic,  p.  272,  b. 
p.  279  Bekker.)  aiigefiilirt,  wusste  von  einem  urspriingliclien  Spracliver- 
kehr  der  Mensclien  niclit  nur  unter  sich,  sondern  aucli  mit  den  Thieren. 
Philo  (de  confusione  linguarum  p.  316  PfeifF. ):  "JEregov  Si  ri  ovyyivhc;  toutw 
mgl  TTjq  TMV  X>^o)v  6 f/,o(pv}vtaq  (so,  und  niclit  av(.Lcp(avlaq ,  muss  mit  dem 
Cod.  Monac.  gelesen  werden,  nicht  bios  wegen  des  folgeiiden  of^wcpcova^ 
sondern  audi  wegen  des  Spracligebrauchs :  Maxim.  Tyr.  IX.  92.  ^IIv  ages 
tort  6fi6q)OJva  xctt  ra  &<fjgta  Tolq  uv&gwnoiq^  ngoq  f,iv&OTiXecaiu}v  avaygaq)eTat 
xxk,  lamblich.  (Vit.  Pytliag.  XXX.  178.  p.  374  Kiessl.)  u'travrcov  i^iipvxMP 
Tijv  uvrriv  (pMvtjv  relq  av&guiTtoiq  aquivxojv  (wo  alle  meineMss.,  derLes- 
art  desArcerius  zustimmend,  ucpe'vrojv  haben).  Es  war  also  die  Sage  von 
einem  urspriingliclien  Spracliverein  aller  Lebendigen  bei  den  grossen 
Volkern  des  Altertliums  verbreitet. 

1)  Hfivani,  entsprecliend  dem  savani,  moclite  solaire  (sonnig)  seyn, 
und  die  Periode  bezeiclmen,  die  sich  durch  die  Ersclieinung  der  Sonne 
kund  giebtj  oder  hav-ani  bedeutet  Hervorbringung  (production)  und  be- 
zeiclmet  aUem  Anschein  nach  die  Geburt  des  Tages. 

2)  Diese  Uebersetzung  stimmt  mit  lulius  Firmicus  de  errore  pfofan. 
religg  .1.  5  iiberein ,  der  den  Mithras  nennt :  „  boum  abactor. "  Abweichend 
haben  Anquetil  und  N^riosengh  iibersetztj  s.  Burnout"  p.  211  sq. 


p.  224.  10. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Rapitan  (Rapithwiim,  die  Mitte 
des  Tages),  rein,  Herrn  der  Reinheit. » 

P.  229.  11. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  den,  der  die  Zeugmg  verbreitet, 
und  der  die  Stadte  beschiitzet,  rein,  Herrn  der  Reinheit.* 
P.  231.  12. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  Ardibeschet  (die  herrliche  Rein- 
heit) und  das  Feuer  des  Ahuramazda  (Ormuzd). » 

P.  233.  13. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Osiren  (Uzayerina,  den  spSteren 
Theil  des  Tages) ,  rein ,  Herrn  der  Reinheit. » 

P.  238.  14. 
a  Ich  rufe  an,  ich  preisse  den,  der  die  Menschen  verviel- 
faltigt,  und  der  die  Provinzen  beschiitzt,  rein,  Herrn  der 
Reinheit. » 
P.  256.  16. 
«Ich  rufe  an,  ich  preisse  den  hohen,  den  gottlichen  Gip- 
fel.  Quelle  von  Wassern,  und  das  Wasser  dnrch  Mazda  ge- 
geben. » 

P.  258.  16. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse Evesrutren  (Aiwi9ruthrana),  den, 
der  fiber  das  Leben  wacht,  rein,  Herrn  der  Reinheit. » 
P.  267.  17. 
«Ich  rufe  an,  ich  preisse  den,  der  die  Mittel  vervielfaltigt, 
um  wohl  zu  leben,  und  den,  der  sich  am  meisten  dem  Zoroa- 
ster nahert,  rein,  Herrn  der  Reinheit.  »> 
P.  285.  18. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  Feruers  der  Heiligen,  und 
die  Frauen,  welche  die  Manner  zu  Beschfitzern  haben,  und 


1)  Burnouf  halt  die  Worte  des  Zend:  berezat  gairi  hier  und  in  an- 
dern  Stellen  des  Zendavesta  inx  allgemein,  in  der  Bedeutung:  der  hohe 
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den  Gahanbar  giinstig  den  Hausern;  und  die  Kraftthatigkeit 
rnit  einer  guten  Leibesverfassung,  mit  einer  hohen  Gestalt, 
und  den  Sieg  (Behram)  verliehen  durch  Ahura,  und  die  be- 
schiitzende  Obmacht. » 

P.  289.  19. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  Monate ,  Herrn  derBeinheit; 
den  Neumond  (Genius)  rein,  Herrn  der  Beinheit. » 
P.  293.  20. 

« Ich  rufe  an,  ich  preisse  den  Vollmond,  der  Alles  ent- 
stehen  [geboren  werden]  macht,  (den  Genius)  rein,  Herrn 
der  Beinheit.  »> 

p.  304.  21. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  Gahanbars,^)  Herrn  der 
Beinheit,  Mediozerem  (Maidhyoi  zaramaya)  rein,  Herrn  der 
Beinheit. » 


Berg.  Die  Auslegung  der  spateren  Parsen:  Elburz  (Albofdi)  wiirde  zu 
der  Annahme  nothigen,  diese  Urkunden  seyen  in  den  wesfelichen  Provin- 
zen  des  Persischen  Reiclis  gesclirieben ;  welches  unzulassig  sey. 

1)  P.  269  sqq.  Aus  dem  Zendworfc  fravaclii  haben  die  Parsen  das 
Wort  Feruer  gebildet.  Im  Zend  heisst  fra  aufwarts  nn^  wachst. 
Es  ist  das  Urbild,  Ideal,  das  den  Menschen  in  den  liolieren  Regionen 
vertritt,  wie  wir  es  in  den  Sculpturen  von  Persepolis  sehen,  wo  der 
Feruer  iiber  dem  unterhalb  sitzenden  Kouig  schwebt,  und  gleichsam  auf- 
wdrts  wachst.  Der  Fravachi  Oder  Feruer  ist  bei  den  Parsen  der  gott- 
liche  Typus  jedes  mit  Intelligent  begahten  tVesens,  seine  Idee  in  dem 
Gedanken  des  Ormuzd,  der  hdhere  Genius ,  der  es  begeistert  und  uber 
ilini  waclit. 

2)  P.  300  sq.  Die  Gahanbars  sind  die  Epocheu  der  Schdpfung, 
wahrend  welcher  Ormuzd  gescliaffen  hat,  z.  B.  die  Epoche,  in  welcher 
er  den  Himmel  schuf,  ist  in  einem  Jahr  von  365  Tagen  eingesclilossen, 
und  ihre  Dauer  betrug  45  Tage.  Eben  so  scheint  es  sich  mit  den  iibrigen 
Schopfungsepochen  zu  verhalten.  Gahanbar  mochte  aber  auch  jedes  Fest 
bezeichnen,  das  dieser  oder  jener  Schopfungsperiode  entspricht.  Medio- 
zerem bedeutet  die  Epoche,  in  welcher  die  lichtvolle  Zwischen - Sphare, 
Oder  der  Himmel  iim  Zend  acman)  ist  erschafFeu  worden. 

Ueber  die  Monate  der  Parsen  s.  Hyde  de  relig.  vett.  Persar.  cap. 
XVI.  p.  200  sqq.  und  Zendavesta  von  Kleuker  HI.  p.  196  f.  —  Neuerlich 
Creuzer's  deutsche  Schriften.  I.  2.  21 
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P.  808  sq.  22. 
«Ich  rufe  an,  ieh  preisse  Med'ioschem  (Maidhyoi  chama}, 
rein ,  Meister  der  Beinheit. » *) 
P.  312  sq.  2a. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Petesehem  (Paitis  hahya),  rein, 
Meister  der  Reinheit. » 


haben  zwei  Schwedische  Gelehrte  aus  elner  Handschrift  eiiie  Griechisclie 
Compositio  tabularum  Persicarum  herausgegeben  Cs.  Descriptio  Codicis 
ms.  Graeci  Benzeliani  edd.  Gumaelius  et  Agrell.  Upsal.  18223.  Wenn  sie 
in  unserer  Heidelberger  Handschrift  nr.  281  noch  ein  Exemplar  dieses 
Werkclieus  vermuthen,  so  kann  ich  aus  eigner  Einsicht  jetxt  die  Vei.  i- 
cherung  geben,  dass  dem  nicht  also  ist,  sondern  unsere  Synopsis  Astro- 
nomiae  isfc  ein  Tracfcat  des  Psellus,  den  vier  mathematischen  Wissen- 
schaften  gehorig  und  zu  Basel  1550  von  Xylander  edirC  Jene  Compositio 
der  Schwedischen  Ausgabe  beginnfe  so  (p.  17):  'H  rwv  niqaixwv  y.avovatv 
nvaraoiq  y^yovt  toiq  ixiiae  fxa&ijfiariHolq ,  xttra  to  ngwrov  ^roq  'luodaysgSov 
Hagi^Q  Toy  MuotqI  ^aaiXiwq  neQam>.  Ueber  diesen  Jezdegird  und  die  von 
ihm  benannte  Aera  s.  die  Herausgeber  p.  24.  Die  zum  Theil  im  Griechi- 
schen  sehr  entstellten  Monatsnamen  lasse  ich  beiSeite,  und  gebe  dieselben 
wie  die  Herausgeber,  mit  Beifiigung  der  Persischen  Worte,  sib  gegeben 
haben:  Farvardin,  Pbarvartls  (Marz),  Ardebehischt  CApril),  Khordad 
(Mai),  Tir  CJunOr  Merdad  C Juli ) ,  Schehrijur  CAugasfc)?  Mehr  (Mihr, 
September,  vgl.  Les  Mithriaques  par  Jos.  de  Hammer  p.  166),  Aban  (Octo- 
ber), Ader  (November),  Di  (Dei,  December),  Behmen  (Bahmen,  Ja- 
nuar),  Spendarmez  (Aspandaremz,  Asfendarmed,  Februar).  Jetzt  ver- 
gleiche  man  noch :  Ueber  die  Monatsnamen  einiger  alter  Volker  ,von  Th. 
Benfey  und  M.  A.  Stern.  Berlin  183^;  in  welcher  Schrift  die  Monate  der 
Perser,  so  wie  die  Monatsnamen  mit  den  Jiidischen  zUsammengestellt 
sind,  s.  daselbst  IX.  X.  S,  24  IF.j  und  S.  69  eine  tabellarische  Uebersicht 
der  Persischen  Monatsnamen  nach  dem  Zend,  Pazend,  Pehlvi  und  Neu- 
persischen  gegeben  ist. 

'  1)  Medioschem  ist  die  Periode,  in  welcher  Ormuzd  das  Element  des 
Wa^sers  schuf,  in  dessen  Schoose  die  Erde  ruht,  iibereinstimmend  rait 
der  alien  alten  Philosophen  gemeinschaftlichen  Vorstellung, 

*2)  Paitis  heisst  vielleicht  Periode  5  haya  ist  die  Erde  als  Mutter  der 
vegetalen  Erzeugungen;  wonach  also  dieser  Gahanbar  die  Periode  be- 
zeichnete,  worin  die  Getreidekorner  wachsen. 
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P.  823.  24. 

« Ich  riife  an ,  ich  preisse  Eiathrem  (Ay^thrama)  die  Zeit 
der  Befruchtung  und  des  Saamenergusses ,  rein,  Meister  der 
Heinheit.  »> 

P.  827  sq.  25. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  Mediareh  (Maidhy^irya)  rein, 
Meister  der  Reinheit. » ^) 

P.  333  sq.  26. 
«Ich  rufe  an,  ich  preisse  Hamespethmedem  (Hama^path- 
maedhaya) ,  rein ,  Meister  der  Reinheit. » *) 
P.  335.  27. 
«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  Jahre  (Genien)  Herrn  der 
Reinheit. » 
P.  348.  28. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  alle  diese Herrn,  welche Meister 
der  Reinheit  sind ,  und  die  drei  und  dreissig  Genien ,  am  nach- 
sten  stehend  dem  Havan,  welche  von  einer  herrlichen  Rein- 
heit sind,  welche  Mazda  hat  kennen  gelehret,  und  welche 
ausgerufen  hat  Zoroaster. » 

P.  375.  29. 

« Ich  preisse,  ich  rufe  an  Ahura  und  Mithra,  die  erhobenen, 
die  unsterblichen ,  die  reinen;  und  die  Gestirne,  heilige  und 
himmlische  Schopfungen  5  und  den  Stern  Taschter  (Tistrya), 
lichtvoll,  strahlend^  und  den  Mond,  der  den  Keim  des  Stieres 


1)  Maidhyairya  scheint  medius  annus,  oder  die  Epoche  und  das  Pest 
zu  seyn,  das  auf  die  Mitte  des  Jahres  fallt. 

2)  Hama^patlimaedliaya  scheint  zu  bedeuten:  das  lange  Opfer,  oder 
die  Epoche  des  langen  Opfers. 

Burnouf  bemerkt  hierbei:  Vielleicht  hat  dieser  Begriff  eines  langen 
Opfers  einige  Analogic  mit  den  kosmogonischen  Ideeu  derlndier,  die  uns 
die  Schopfung  als  das  Ergebniss  eines  Opfers  darstellen,  bei  welchein 
das  hochste  Wesen  in  MenschengestaK  der  Opferer  und  das  Schlachtopfer 
zugleich  ist. 

21* 
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bewahret  5  und  die  Sonne ,  Oberh^rr ,  sehneller  Laufer ,  Auge 
des  Ahuramazda^  Miihra  das  Oberhaupt  der  Provinzen. » *} 
P.  376.  30. 

« Ich  rnfe  an ,  ich  preisse  (Man  nennet  den  Monat  und  den 
Ta^.  an  welchem  man  Izeschne  hersagt}. » 
P.  378.  31. 
«Ich  rufe  Dich  an,  ich  preisse  Dich,  0  Du  Feuer,  Sohn 
des  Ahuramazda,  mit  alien  Feuern. » 
P.  381.  32. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  reinen  Wasser  und  alle 
Wasser  von  Mazda  gegeben  und  alle  Baume  a  on  Mazda  ge- 
geben. » 
P.  394.  33. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  das  herrliche  Wort,  rein,  thatig, 
gegeben  gegen  die  Deva's,  gegehen  durch  die  Vermittelung 
des  Zoroaster  5  das  lange  Forschen,  das  gute  Gesetz  der  An- 
beter  des  Mazda. » 
P.  468.  34, 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  das  Gebirge,  die  Lagerstatte  der 
Erkenntniss  (Intelligenz)  strahlend  von  Beinheitj  und  alle 
Gebirge  strahlend  von  Reinheit,  voUkommen  strahlend,  gege- 
ben  von  Mazda;  und  den  Glanz  der  Konige  gegebeft  von 
Mazda  5  und  den  nicht  erborgten  Ausglanz  (der  Meister) 
gegeben  von  Mazda. » 
P.  481.  35. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  herrliche  Reinheit,  die  herr- 
liche Kenntniss,  das  herrliche  Begreifen,  den  herrlichen  Ge- 
danken,  den  Ausglanz,  das  Gut  gegeben  von  Mazda. » 
P.  641.  86. 

«Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  herrliche,  die  volJkommene 
Segnung,  und  den  herrlichen  Mann  (Menschen3  der  rein 


1)  Ueber  die  Schreibung  des  Mithra  in  den  Zendbiichern  isfc  oben  zu 
§.  8  das  Notliige  bemerkfc  worde».   Der  ^eru  Tistrya  (Taschter)  ist  der 


ist,  und  den  Gedaiiken  des  weisen  Mamies,  furchtbar,  mach- 
ti^  5  Ized. »  ^ 
P.  559.  S7. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  sowohl  diese  Orte  als  diese 
Lander,  und  die  Gehege  des  Viehs  und  die  Hauser  und  die 
Oerter  ,  wo  aufbewahret  sind  die  Getreidekorner ,  und  die 
Wasser  und  die  Grundstiicke  und  die  Baume  und  diese  Erde 
und  diesen  Himmel,  und  den  reinen  Wind,  die  Sterne,  den 
Mond  und  die  Sonne,  Lichter,  die  ohne  Anfang  sind,  uner- 
schaffen,  und  alle  Schopfungen  des  heiligen  und  himmlischen 
Wesens,  die  und  die  (beider  Geschlechter)  welche  rein  sind 
(  Genien  )  Meister  der  Beinheit. » 
P.  503.  38. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  den  erhabenen  Herrn ,  der  Meister 
der  Beinheit  ist,  die  Herrn,  (die  da  sind)  dieTage,  die  ta^- 
lichen  Theile  (die  Tageszeiten),  die  Monate,  dieEpochen  des 
Jahres  (die  Gahanbars),  die  Jahre  (Genien),  die  Meister 
der  Beinheit  sind 5  das  was  hier  gegeben  ist,  gegeben  gegen 
die  Deva's,  das  Wort  des  Zoroaster,  Meister.*) 


Sonnenstern.  Burnouf  Cp.  368)  mticht  hieibei  die  allgemeine  Bemerkung :  Mau 
diirfe  voraussetzen,  dass  das  Religionssystem  des  Zendavesta,  weiih  wir 
ilin  noch  ganz  besassen,  sich  vollstandig  in  Indien  wiederfiudeu  wiirde, 
mit  den  eiiizigen  Verschiedeulieiten ,  die  eine  Folge  der  ohne  Zweifel  sehr 
alten  Trennung  sind,  wodurch  die  Indischen  Volker  von  den  Arienischen 
abgesondert  worden. 

1)  Der  aufmerksame  Leser  wird  in  diesem  Anruf  dieselbeu  Gegen- 
stande  wiederfinden ,  die  Herodotus  (I.  131)  als  die  Bestaudtheile  der 
alten  Perserreligion  angiebt.  Uebrigens  wird  aucli  in  audern  Arti- 
keln  des  Zendavesta  Fleiss  im  Feldbau  als  ein  Hauptgebot  eingescharft. 
So  heisst  es  im  Vendidad  CFargard  III):  „Sage  mir  den  reinsten  Punkt 
des  Gesetzes.  Saamenkorner  ausstreuen,  sprach  Ormuzd,  das  ist  er." 
Daher  aucli  das  Fest  der  Feldarbeiter  im  heUigen  Cultus  dieses  Volkes. 
Daher  aucli  Diklian  CAckerbauer)  die  volksthiimliche  Behennung  fiir: 
Parser  (vgl.  v.  Hammer  iiber  den  Schalmameh,  in  den  Wiener  Jahrbb. 
der  Lit.  B.  IX.  S.  83). 
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P.  571.  S9s 

«Ich  <rufe  an,  ich  preisse  die  fiirchtbaren ,  die  m^ichtigen 
Feruers  der  reinen  Menschen;  die  Peruers  der  Menschen  des 
alten  Gejptzes,  die  Feruers  der  neuen  Menschen  5  meine  El- 
tern  f  parents) ,  die  Feruers  meiner  Seele. » 
P.  675.  40  und  41. 

« Ich  rufe  an ,  ich  preisse  aile  Meister  der  Beinheit. » 

«Ich  rufe  an,  Ich  preisse  alle  Izeds,  sowohl  himmlische  als 
irdische,  welche  die  Reichthiimer  austheilen;  —  welche  sollen 
angebetet  und  angerufen  werden  durch  die  Reinheit,  welche 
herrhch  ist. » 
P.  585.  ,  42. 

«0  Du,  der  Du  in  diese  Welt  gegehen  hist,  gegehen 
gegen  die  Deva's,  Zoroaster,  rein,  Meister  der  Reinheit,  wenn 
ich  Dich  verletzt  habe ,  sey  es  in  Gedanken ,  sey  es  in  Wort, 
sey  es  inHandlung,  sey  es  mit  Willen,  sey  es  unwilikiihriich, 
ich  richte  aufs  neue  aus  dieses  Lob  zu  Deiner  Ehre,  ja  ich 
rufe  Dich  an,  so  ich  gefehlt  habe  vor  Dir  in  diesem  Opfer, 
in  dieser  Anrufung*. » 
P.  588.  43. 

« 0  Ihr  sehr  grosse  Meister  alle ,  rein ,  Meister  der  Rein- 
heit! So  ich  Euch  verletzt  habe,  sey  es  in  Gedanken,  sey  es 
in  Wort,  sey  es  in  That,  sey  es  mit  Willen,  sey  es  ohne 
Willen,  ich  richte  aufs  neue  aus  dieses  Lob  zu  Eurer  Ehre 5 
ja  ich  rufe  Euch  an ,  so  ich  vor  Euch  gefehlt  habe  in  diesem 
Opfer  und  in  dieser  Anrufung. » 
P.  592.  44. 

« Anbeter  des  Mazda,  Anhanger  des  Zoroaster,  Feind  der 
Deva's,  Befolger  der  Vorschriften  des  Ahura,  dass  ich  meine 
Huldigung  richte  an  den,  der  hier  gegehm  ist,  gegehen  ge~ 
gen  die  Deva's,  an  Zoroaster,  rein,  Meister  der  Reinheit, 
fur  das  Opfer,  fiir  die  Anrufung,  fiir  das  Gebet,  welches  o;e- 
wogen  macht ,  fiir  die  Segnung.  (Dass  ich  meine  Hnldigung 
richte)  an  die  Herrn  (die  da  sind)  die  Tage,  die  Tagestheile 
u.  s.  w.,  fiir  die  Segnungj  «das  heisst»  (dass  ich  meine 


Huldigung  richte)  an  die  Meister  Cdie  da  sind)  die  Tage, 
dieTagestheile,  dieMonate,  die  Epochen  des  Jahres  (Gahan- 
bars),  die  Jahre  fur  das  Opfer,  fur  die  Anrufung,  welche 
gewogen  macht,  fiir  den  Segen. » *) 


1)  Wenn  in  diesea  Anruftingen  Manches  an  die  Bruchstiicke  der 
Indischen  Veda's  erinnert^  wovon  im  Verfol^,  so  wird  andrerseits  der 
Kenner  des  Alten  Testaments  in  manchen  Wiederholungen ,  z.  B.  in  der 
standigen:  rein,  Herr  der  Reinheit  eine  Art  von  Analogie  mil  deiuEbral- 
schen  Parallelismus  membrorum  zu  flnden  glauben. 


Mithras  und  Mithra. 


Nachtrag  zu  g.  9  flf. 

Da  der  Fl'anzosisclie  Uebersetzer  meines  Buches  eine  sehr 
lichtvoUe  Uebersicht  der  neueren  Ansichten  dieser  Lehre  nebst 
seiner  eignen  gegeben,^)  so  kann  ich  mich  hier  auf  Mitthei- 
Ixmg  der  neuesten  beschranken,  denen  ich  denn  auch  nach- 
traglich  einige  Betrachtungen  anftigen  will.  Zunachst  hat 
sich  ein  anderer  Franzosischer  Gelehrter  durch  eine  schone 
Monographic  um  diesen  Gegenstand  verdient  gemacht*^)  und 
darauf  unser  beriihmter  Deutsc^er  Joseph  von  Hammer.  3)  Ich 
theiie  zunachst  die  Hauptergebnisse  der  Untersuchungen  des 
Letztern  mit,  oder  die  Hauptsatze  aus  seiner  Conclusion:'*} 


1)  Herr  Guigniaut  Notes  et  Eclairciss.  p.  728  —  742. 

23  Herr  Felix  Lajard  in  seinen  Nouvelles  Observations  sur  le  grand 
Bas- Belief  Mithriaque  de  la  Collection  Borghese  au  Musee  Royal  de  Pa- 
ris —  a  Paris  1828.  Ueber  ein  anderes  erst  jiingst  aufgefundenes  Mithras- 
Denkmal,  das  Heddernheimer,  hat  Herr  N.  Miiller  (in  den  Annalen  des 
Vereins  fiir  Nassauisclie  Alterthumskunde  H.  1.  S.  3  —  152)  zugleich  mifc 
einer  Betrachtung  iiber  andere  ahnliche  Denkmale  Bericlit  abgestattet. 
CVgl.  meine  Schrift:  Zur  Geschiclite  alt-Romischer  Cultur  am  Oberrhein 
undNeckar  S.  49.  99  f.  115  f.,  wo  ich  von  einigen  Mithrassteinen  unserer 
Gegend  geliandelt.) 

3)  Memoire  sur  le  culte  de  Mithra  par  Jos.  de  Hammer  public  par 
J.  Spencer  Smith.  Paris  1833  8.  mit  einem  Atlas  in  4to. 

4)  Memoire  s.  1.  c.  de  Mithra  par  de  Hammer  p.  125  —  127. 
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Der  Ursprung  des  Ciiltus  und  der  Mysterien  des  Mithras 
miisse  in  Persien  aufgesucht  werden,  wo  Mithras  schon  zu 
Zoroasters  Zeiten  angebetet  worden,,  nicht  als  der  hochste 
Gott  5  welcher  Ormuzd ,  nicht  als  der  Genius  der  Sonne ,  wel- 
cher  Khorsched  war,  sondern  als  der  erste  der  Izeds,  als 
Zeugungskraft  5  als  Friedebringer  und  Mittler  der  Welt.  Der 
Mithras  des  Zendavesta  ist  nicht  einerlei  mit  Mond  und  Sonne, 
welche  Gestirne  seine  Beisteher  sind,  noch  mit  dem  Morgen- 
stern,  auch  nicht  als  der  hochste  Gott  der  Perser. 

Die  Beziehungen  des  Mithrascultus  auf  die  Lehre  des  Zo- 
roaster finden  sich  aufgezeichnet  im  Zendavesta  und  in  den 
altesten  Quellen  der  Persergeschichte ,  deren  Ueberlieferungen 
durch  den  Schahnameh  erhalten  worden. 

Die  Zeit  der  Einfiihrung  des  Mithrascult  ist  die  des  See- 
rauberkriegs  5  und  die  Ursachen  der  Ausbreitung  dieses  Dien- 
stes  sind  dieselben,  wie  bei  andern  Mysterien,  namlich  die 
Hindernisse,  die  das  Heidenthum  dem  Fortschreiten  des  Chri- 
stianismus  entgegenstellte. 

Der  Mithrascult  hat  im  Laufe  der  Jahrhunderte  und  bei 
seiner  Ausbreitung  von  Indien  und  Persien  bis  in  die  ausser- 
sten  Westlander  des  Romischen  Reichs  betrachtliche  Veran- 
derungen  erlitten.  Besonders  hat  die  Indische  Lehre  derSee- 
lenwanderung*)  sich  erst  spater  ,  wie  mit  andern  Mysterien, 


1)  Vgl.  Stuhr  Die  Religions  -  Systeme  der  heidnisclien  Volker  des 
Orients  S.  374,  welcher  annimmt,  gewisse  Vorstellungen  iiber  einen  ver- 
lornen  Zustand  friedvoller  Uuschuld,  iiber  den  Beruf  des  Menschen  zum 
Kampfe  wider  das,  wodurcli  die  Ordnung  des  Lebens  getriibt  werde,  und 
iiber  einen  dereinst  erfolgenden  endliclien  Sieg  batten  sich  schon  in  der 
Lehre  des  von  Horn  verkiindigten  alien  Geset%e$  entwickelt  befunden, 
aber  nur  in  Bezug  auf  die  beschrankten  Kreise  des  irdischen  Daseyns 
des  Menschen.  [?]  „Die  hohere  ethische,  auf  das  ewige  Leben  der  Seele 
sich  beziehendeDeutung  jener  Vorstellungen,  die  diesen  im  neuen  Gesetze 
gegeben  ward,  scheint  allerdings  aus  dem  Judenthum  [?3  geschopft  zu 
seyn."  —  Von  solchen  umkehrenden  Satzen  hatte  den  Herrn  Verfasser 
schon  das  beriihmte  Zeugniss  des  Theopompus  ap.  Plutarch,  de  Isid.  p. 
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so  auch  mit  diesen  verbunden,  und  auf  diese  Lehre  bezieheii 
sich  die  Hauptembleme  der  bekarmten  Mithrasinonumente. 

Diese  Embleme  waren  zum  Theil  schon  im  Zendavesta 
erwahnt,  wie  die  Attribute  des  Mithras,  die  Augen,  die  Ohren, 
seine  WaflTen,  die  Vogel  Eorosch  und  Hufreschraodad  und  die 
Sonne.  Andere  gehorten  den  Denkmaiern  des  Romischen  Reichs 
an,  wiederStier,  derHund,  dieSchlange,  derSkorpion,  der 
Lowe,  die  Hyane,  der  Rabe,  der  Greif,  der  Sperber,  die 
Baume  (Horn  und  Barsom  oder  Palmbaum  und  Cypresse^,  die 
Grotte  als  Weltsymbol,  die  Stufenleiter  mit  ihren  sieben  Stu- 
fen,  die  sieben  Altare  Symbole  der  sieben  Mysteriengrade  5 
Sonne  und  Mond  als  Beistande  des  Opfersj  endlich  die  beiden 
Genien  oder  fackeltragenden  Ministranten ,  die  Herabkunft  und 
die  Riickkehr  der  Seelen  bezeichnend. 

Die  Mithrascarimonien ,  die  zwolf  Priifungen  und  die  sie- 
ben Einweihungsgrade  erklaren  sich  theils  aus  gleichzeitigen 
Schriftstellern  theils  aus  den  iibriggebliebenen  Denkmalen. 
Die  Hauptfeste  des  Mithras  finden  sich  noch  im  Parsenkalen- 
der.  In  den  Bilddenkmalen  stelJt  die  Hauptgruppe  immer  das 
Opfer  des  Mithras  dar,  der  den  kosmogonischen  Stier  opfert, 
das  Symbol  der  Entstehung  und  der  Wiedergeburt  der  Welt, 
der  Erzeugung  der  Leiber,  der  Vervollkommnung  der  Geister, 
der  Geburt  und  der  Wiedergeburt  der  Seelen,  welche,  vom 
Monde  herabgestiegen ,  vermittelst  der  Beinigungen  und  Lau- 
terungen,  korperlicher  Priifungen  und  geistiger  Uebungen 
zuriickgefuhrt  werden  zu  ihrem  himmlischen  Ursprung  durch 
Mithras,  den  Erzeuger  und  Wiederhersteller ,  den  Erhalter 


5l4  sq.  Wyttenb.  abhaUen  sollen ,  wo  von  einem  Aufhoren  des  Hades  und 
von  einem  darauf  folgenden  gliicklichen  Leben  der  Menschen  die  Rede  ist. 
Biindig  hafc  auch  in  einer  Abhaudlung,"  liberschrieben :  Is*  die  Lehre  von 
der  Auferstehung  des  Leibes  wirklich  nichfc  eine  altpersische  Lehre ,  Herr 
J.  G.  Miiller  (in  Ullmann's  und  Umbreit's  Theologischen  Sfcudien  und  Kri- 
tiken  Vm.  2.  S.  477  —  496)  diesen  Satz  nachgewiesen ,  und  zwar  nicht 
bios  im  Bundehesch^  sondern  auch  in  alteren  Zendschriften. 
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und  Wohlthater,  den  Friedebringer  und  Mittler,  den  Retter 
und  Befreier,  den  Genius  der  Walirheit  und  der  Liebe.  — 
Soweit  von  Hammer.  Einige  bemerkenswerthe  Satze  des 
Herrn  Burnouf  habe  ich  absichtlich  bis  hierher  aufbewahrt. 
Sie  sollen  nun  folgen: 

Die  Worte  ahuraMbya  und  mithra^ibya^^  konnten,  sagt  der- 
selbe,  zur  Vermuthung  fiihren,  es  sey  hier  von  zwei  Mithras 
die  Rede  5  ahura  sey  ein  Titel,  und  die  Stelle  sey  daher  so  zu 
nehmen:  «Ich  rufe  an,  ich  preisse  die  beiden  Herrn  Mithras,^ 
Dies  ware  denn  der  mannh'che  Mithras  und  die  weibliche  Mi- 
thra.  Alsdann  miisse  man  annehmen,  die  unter  der  Aufschrift 
Zendavesta  aufbehaltenen  Zendfragmente  seyen  spater  als  die 
Vermischung  des  Assyrisch  -  Babyionischen  Mylittadienstes  ^ ) 
mit  der  Religion  von  Aria,  oder  dass  siei  in  einem  Lande  re- 
digirt  worden,  wo  diese  Vermischung  Statt  gefiinden.  Bedenke 
man  aber  weiter,  dass  die  Zendbiicher  nur  von  Einem  Mithra 
sprechen ,  d.  h.  von  einem  Gotte ,  dessen  Titel  Sonnengott  (Dieu 
soleil)  am  besten  seine  Attribute  darstelle,  so  miisse  man 
annehmen ,  dass  jene  Biicher  alter  sind  als  die  Einfiihrung  der 
Mithra -Venus  oder  Mylitta  unter  die  Zahl  der  Persischen 
Gottheiten,  worunter  Herodot  sie  angetrofFen,  oder  dass  sie 
wenigstens  in  einem  Lande  redigirt  worden,  das  von  der 
Oertlichkeit  jener  Vermischung  entfernt  gelegen. 

Vielleicht  konnten  fortgesetzte  Untersuchungen  kiinftig  das 
Ergebniss  liefern,  dass  das  was  man  vom  Ctdtus  der  alien  As- 
syrier  Tcennt  nicht  radical  von  dem  im  Zendavesta  vorjcommenden 
Cult  verschieden  sey.  Sollte  dieser  Satz  mit  trifiigen  Beweisen 
unterstiitzt  werden  konnen,  so  wiirde  sich  daraus  ergeben, 
dass  auch  die  Arienischen  Volker  eine  Mithra  -  Venus  gehabt 
habeuy  ein  Umstand  welcher  die  Religion  der  verschiedenen 
Volker  des  Persischen  Reichs  vom  Cultus  der  Nation,  die  sich 
in  Indien  niedergelassen  und  welche  niemals  eine  Mithra- Ve- 


1)  Izeschne  Cap.  I.  nr.  29;  s.  Commenfc.  sur  le  Yafna  p.  350  sqq. 

2)  Herodot.  I.  131. 
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nus  ^ekannt  zu  haben  scheme,  unterscheiden  wiirde.  Aber 
zu  solchen  Annahmen  bediirfe  es  inehrerer  und  ausdriicklicherer 
Texte  als  der  obige  des  Izeschne  sey;  weswegen  er  (B.) 
glaube,  bei  der  Annahme  nur  Eines  Mithras  im  Zendavesta 
verbleiben  zu  konnen.  —  Jedoch  wird  derselbe  Gelehrte  durch 
den  Inhalt  einer  andern  Stelle  der  Zendschriften  zu  einer  Ver- 
gleichimg'  mit  Indischen  veranlasst :  « Mithra  der ,  der  erste  der 
himmlischen  Izeds,  sich  iiber  das  Gebirge  schwing-end ,  her- 
absteigt  aus  der  Morgengegend  der  unsterblichen,  von  schnel- 
len  Rossen  gezogenen  Sonne 5  er,  der  zuerst  sich  der  schonen 
Gipfel  mit  ihren  goldenen  Spitzen  (oder  Ketten)  bemachtigt  »> 

Als  Ergebniss  einer  sehr  sorgfaltigen  Erorterung  iiber 
eine  unter  Elagabal  geschlagene  merkwiirdige  Miinze  von 
Trapezunt  hat  ganz  kiirzlich  Herr  Franz  von  Streher  die  Per- 
sonalitaten  dieses  Cultus  unter  folgenden  vier  Satzen  zusam- 
mengefasst.  Bevor  ich  diese  mittheile,  schicke  ich  die  uns 
angehende  Beschreibung  der  Riickseite  jener  Miinze  voraus: 
Der  Gott  Lunus  reitet  auf  einen  Altar  zu;  rechts  und  links 
zwei  Jiinglinge  mit  aufgeschiirztem  Gewande,  mit  €hlamys 
und  Phrygischer  Miitze,  der  eine  mit  emporgehobener ,  der 


1)  Anfang  des  vierten  Carde  des  Jescht  von  Mitlira;  Lateinisch: 
„ Mithra,  qui  primus  caelestis  Yazada  montem  transsilit  ex  orieotali  regione 
immortalis  solis,  rapidos  equos  liabentis;  Mitlira,  qui  primus  auratis  cul- 
minibus  —  pulchra  cacumina  occupat. "  vgl.  Notes  et  eclairciss.  sur  le 
Ya9na  p.  LXVI.  not.  N.  wo  Burnouf  bemerkt,  man  werde  durch  diegrpsse 
Aehnlichkeit  iiberrascht,  welche  diese  Stelle  mit  einigen  alten  Hyranen 
der  von  Rosen  edirten  Fragmente  der  Veda^s  habe.  Ich  werde  im  fol- 
genden  Capitel  Proben  davon  geben,  und  bemerke  vorlaufig  nur,  dass 
sich  demgemass  der  Anruf  an  die  Gottheit  als  der  uns  bekannte  alteste 
Ausdruck  der  Naturreligionen  herausstellt,  dessen  Ton  wenigstens  einige 
der  einfachsten  Hymnen  unter  Orpheus  Namen  wohl  getroffen  haben.  — 
An  jenen  Anruf  schliesst  sich  ein  andercr,  der  so  anfangt  (vgl.  a.  0.  p. 
LXXVI.  Not.  P.)  „Tunc  omnem  constituit  Ariae  locum  beneficiis,  und 
sich  schliesst:  —  in  quo  monies  excelsi  pascuis  vestiti,  aquosi  pabulum 
bovi  praebent." 
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andere  mit  niederg-esenkter  Fackel  5  nebenan  ein  Baiiin  5  unter 
der  Scene  eine  kriechende  Schlange.  *)  Ich  lasse  hierauf  die 
bemerkten  Satze  folgen,  und  fiige  ihnen  vorlaulig  gleich  unter 
dem  Text  einige  kurze  Anmerkungen  bei: 

« Die  verschiedenen  Mithrischen  Vorstellungen  werden  am 
einfachsten  vielleieht  so  bestimmt: 

Die  Persische  Mitra  ist  das  weibliche  Feuer ,  dessen  Haupt- 
begriff  der  Mond  ist.   Selene  die  Beschiitzerin  der  Perser. » 2) 

« Der  Persische  Mithras  ist  das  mannliche  Feuer ,  dessen 
Hauptbegriff  Sol  (der  Sonnengott)  ist,  der  hochste  Gott  der 
Perser. » 

>  n  Anaitis  oder  die  Pontisch- Persische  Mitra  ist  das  weib- 
raannliche  Feuer,  mit  Vorwaltung  des  weiblichen  Wesens, 
Mitra- Mithras, 


1)  S.  Numismata  nonnuUa  Graeca  ex  museo  Regi??  Bavariae.  • —  ed. 
Fr.  Streber  in  den  Abliandlungen  der  Kdnigl.  Bayerisclien  Akademie  der 
Wissenschaffcen.  I.  S.  169.  eine  Abliandlung  reicli  an  praktisclien  Bei- 
spielen  der  Erlauterung  der  Mythologie  durcli  die  Numismatik. 

2)  „ Selene,  Persarum  protectrix^'  S.  187  und  so  auch  S.  179  f.  und 
S.  184.  Es  sollte  aber  lieissen:  VerssLvmn  praemmtia  Cpraenuntiatrix, 
vates).  Namlich  bei  einer  Sonnenlinsterniss  (Herodot.  VII.  37)  sagen 
die  Magier:  ^Xiov  elrat  '£kXt]vb)v  nQodfy-TOQa,  otXtjvriv  dk  oq)ib)v.  Eben  so 
haben  jedoch  die  Ausleger  des  Curtius  IV.  10.  4  in  der  Erzahlung  von 
einer  Mondsfinsterniss  dieses  Herodoteische  Wort  falsch  gedeutefc^  ja 
selbst  Th.  Gataker  Adverss.  Miscell.  p.  661.  A.  der  iibersetzt  hat  :  lunam 
esse  ipsorum  praesidem.  Weil  das  Wort  selbst  im  neuesten  Londner 
Stephanus  iibergangen  worden,  so  muss  ich  bemerken,  dass  es  fiir  nqo- 
SsCKToga.  stelit,  von  Ttgodslnvvi^i,  lonisch  TtQoSexvvfii.  Der  Sinn  ist  also: 
eine  Verfinsterung  der  Sonne  ware  ein  iibles  Vorzeichen  fiir  dieGriechenj 
die  des  Mondes  —  fiir  die  Perser.  Aber  um  den  Iiohen  Rang  der  Mitlira 
bei  den  Persern  zu  beweisen  bedarf  es,  um  Anderes  zu  iibergehen,  nur 
eines  Blicks  auf  die  classische  Stelle  desselben  Herodot  I.  131.  —  Die 
enge  Verbindung  mit  dem  Monde  ergiebt  sich  aber  unter  andern  aus 
Izesclme  I.  29,  wo  erst  Mithra,  dann  der  Mond,  dann  wieder  Mithra 
angerufen  werden  (s.  das  iiber  diese  Stelle  kurz  vorher  Bemerkte). 

3)  Strabo  XV.  13.  p.  221  Tzsch.  ndqaav  —  rt^twat  SI  xat  rjkiov,  ov 
xttXovav  Mt&qt\Vf  vgl.  oben  Burnouf  zum  Ya9na  I.  29.  Hesycli.  II.  p.  601 
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uLurms  endlich,  oder  der  Pontisch-Persische  Mithras  ist 
das  mannweibliche  Feuer,  mit  Vorwaltung  des  mannlichen 
Wesens,  Mithras -Mitra.» 


Je  entschiedener  die  Mithriaca  als  eine  Weltreligion  her- 
vortreten,  desto  wilikommener  werden  uns  neue  Beitrage  zur 
Einsicht  in  dieselbe  seyn.  Die  jiingste  ^eit  hat  uns  besonders 
einige  ganz  unerwartete  Bilddenkmaie  dieses  Kreises  gehefert. 
Davon  will  ich  zuvorderst  sprechen ,  und  sodann  einige  Nach- 
weisung^en  geben,  theils  von  Spuren  dieser  Religion  in  den' 
altesten  Mythologumenen  der  Griechen  theils  von  Lehren ,  Sa- 
gen  und  Bildern  der  christlichen  Jahrhunderte  bis  zum  Mit- 
telalter  herab;  woraus  sich  der  Schluss  von  selbst  ergeben 
wird,  dass  die  Lebenskraft  dieser  Religion  eben  so  merkwiirdig 
als  ihre  Gefiigigkeit  gewesen,  unter  den  verschiedensten  For- 
men  zu  erscheinen. 

Wenn  ich  bisher  angenommen  hatte,  dass  eine  liebliche 
gefliigelte  einen  Stier  opfernde  Jungfrau,  als  Correlat  zum 
Stieropferer  Mithras,  eine  in  gleicher  Handlung  dargestellte 
Mithra  sey/)  so  war  dies  doch  nur  eine  spatere  Griechisch- 
Romische  Auffassung  dieser  Personen  und  ihrer  Verrichtungen. 
Jetzt  aber  konnen  wir  die  Originalnamen  dieser  Gottheiten: 
Mithro  und  Mao  auf  einer  ganzen  Reihe  von  Indo-Baktrischen 


Alberti:  Mt&qriq,  o  w^wto?  iv  Jligaaiq  ^«og.  Aus  einer  andern  Stelle  des 
Strabo  p.  226 :  *0i  w  uv  ^vaioat  ,  ngcoxM  tw  nvgl  {vxovrat  mochte  Herr 
van  Limbourg  Brouwer  (Etat  de  la  civilisat.  des  Grecs  H.  p.  183)  schlies- 
sen:  „que  le  culte  de  Mitra  a  ete  confondu  ou,  si  I'on  veut,  reuni  par 
les  Perses  avec  le  culte  du  feu"  —  in  so  fern  es  Sonnenfeuerdienst  war^ 
bemerke  ich ,  auch  der  Cult  des  Mithras.  Aber  wenn  die  Verehrung  der 
Mitra  erst  unter  Artaxerxes  Mnemon  zu  den  Persern  gekommen  ware 
(s.  a.  a.  0.)?  so  hatte  Herodot  doch  wohl  nicht  davon  berichten  konnen. 

1)  Mit  Zustimmung  der  Herrn  Lajard  und  Streber  Cs.  desLetztere» 
Numismata  p.  176.  not.  20). 
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Munzen  lesen.  Der  Gelehrte,  dem  wir  diese  Mittheilung 
verdanken ,  bemerkt  dabei :  0  ~  "  la  notion  que  nous  y 
puisons  d  'une  personification  de  dieu  de  la  mytholo^^ie  Bactrienne, 
qui  repondait  a  la  fois  aux  deux  principes  mdle  et  femelle  de 
la  lumiere,  et  qui  pouvait  etre  designee  tantot  par  le  nom 
Mithro,  tantot  par  le  nom  Mao,  selon  que  le  principe  mdle  ou 
femelle  de  cet  androgyne  prevalait  dans  sa  representation ,  ne 
parait  suiette  a  aucune  doute. » ^) 

Ueber  diese  Zweiheit  des  Licht-  und  Feuer^ottes  erklart 
sich  Julius  Firmicus*)  so:  «Persae  et  Magi  omnes  —  ignera 
praeferunt,  et  omnibus  dementis  putant  debere  praeponi.  Hi 
itaque  lovem  in  duas  dividunt  potestates,  naturam  eius  ad 
utriusque  sexus  transferentes ,  et  (ad  scheint  ausgefallen)  viri 
et  foeminae  simulacra  ignis  substantiam  deputantes ,  et  mulierem 
quidem  iriformi  vultu  constituunt,  monstrosis  earn  serpentibus 


1)  Namlich?M70FO  und  MAO,  Sonne  und  Mond.  S.  Raoul-Rochette 
Deuxieme  Supplement  a  la  Notice  sur  quelques  MedaiUes  Grecques  in- 
edites  de  Rois  de  la  Bactriane  et  de  1'  Inde.  Paris  1836  p.  49  sqq. 

2)  Raoul-Rochette  a.  a.  0.  p.  50. 

3)  In  einer  Anmerkung  falirt  derselbe  (p.  50  sq.)  fort:  „Du  reste  la 
figure  de  cette  deesse  Cder  Gottin  von  Komana),  telle  que  nous  la  con- 
naissons  par  des  medailles,  entre  autres,  parcelles  de  Hiero  caesaree, 
du  Pont  CMillingen,  ancient  Coins  of  Greek  Cities  pi.  V.  nr.  4.  p.  67- — 
6S)  repond  exactement  a  sa  nature  androgyne  et  au  culte  lunaire  donfc 
elle  etait  1' expression.  Elle  a  la  tete  radiee;  elle  est  vetue  d' habits  de 
femme  et  elle  porte  une  massue  ^  en  s'  appuyant  sur  un  bouclier.  C  est 
done  a  la  fois  un  type  d'  accord  avec  1'  image  du  Bieu  Lunus  y  adore 
dans  le  Pont,  et  avec  celle  de  V  Hercule-Sandon  de  la  Lydie,  tel  que 
nous  pouvons  nous  le  representer  d'apres  les  temoignages  des  anciens; 
et  c'est,  sous  toutes  ces  formes  diverses,  la,  personification  du  Genie  a 
la  fois  male  et  femelle,  de  la  lune,  tel  que  nous  le  montrent  nos  medail- 
les Indo-Bactriennes,  avec  le  nom  de  Mithro,  ou  de  Mao.^^ 

4)  De  error,  profan.  religg.  cap.  V.  p.  16  sq.  ed.  Fr.  Miinter.  Icli 
hebe  aus  den  Anmerkungen  dieses  Gelehrten  nur  das  unmittelbar  zu  mei- 
nem  Zweck  Nothwendige  heraus. 
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illigantes. » *)  Diese  dreikopfige  Gottin  tritt  uns  nun  auf  einer 
Baktrischen  Miinze  eines  Griechischen  Konigs  deutlich  vor  Au- 
gen.  —  Eine  herrliche  Tetradrachme ,  aus  der  Sainmlung  des 
General  Allard  in  die  Konigl.  Franzosische  Sammlung  ais  ein 
Stuck  ersten  Ranges  aufgenommen.  —  Vorderseite :  Unbedeck- 
tes  mit  dem  Diadem  umgebenes  Haupt  eines  Konigs  rechts 
gewendet;  Kehrseite:  Stehende  Figur  des  Juppiter,  rait  dem 
Pallium  bekleidet,  auf  einen  langen  Scepter  gestiitzt  en  fa^e, 
doch  mit  rechts  gewendetem  Haupt.  Er  halt  in  der  Rechten 
eine  dreikopfige  Figur,  welche  nach  jeder  Seite  eine  Hand 
ausstreckt,  worauf  eine  gerade  stehende  brennende  Fackel 
steht.  Daneben  der  eigen  geformte  Charakter  CP  und  die  Inschrift 
BAnAE§22  ATAOOKAEOYS,^)  Der  Gelehrte,  dem  wir 
diese  wichtige  Mittheilungen  verdanken,  hat  hierbei,  nach  dem 
Vorgang  des  Herrn  Due  de  Luynes,  sehr  befriedigend  iiber 
die  verschiedenen  Beinamen  und  Attribute  der  Hekate  bei 
Dichtern  und  auf  Kunstdenkmalen  zumal  auf  Miinzen  gehandelt, 
und  man  wird  mit  dem  Ergebniss,  das  ich  mit  den  Worten 
des  Autors  selbst  beifiigen  will,  eben  so  befriedigt  seyn  kon- 
nen :  —  «  On  conviendra  que  toutes  ces  indications  s'  accordent 
pour  nous  faire  connaitre,  dans  notre  Artemis  -  HecaU  'par- 
te flambeau  ,  une  divinite  lunaire ,  dons  le  culte ,  propre  a  T  Asie, 
n'  avait  pu  etre  apporte  aux  Grecs  du  premier  age  que  par 
des  navigateurs  de  cette  partie  du  monde5  et  dont,  a  une 


1)  Weim  zu  den  Worten  mulierem  triformi  vultu  Miinter  folgende 
Anmerkung  macM:  „Quatenus  in  earn  ex  mente  Graecorum  coaluerant 
Mylitta ,  Artemis  et  Persephone.  Nam  de  idolo  tricipiti  ad  formam 
Hecates  ficto  non  est  quod  cogitemus.^'  so  wiirde  er  sie  wohl  unter- 
driickt  haben,  hatte  er  sicli  des  Capitolinisclien  Bildwerks  erinnert,  wel- 
ches aus  drei  Figuren  besteht,  wovon  die  eine,  mit  einem  Strahlenhaupt 
und  Phrygischer  Miitze,  in  einer  Hand  einen  Dolch,  in  der  andern  eine 
Schlange  halt 5  also  lauter  Mithrische  Symbole  in  sich  vereinigt.  (Man 
s.  jetzt  Streber  a.  a.  O.  p.  180.  not.  38. ) 

2)  Raoul  -  Rochette  Deux.  Supplem.  a  la  Notice  sur  les  Medailles 
Iijido-Bactriennes  p.  l3  und  dazu  pi.  II.  nr.  1. 


autre  epoque  les  Grecs  ,  conduits  par  Alexandre  dans  la  Bac- 
triane ,  retrouvdrent  le  type  primitif  dans  sa  patrie  mSme ,  tel 
qti  'tis  le  reprodumrent  d,  leur  maniere  sur  la  monnaie  d'  Aga- 
thocle,  comme  un  premier  homraa^e  rendu  a  leur  conquete 
nouvelle,  en  meme  temps  que  comme  une  reminiscence  de  leur 
vieille  croyance. » ')  —  Aber  sind  wir  nicht  nur  berech- 
tigt,  sondern  auch  der  Consequenzi  gemass  genothigt,  noch 
einen  Schritt  weiter  zu  gehen?  Die  Grieclien  hatten  ja  iiber- 
haupt  die  GeAVohnheitj  sich  nach  den  Religionen  der  von  ihnen 
eroberten  fremden  Lander  zu  bequemen  5  und  die  Vorstellungen, 
Attribute,  Namen  und  Beinamen  der  barbarischen  Gottheiten 
bestehen  zu  lassen,  oder  unmerklich  umgemodelt  mit  denen 
ihrer  Hellenischen  Gotter  in  Eintracht  zu  bringen.  Hier  aber 
in  Baktrien  haben  sie  ja ,  wie  wir  gesehen ,  die  einheimischen 
Gottheiten ,  Sonne  und  Mond',  unter  ihren  Asiatischen  Namen 
Mithro  und  Mao  auf  den  Miinzen  verewigt.  Demgemass  wer- 
den  wir  die  auf  den  Scepter  gestutzte  ehrwiirdige  Gestalt  auf 
der  Miinze  des  Agathokles  mit  voUem  Recht  als  Ormuzd  oder 
Jupptter-Ormuzd  hezeichnen'^^)  die  dreikopfige  Fackeltragerin 
aber,  die  dieser  Ormuzd  auf  seiner  Hand  tragt ,  sl\s  Mithra  oder 
Mithra- Artemis  oder  als  Mithra-Hekate;  so  dass  alsobeideFi- 
guren  die  in  den  Zoroastrischen  Lehren  ausgesprochene  Con- 
junction des  Ormuzd  mit  dem  heiligen  Feuer  und  Licht  vor 
Augen  stellen.  Der  Persische  Mithras  kommt  noch  auf  einem 
spat-Romischen  Denkmal  in  Verbindung  vor.  In  einer  In- 
schrift  lesen  wir  unter  andern  folgende  Verse: 

Idem  augur  triplicis  cultor  venerande  Dianae 
Persidicique  Mithrae  antistes  Babylonie  templi.') 


1)  Raoul-Rochette  Deux.  Supplement  p.  15  sq. 

2)  Oder  Zeus-Oromazes,  wie  Aristoteles  ap.  Diog.  Laeri.  prooem. 
§.  8  wirklich  synonymiscli  sagt:  Ztv(;  y.al  'Jlgo/^na^riq.  Als  Zeus  und  Jup- 
piter  bezeichiien  aber  viele  andere  alte  Scliriftsteller  den  Ormuzd,  vgl. 
Bahr  ad  Ctesiae  reliqq.  p.  l46. 

3)  Bei  Gruter  p.  XXVIII.  6  und  in  Ferreti  Musae  lapid.  IV.  p,  9. 
Fr.  Miinter  hat  sie  in  der  Religion  der  Babylonier  IV.  S.  56  uuvoUstan- 

Creuzerh  deutsche  Schriften.   I.  2.  22 
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So  hatten  wir  demnach  von  so  spaten  Romischen  Zeugnissen 
die  Bestatiguiig  in  Baktrisch  -  Griechischen  Denkmalen  ge- 
wonnen;  und  wenn  das  aussere  Ansehn  dieser  dreikopfigen 
Mithra  der  Indischen  Trimurti  ahnlich  ist ,  so  ist  dies  ein  neuer 
Beleg"  fiir  die  Verwandtschaft  der  Mithraslehre  mit  alt-Indischer 
Theologie.  Doch,  dies  vorjetzt  bei  Seite  gelassen,  legt  sich 
die  Frage  nahe ,  welche  Oestalt  die  alten  Perser  ihrem  Mithras 
gegeben,  die  man  bisher  auf  den  Bildwerken  vermisste. 
Es  verdipnt  gewiss  alle  Aufmerksamkeit ,  wenn  ein  scharf- 
sinniger  Forscher  den  alten  Mithras  in  einer  mit  verschiedenen 
Attributen  versehenen  erhabenen  Mannesgestalt ,  woriiber  ein 
achteckiger  Stern  (die  Sonne)  schwebt,  und  gegeniiber  in 
einem  andern  auf  einem  Einhorne  stehenden  Heros  den  Or- 
muzd,  und  dagegen  in  einer  dritt^n  widrigen  Figur  eines, 
seinen  obern  Theilen  nach  als  Vogel  vorgestellten  Wesens 
den  Ahriman  gefunden  zu  haben  glaubt.  ^)  —  Aber  i^icht  bios 
eine  Analogie  lasst  uns  verinuthen,  sondern  ein  bestimmtes 
Zeugniss  nothigt  uns  auch  anzunehmen,  dass  es  neben  der 
dreigestalteten  Mithra  -  Hekate  auch  einen  dreigestalteten  Mi- 
thras geg^ben  habe,  denn  der  dreifache^^  wird  er  ausdriick- 


dig  und  nicht  ganz  correct  mitgetheilfe.  Der  Persidicus  Mithras  ist  der 
Persischey  und  es  muss  niclit  Babylone  sondern  Babylonie  gelesen  werden. 
Folglich  fallen  Miinter's  Schliisse  auf  das  Local  von  Babylon  hinweg. 
Babylonie  bezeichnet  des  Priesters  Profession,  als  eines  Astrologen  (s. 
Ruhnken.  ad  Porpliyr.  de  A.  N.  p.  16,  vgl»  Mitscherlich  ad  Horat.  I.  od. 
11.  vs.  2). 

1)  Streber  Ntimismm.  p.  175. 

2>  Auf  oberasiatisclien  Cylindern,  jetzt  bei  Guigniaut  Religg.  de  1'  An- 
tiqulte  pi.  XXni.  nr.  120  und  pi.  XXII.  nr.  125.  a.  cf.  Guigniaut's  Notes 
et  Eclairciss.  I.  2.  p.  726  sq.  und  daselbst  Grotefend. 

3)  MC&Qaq  xqmXaai,o%  beim  Maximus  in  den  Scliolien  zu  Dionysii 
Areopagit.  Epist.  p.  91.  —  Ueber  Ormuzd,  der  sich  als  Pemiurg  ver- 
dreifacht  habe,  s.  Plutarch,  de  Isid.  et  Osirid.  p.  369.  p.  514  sq.  Wytfcenb. 
Auch  Feridun  wird  im  Zenda vesta  alsTreteno,  Treteomo,  d.  h.  als  drei- 
fach  bezeiqhnfet  (».  Guigniaufc  Notes  et  Eel.  p.  682*  733). 


^   339  ^ 

lich  ^enaiint,  ein  Ausdruck  der  auch  einmal  in  einer  andern 
Urkunde  vom  Ormuzd  in  seinera  Schopfungswerke  gebraucht 
wird.  So  fiihren  uns  also  die  neuauf^efundenen  Denkmale 
den  alteren  Vorstellun^en  der  Iranisch-Persischen  Gottheiten 
iramer  naher,  und  so  diirfen  wir  auch  die  Hoffnung  nicht  auf- 
g-eben,  auf  andern  ahnlichen  Moniiraenten  wohl  einmal  einem 
dreigestalteten  oder  dreihauptigen  Mithras  zu  begegnen. 

Dieser  Mithras  -  Perses  ruft  uns  ferner  gewisse  alt-Grie- 
chische  Genealogien  ins  Gedachtniss,  zuvorderst  die  Ehe  des 
Helios  und  der  Perse  oder  Perseis  (Jle^oi],  IleQ aiftg) ^  worans 
neben  andern  Kindern  Perses  geboren  wird. Besonders 
merkwiirdige  Spuren  dieser  Iranisehen  Gottheiten  und  Culte 
zeigen  sich  in  der  Theogonie  des  Hesiodusj  und  besonders 
iiber  die  so  eben  behandelten  Personalitaten  aussert  sich  ein 
griindlicher  Alterthumsforscher  folgenderraassen:  « Ganz  be- 
sonders noch  thun  sich  alle  diese  Personen  als  Symbole 
innerasiatischer  Volker  dadurch  kund,  dass  sie  Zauberei  und 
geheime  Kiinste  iiben,  deren  Vaterland  immer  dort  war.  So 
haben  wir  die  zauberische  Natur  im  Perseus  anerkannt, 
und  vom  Perses,  dessen  Fabel  iibrigens  ganz  verloren  ist, 
sagt  Hesiod,^)  bei  dem  er  aber  ein  Sohn  des  Titanen  Krios 
ist,  dass  er  Ttaac  nBTSTtQSTtev  idi^oavv^aiv ,  womit  es  denn 
gemiu  zusammenhangt  5  dass  Hekate  seine  Tochter  ist  5^)  Aee- 
tes  endlich  ist  als  Zauberer  hinreichend  bekannt. » Ich  habe 
mich  schon  oben  an  den  Ausspruch  dieses  gelehrten  Mannes 
angeschlossen  5  dass  in  solchen  mythischen  Namen  die  friihe 
Bekanntschaft  der  Griechen  mit  den  Namen  der  entfernten 


1)  Odyss.  X.  139  mit  Eustath.  p.  387  und  ApoUodor.  I.  9.  1. 

2)  Theog.  377. 

3)  Theog.  411  sqq.  Diese  ganz  sonst  unbegreifliche  Besclireibung 
von  der  Herrschaft,  den  Kraffcen,  Gaben  und  Woliltliaten  der  Hekate 
wird  aus  den  Schilderungen  des  Mithras  und  seiner  Segnungeu  (in  den 
Zendschriften)  erst  eigenfclich  yerstandiich. 

4)  Buttmaun  Mythologus  n.  S.  192. 

22* 
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Volker  Asiens  sich  verrathe.  —  Ja  noch  mehr!  Dass  auch  gmze 
Iranische  Lehr-  und  Bilderreihen  \ange  vor  der  historischen 
Zeit  von  den  Griechen  aufgenommen  und  mit  ihren  Stamra- 
culten  verwebt  worden  •  davon  kann  ein  jeder  sich  aus  dera 
Mithrischen  Faden  iiberzeugen,  den  ich  oben  §.  12  und  13  in 
den  jyiythen  von  Perseus  nachgewiesen.  Waren  aber  schon 
in  der  Vorzpit  Mithriaca  bis  in  den  Griechischen  Continent 
vorgedrungen,  so  ware  es  wunderlich,  wenn  sie  hier  stehen 
geblieben.  Im  Gegentheil  gewinnt  die  Vorstellung  eines  be- 
deutenden  Geographen  und  Geschichtsforschers  immer  mehr 
fur  sich  5  dass  der  Mithrasdienst  in  die  siiddeutschen  Lander 
nicht  erst  (wenn  auch  von  ihnen  wohl  unter  verschiedenen 
neuen  Formen)  durch  die  Romer  eingebracht,  sondern  von 
den  Deutschen  Stammvolkern  aus  Oberasien  mitgebracht  sey.  ^) 
Schliesslich  werfe  ich  noch  einen  Blick  auf  einige  Com- 
binationen  Persischer  Lehren  und  Gebrauche,  die  in  Vorder- 
asien  mit  Jiidischen  und  Christlichen  Statt  gefunden.  Zunachst 
tritt  hier  Kappadocien  hervor.  Dort  waren  ja  Feuerheih'gthumer 
(jtvQaLdeia)  eingerichtet ,  in  welchen  die  Feueranziinder 
QuvQai^oi)  ihre  regelmassigen  Liturgien  verrichteten.Q  Dieser 
Feuer-  und  Lichtdienst  hatte  sich  hier  mit  Jiidischen  und 
Christlichen  Lehren  und  Culten  vermengt.  Die  sogenannten 
Hypsistarier  (^YipiardQtoi)  verbanden  mit  einem  streng-en 
Monotheismus  und  mit  der  Sabbathsfeier  am  siebenten  Tage 
die  Verehrung  des  Feuers  und  der  Lichter  (Ti[j.ajai  to  tvvq 
xal  ta  Ivx^a)  und  gelehrte  zum  Theil  unter  ihnen  lebende 


1)  Wo  audi  von  der  Vermischung  der  Plirygischen  Sabazien  mit  den 
Mithrasculten  die-  Rede.  vgl.  jetzt  Sfcreber  Numisnun.  p.  176.  Von  den 
Mithrischen  Elementeu  in  deraMytlius  vom  Erysichthon  kann  erst  bei  dem 
Ceresdienst  die  Rede  seyn.  Vorlaufig  vgl.  man  Band  IV.  S.  142  if.  der 
2ten  Ausgabe  dieses  Werks. 

2)  Karl  Ritter  in  der  Erdkunde  n.  S.  908. 

3)  Strabo  XV.  p.  224  sq.  Tzsch.  Es  kann  ersfc  im  Verfolg  von  den 
dortigen  Culten  und  von  der  Verehruug  einer  Asiatischen  Mondgottin  in 
zwei  PriestejFstaaten ,  beide  Komaua  genannt;  die  Rede  seyn. 
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Kirch€nlehrer  beziichtigten  sie  heidnischcn  Irrthums  (Ekhpii^rj 
nkdvj]y  Dieses  heidnische  Element  ihres  Glaubens  undDienstes 
war  eben  ein  Persisches,  und  es  ist  sonderbar,  bei  diesen 
Verehrern  eines  hochsten  Gottes  an  ein  aus  der  Vorwelt  ge- 
rettetes  Hauflein  von  Bekennern  einer  reinen  Urreligion  zu 
denken,  vielmehr  anzunehmen,  dass  es  Leute  waren,  die  den 
Mosaismus  mit  dem  Parsismus,  vielleicht  mit  der  Absicht,  einen 
dritten  neuen  Glauben  daraus  zu  bilden,  ainalgamirt  batten.'} 
Folgendes  uber  eine  Verschmelzung  einer  Persischen  Per- 
sonalitat  mit  einer  ChHstlichen  werfe  ich  als  einen  blossen 
Gedanken  bin,  dessen  Werth  oder  Unwerth  gelehrte  Theolo- 
gen  bestimmen  mogen.  In  dem  apokryphischen  Evangelium 
der  Ebraer  kommt  die  hochst  sonderbare  Erwabnung  einer 
Mutter  Christi  vor.  Ja  der  Erioser  wird  selbst  redend  einge- 
fiihrt,  wo  er  eine  Handlung  flerselben  berichtet,  und  sie,  seine 
Mutter,  das  nvsv^a  dyiov  nennt.'^)  Man  kann  iiber  einen 
solchen  Gegenstand  nicht  umsichtiger  und  erschopfender  spre- 
chen,  als  dies  einer  unsrer  gelehrtesten  Theologen  gethan.^) 
Nun  waren,  bemerke  ich,  die  Juden  und  Christen  mit  derje- 
nigen  Person  der  Persischen  Theologie ,  die  wir  als  Mithra 
schon  aus  dem  Herodotus  kennen  gelernt,  ohne  Zweifel  friihe 
bekannt  geworden ,  und  blieben  iange  in  dieser  Bekanntschaft, 
wie  die  Zeugnisse  des  Ambrosius,  des  Julius  Firmicus  und 
Anderer  beweisen.  Sodann  war  in  der  entwickeiten  Perser^ 
lehi^e  Mithras  als  der  mannliche,  starke,  lauternde  Feuergeist, 
auch  im  ethischen  Sinne  langstens  vorgestellt^  Mithra  aber 
als  die  weibliche,  mildreinigende  und  den  Willen  heiligende 
Licht-  und  Feuergottin.    Da  es  nun  endlich  im  Iranischen 


1)  Suidas  p.  3741  Gaisford.  mit  Kuster's  Note;  und  besonders Dr.  C. 
Ullmann's  Gregorius  von  Nazianz  der  Theologe,  Anhang  V.  S,  558  ff. 

2)  Origenes  in  Johann.  p.  59  ed.  Huet.  — ^  h&a  av%6q  o  SiaxriQ,  q>riat, 
uQXi  iXa^i  (It  ri  Mrixniq  (iou,  to  ayiov  nvtufia  ht^. 

3)  Herr  Dr.  K.  J.  Nitzsch,  in  der  Abhandlung  vom  PneuiQa  Hagion 
ala  der  Mutter  des  Christs;  in  dessen  Theologischen  Studien  I.S.  1  — 150u 
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Systeme  aucli  eine  solche  Steigerun^  ihres  Begriffs  ^^ben, 
derzufolge  sie  die  hochste  Gottheit,  iind  Mithras  als  ihr  Aus- 
fluss  (Sohn)  ihr  unter^eordnet  war/)  Mithras  aber  als  Mittler 
(l^satTyf)  vorzugsweise  bezeichnet  ward  —  so  konnte  eine 
Jiidisch  -  Christliche  Secte  wohl  darauf  verfallen,  sich  den 
Heiland  und  Mittler  der  Christenlehre  als  den  Sohn  eines 
weiblich  gedachten  Pneuma  Hagion  zu  phantasiren. 

Wie  weitverbreitet  und  wie  tiefgewurzelt  der  Mithras- 
dienst  neben  dem  Mythus  von  Perseus  in  den  vorderasiatischen 
Landern  gewesen ,  bis  in  die  spatei-e  Kaiserzeit  herab ,  stellen 
die  Miinzen  derselben  am  anschaulichsten  vor  Augen.  So 
sehen  wir  z.  B.  auf  einer  von  Tarsus  in  Cilicien  den  Mithras, 
wie  er  den  Stier  opfert;  auf  andern  derselben  Stadt  das 
Sichelschwert  (d^itr]')  des  Perseus  und  andere  diesem  Heros, 
der  ja  Erbauer  dieser  Stadt  genftnnt  und  als  solcher  verehrt 
wurde,  angehorige  Symbole.^)  Alle  diese  Miinzgeprage  setzen 
grossere  Bildwerke 5  Statuen,  Reliefs,  Malereien  voraus,  wei- 
che  den  Einwohnern  dieser  Lander  bestandi^  vor  Augen 
schwebten,  und  ihrer  Einbildungskraft  immer  neue  Nahrung 
gaben.  Perseus  im  Kampfe  mit  Gorgoneu'  und  andern  Gebil- 
den  der  lunarischen  Religionen,  Perseus  als  Better  der  An- 
dromeda durch  Erlegung  des  Seeungeheuers ,  mussten  im 
Laufe  der  Zeiten  und  unter  dem  Einfluss  anderer  Religionen 
allmahlig  umgedeutet  werden.  Ein  Christlicher  Held ,  der  eine 
Konigstochter  diirch  Todtung  eines  Drachen  gerettet,  nahm 
nachgerade  den  Platz  jenes  Iranischen  Mithras -Perses  ein.'} 


1)  Vgl.  oben  §.  9. 

2)  Eckhel  Sylloge  numorum  veterum  p.  47  sqq.j  Streber  Numismm. 
p.  175. 

3)  Ich  beschranke  mich  hier  auf  die  Gniudziige  der  Sage,  welche 
sich  aufs  mannigfachste  verzweigt  und  viele  Zusatze  und  Umbildungen 
erfahren  hat  is.  die  Bollandisten  Acta  Sanctorr.  Mens.  April.  III.  p.  100  — 
163).  Gibbon  Cap.  XXIII.  S.  406  fF.  ist  mit  einigen  Andern  geneigt,  eine 
Vermengung  des  Ritters  Sk.  Georg  mit  dem  beruchtigteu  Kappadocier, 
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Selbst  die  Phantasie  der  Mahoiiiedaner  erscliopfte  sich,  die 
Karnpfe  dieses  Ritters  mit  d6m  Drachen  und  die  vievzig  Feuer- 
proben ,  die  er  bestanden ,  auszumalen  5  Kappadocien ,  F^dessa, 
Mo^sul  wurden  als  die  Schauplatze  seiner  Thaten  bezeich- 

'  net.  Seit  den  Kreuzziigen  aber  war  iiber  dem  Ritter  und 
Martyrer  St  Georg ,  der  nun  Schutzpatron  von  tausenden 
Christlicher  Manner ,  von  Vereinen  und  von  Stadten  geworden, 
Perseus  ganz  und  gar  vergessen,  ware  in  seinem  Namen 
Georgios  QFsojQyiog),  des  Landarbeiters  (Ackerbauers) ,  nicht 
das  Andenken  des  landlichen  Fleisses  aufbewahrt,  der  zu  den 
Hauptgeboten  des  Persergesetzes  gehdrte,  erschiene  er  nicht 
als  ein  zweiter  Dschemschid,  dessen  Werkzeug  der  goldene 
Dolch  ist,  womit  er  die  Erde  durchschneidet ,  erinnerten  nicht 
die  von  ihra  bestandenen  Feuerproben  an  die  Priifungen  in  den 
Mithrischen  Weihen,  und  bezeichnete  nicht  der  St  Georgen- 
arm,  wie  man  nach  ihm  den  Thrakischen  Bosporus  nannte, 
die  Briicke,  woriiber  diese  Legenden  und  Bildei*  in  die  West- 

^  lander  bis  nach  Trier  und  dem  entlegenen  Britannien  gekomraen, 
besonders  seit  den  Kreuzziigen,  wo  die  Verehrung  dieses 
Heiligen  immer  ausgebreiteter  wurde.      Selbst  sein  Gedacht- 


dem  Erzbiscliof,  der  als  Opfer  in  einem  Aufstande  der  Christen  fiel,  aii- 
zunehmen ,  und  schliesst  mit  den  VTorten :  —  „  und  man  kann  durcli  einen 
Nebel  von  Dichtung  einige  Spuren  des  Kampfes  entdecken,  welclien  der 
Iieilige  Georg  von  Kappadocien,  in  Gegenwart  der  Konigin  Alexandra, 
gegen  den  Zauberer  Athanasius  bestand." 

1)  Herbelofc  B.  0.  unter  Gergis ,  St.  George,  von  Hammer  Gescliiclite 
des  Osmanischen  Reichs  II.  S.  453.  649.  vgl.  iiber  die  Oertlichkeiten  von 

,  Edessa  Buttmann's  Mythologus  I.  S.  237  f.  Auf  den  orientalisclieu  Ur- 
sprung  des  Mythus  von  Perseus  und  Andromeda  und  ahnlicher,  so  wie 
auf  die,  mit  der  Gescliichte  des  Propheten  Jonas  zusammentreiFenden 
Oertlichkeiten  von  Joppe,  hat  neulich  Raoul-Rochette  hingewiesen  in 
dem  Premier  Memoire  sur  les  Antiquites  Chretiennes  p,  20  sq. 

2)  Den  Namen  des  Thracischen  Bosporus  St.  Georgenarm  leitet 
Dav.  S.  Georgi  in  der  Dissertatio  de  Equite  S.  Georgio  Tubing.  1716.  p. 
18  von  einem  dorfc  gelegenen  Kloster  zum  heiligen  Georg  her.  Dieser 
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\  nisstag,  der  23,  April,  ist  nicht  ohne  altagrarische  Bedeutung. 
Im  Romer-Kalender  fiel  er  zwei  Tage  nach  den  Palilien,  d. 
h.  gera^e  mitten  in  den  Friihling,  wo  selbst  in  den  Westlan- 
dern  die  Beraiihungen  des  Landmanns  durch  die  Ueppigkeit 
der  Cerealien  und  der  Vegetabilien  aller  Art  auf  das  erfreu- 
lichste  sich  belohnt  sahen. 
0  Es  hat  demnach  im  ganzen  Gebiete  der  alten  Keligionen, 
von  friihester  Vorzeit  bis  in  die  spatesten  Jahrhunderte  des 
Christenthums  5  kein  Cultus  einen  grosseren  Wechsel  von 
Metamorphosen  iiberdauert  als  eben  dieser  des  Mithras -Per- 
seus. 


Autor  wirffc  alber  auch  den  Kampf  mit  dem  Drachen  weifc  weg,  und  sieht 
in  den  Mytlien  von  denKampfen  des  Perseus,  Theseus  u.  s.  w.  nurNach- 
affungen  der  Kampfe  des  David  und  Samson ,  womife  der  Teufel  die  W^un* 
der  Gottes  im  A.  T.  habe  verspofcten  woUen  (p.  4  sqq.)« 


An^albe  der  AblbiMungen 

zum  zweiten  Heft 


Nr.  1.  Gefliigeltes,  lowenartiges,  Persisches  Fabelthier. 
Carneol-Scarabaeus5  an  der  rechten  Seite  unten  etwas  aus- 
gesprungen^  in  einer  Heidelberger  Sammlimg. 

Nr.  2.  Vogelkopf  mit  zwei  aus  dem  Scheitel  hervorra- 
genden  Hornern  oder  steifen  Federn,  mit  borstenartiger  Mahne 
am  Hinterhals.  Carneol,  auf  der  convexen  Seite  im  Feuer 
weiss  gebranrit5  in  einer  Heidelberger  Sammlung. 

Anmerkung,  Man  vgl.  Nr.  4  und  dazu  den  Nachtrag  V. 
Ware  namlich  die  dort  angegebene  Deutung  auf  Ah- 
riman  entschieden  gewiss,  so  konnte  bei  diesem  Vo- 
gelkopf  an  denseiben  Damon  gedacht  werden. 

Nr.  3.  Grabmal  vielleicht  des  Darius  Hystaspis ,  Bas- 
relief  im  Felsen  des  Bergs  Bachmed  in  Farsistan  mt  den 
Bildern  von  LSwen,  Stieren,  Feueraltar,  Sonnenscheibe  und 
mit  dem  tiber  dem  Betenden  in  der  Luft  schwebendenFerver; 
nach  Chardin  Voyage  pi.  LXVII.  vgl.  Hoeck  Veteris  Mediae 
et  Persiae  Monumenta  tab.  I  und  p.  11.  16—18.  W.  Ousely 
Travels  II.  pi.  41  und  Ker- Potter  I.  pi.  17. 

Nr.  4.  Eine  unformlich-widrige  Gestalt,  halb  Vogel,  halb 
Mensch^  zwischen  den  Flugein  sieht  man  einen  vielstrahligen 
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Stern,  in  der  einen  Hand  eine  Buchse;  die  Bewegung  der 
Gestalt  zeigt  zaghafte  Flucht  an.  Porphyr- Cylinder  bei  W. 
Ousely  Travels  II.  pi.  87  5  nach  Guigniaut  pi.  XXII.  nr.  125.  a. 
vgl.  dessen  Explication  des  Planches  p.  30  und  die  Anmerk. 
oben  zu  Nr.  2. 

Nr.  5.  Gefliigelter  Stier  mit  einem  Menschenhaupt^  dane- 
ben  der  halbe  Mond  und  ein  Stern.  Nach  einem  von  Pr. 
Miinter  mir  mitgetheilten  Siegelabdruck  einer  Gemme  in 
Chalcedon  5  vgl.  Niebuhr's  Reise  11.  tab.  2  und  W.  Ousely  I. 
pi.  21.  nr.  30. 

Nr.  6.  Aehnliches  Gebilde,  auf  dem  Menschenhaupt  eben- 
falls  das  Diadem,  Basrelief  von  Persepolis,  s.  W.  Ousely  11. 
pi.  41.  nr.  4.  vgl.  Ker- Potter  I.  pi.  32,  33.  Guigniaut  (Explic. 
d.  planches  p.  27)  bezeichnet  es  als  Abudad  -  Kaiomorts  oder 
als  den  Menschen- Stier,  Konig  der  Erde,  und  nennt  es  eine 
Art  von  Persischer  Sphinx.  Alsdann  miisste  man  aber  an  das 
Herodoteische  Mann -Sphinx  (^dvdQoaqjiy^^  denken,  v.  Ham- 
mer nennt  diese  thiermenschliche  Gestalt  den  Persischen 
Cherub. 

Nr.  7.  Das  Einhorn  oder  der  einhornige  Stier,  Anfiihrer 
der  reinen  Thiere  des  Ormuzd,  von  dem  Lowen  des  Ahriman 
angefallen;  Basrelief  von  Persepolis,  bei  Ker -Potter  Travels 
I.  pi.  35,  nach  Guigniaut  pi.  XXIII.  nr.  118. 

Nr.  8.  Dem  Ansehn  nach  eine  Einweihungsscene  5  links 
eine  langbartige,  reichbekleidete  Person  mit  einem  symboli- 
schen  Werkzeug  in  der  Hand,  auf  ein  ungeflugeltes  Einhorn 
tretend ,  im  Gesprach  gewendet  und  die  rechte  Hand  erhebend 
gegen  eine  zweite  unbartige  Person  mit  blossem  Haupte,  wel- 
che  das  symbolische  Instrument  empfangen  zu  wollen  scheint. 
Rechts  eine  dritte  unbartige  Person  von  heroischer  Gestalt, 
gekleidel  und  bewaffnet  wie  die  erste,  der  mittlercn  Person 
eine  grosse  Perlenschnur  darreichendj  fiber  ihr  die  Sonne  mit 
acht  Strahlen  und  der  geflugelte  Ferverj  fiber  der  ersten 
Person  der  schwebende  Halbmond.  Zwischen  der  Mittel-  und 
der  dritten  Figur  ein  heiliger  Baum,  vielleicht  der  des  Horn, 


347  ^ 

iiebst  mehreren  andern  Beiwerken.  Cylinder  aus  weissem 
Achat,  bei  Ker- Potter  11.  pi.  80.  nr.  1,  nach  Guigniaut  pi. 
XXIII.  nr.  120.  (Vgl.  dessen  Expl.  d.  planches  p.  27  sq.  und 
Nachtrag  V,  wo  bemerkt  ist,  dass  Grotefend  in  der  ersten 
Figiir  den  Ormuzd  und  in  der  dritten  den  Mithras  vermuthet.) 

Nr.  9.  Bartige  mit  einem  langen  Talare  bjskleidete  Gestalt 
mit  vier  grossen  ausg-ebreiteten  Fliigeln  und  einem  aegyp- 
tischartigen  Kopfschmuck  5  dariiber  eine  dreifache  Keilschrift 
in  verschiedenen  Charakteren;  Sauien- Relief  von  Morghgab 
oder  dem  alten  Pasargadae,  wie  man  glaubt5  bei  Ker -Potter 
1.  pi.  135  nach  Guigniaut  pi.  XXIV.  nr.  123;  der  einen  Ized 
oder  vergotterten  Heros  in  dieser  Gestalt  vermuthet.  1st  es 
etwa  der  Serosch,  oder  das  personificirte  Lebens-  und  Ge- 
setzesAvort  des  Ormuzd?        Nachtrag  IV.) 

Nr.  10,  Das  von  Pausanias  beschriebene  Lowenthor  von 
Mycenae  in  Argolis.  Die  verstiimmelten  iiber  einer  Grotte  auf 
einem  Architrave  stehenden  zwei  Lowen  halten  eine  hohle 
Saule^  nach  W.  Gell,  Argolis  pi.  8  —  10  (^s.  unsern  Text  im 
Abschnitt;  Mithras  t  Perseus  ). 

Nr.  11.  Das  3Iithrasopfer  und  die  Opferhandlung  eines 
Priesters  der  Sabazien  5  nach  einem  bei  Ladenburg  am  Neckar 
gefundenen  Romischen  Basrehef ,  abgebildet  in  den  Acta  Aca- 
dem.  Theodoro-Palatinae  Tom.  I.  tab.  2.  nr.  3. 

Nr.  12.  Mithra  oder  Venus  victrix,  vor  einem  mit  Opfer- 
gaben  besetzten  Altare  das  Stieropfer  verrichtendj  Basrelief 
in  terra  cotta  im  Britisch  Museum,  London  1818,  pi.  XVI. 
nr.  26. 

Nr.  13.  Mithras  unbekleidet,  behelmt,  mit  einer  Keule 
den  Stier  erschlagend5  fiber  dem  Helm  die  Sonnenscheibe; 
nach  dem  Monument  von  Salzburg,  bei  v.  Hammer  Mithria- 
ques.  Atlas,  tab.  IX.  nr.  5. 

Nr.  14.  Zwei  Gruppen  5  eine  mit  der  Persischen  Mitra 
bedeckte  Person  bindet  zwei  gebandigte  Stiere;  eine  andere 
Person,  halb  Mensch,  halb  Stier  (eine  Art  von  Centaur) 
scheint  einen  phantastischen  Lowen,  der  sich  erhebt,  mit 
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magischen  Banden  zuriickzuhalten.  Babylonischer  Cylinder 
bei  Ker- Potter  II.  pi.  79.  nr.  4  (nach  Giiigniaut  pi.  XXII  bis 
nr.  122.  b.). 

Nr.  15.  Mithra  -  Artemis  -  Hekate  auf  einer  Griechisch  - 
Baktrischen  Silbermiinze  des  Konigs  Agathokles ,  nach  Raoul- 
Bochette  Deu'xieme  Supplement  a  la  Notice  d.  Medailles  Bactr,. 
pi.  n.  nr.  1.  (Vgl  Nachtrag  V.) 

Nr.  16.  Mithras -Lunus  auf  einer  Munze  von  Trapezunt, 
nach  Fr.  Streber  Nuraismata  in  den  Abhandlungen  der  Miinchner 
Akademie  d.  Wissensch.  I.  tab.  11.  nr.  16.  (Ygl  Nachtrag  V.) 

Nr.  17.  Eine  Seite  des  Mithras -Denkmals  vonHedderh- 
heim  mit  dem  Stteropfer,  vielen  andern  Beiwerken  und  mit 
Scenen  der  Miihrasweihen  5  s.  Habel  und  N.  MuIIer  in  den 
Annalen  des  Vereins  fiir  Nassauische  Alterthumskunde  I.  S. 
45  fF.  und  II.  S.  S  ff.  vgl  v.  Hammer  Mithriaques ,  Atlas  pi. 
XIV.  (Dergleichen  Weihescenen  sind  auch  auf  Trajan's 
Triumphbogen  zu  Benevent  vorgestellt,  s.  Cam.  Rossi  1'  arco 
Trajano,  vgh  Indicazione  del  piii  Rimarcabile  in  Napoli  e 
Contorni  del  D.  A.  de  Jorio.  Ed.  nouv.  p.  50.  tav.  9.) 

Nr.  18.  Drei  lie^ende  Steinbocke,  die  sich  in  Einem 
Kopfe  zu  Einem  componirten  Gebilde  vereinigen  5  dariiber  z wei 
Sterne.  Ziegelrother  undurchsichtiger  Jaspis  mit  einer  Liicke 
rechts  oben;  in  einer  Heidelberger  Sammlung. 

Anmerkung,  Der  Steinbock  erscheint  auch  auf  einer  Per- 
sischen  Gemme  der  Stoschischen ,  jetzt  Konigl.  Preus- 
sischen  Sammlung  bei  Tolken  S.  45.  nr.  190.  —  Hier 
aber  ist  an  den  siderischen  Steinbock  zu  denken ,  wie 
denn  auf  dem  Mithrasdenkmal  von  Hermanstad  ein 
Widder  vor  dem  Hause  des  Steinbocks  im  Thierkreise 
liegt,  s.  von  Hammer  Mithriaca  p.  91.  —  Die  Pforte 
des  Steinbocks  im  Wintersolstitium ,  oder  die  Gotter- 
pforte,  wie  sie  hiess,  weil  durch  sie  die  Seelen  zum 
Gottersitze  zuriickkehren,  bezieht  sich  auf  den  Mithras 
als  Seelenfuhrer  (ipvxaycoyogy  s.  van  Goens  ad  Porphyr. 
de  A.  N.  p.  90  sqq.  p.  116  sqq.).  Der  dreifache  Stein- 
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bock  unsrer  Gemme  konnte,  nach  der  Gewohnheit  der 
Perser,  Gotter  und  Geister  iinter  Thierbildern  vorzu- 
stellen,  auch  auf  den  dreifachen  Mithras,  wie  er  ge- 
nannt  wird,  —  s.  Nachtrag  V  —  Bezug  haben. 
Nr.  19.   Ebenfalls  astronomische  Vorstellung:  Ein  in  den 
Schaft  eines  Bogens  eingespannter  Lowe  5  iiber  dem  Biicken 
ein  Halbmond,  zwischen  den  Vorder-  und  Hinterfiissen^  ein 
grosserer  Stern  5  zwei  kleinere  inScheiben  eingefasste  an  bei- 
den  Enden  des  Bogens  5  Chalcedon  ,  durch  Feuer  undurchsich- 
tig,  in  derselben  Heidelb.  Sammlung. 

Anmerhung.  Ueber  die  Form  des  Persischen  Bogens  auf 
Gold-  und  Siiber-Dariken  hat  schon  Spanheim  de  usu 
et  praest  Numismm.  I.  6.  5.  p.  324  sqq.  das  Nothige 
bemerkt.  Der  Bogen  unsrer  Gemme  erinnert  an  die 
Worte  des  Ammianus  Marcellinus  XXII.  8.  37:  «Scy- 
thici  soli  vel  Parthici  arcus  — t  effigiem  lunae  decrescentu 
ostendunt. »  An  der  symbolischen  Bedeutung  des  Per- 
sischen Bogens  lassen  die  von  Hyde  de  relig.  vett 
Persarum  p.  307  und  528  gesammelten  Stellen  nifiit 
zweifeln,  vgl.  auch  Herbelot  Bibl.  orient,  unter  Caian. 
Bei  der  dualistischen  Bedeutung  der  Persischen  Thier- 
symbolik  diirfen  wir  uns  nicht  wundern,  dass  Mithras 
selbst  auch  als  Lowe  vorgestellt  wurde  —  s.  v.  Ham- 
mer Mithriaca  p.  108  5  nicht  zu  gedenken,  dass  die 
Lowenweihen  (Leontica)  ein  Grad  der  jMithrasmy- 
sterien  waren. 

Nr.  20.  Babe  auf  einem  Nicolo  f  onicolo)  von  sehr  regel- 
massigen  Lagen  5  in  einem  Siegelring  derselben  Sammlung. 
Der  Rabe  war  dem  Apollo  geheiligt  5  aber  bei  solchen,  gros- 
sentheils  wohl  dem  Homischen  Zeitalter  angehorigen  Gemmen- 
bildern  denke  ich  vielmehr  an  die  Bemerkung  Fr.  Hunter's 
ad  lul.  Firmic.  V.  p.  20:  « In  Dactyliothecis  obviae  sunt  gem- 
mae caelatae,  corvos,  leones,  scorpiones  exhibentes  ,  ad  eadem 
sacra  (Mithriaca)  pertinentes»  und  die  Coracia  waren  ja  ein 
Grad  der  Mithrasweihen.  Dahin  mochte  vielleicht  auch  der 


Skorpion  auf  der  Marburger  Gemme  nr.  19  zu  Ziehen  seyn;  s. 
meine  Schrift:  Zur  Gemmenkunde  S.  71  If. 

Nr.  21.  Der  Sonnengott,  jiigendlich  gebildet,  mit  dem 
Ring  derEwigkeit  in  der  Hand,  auf  einem  Throne sitzend ,  im 
Gesprach  mit  einem  Manne^  hinter  dem  Gott  eine  andere  Figur  j 
oben  ein  sechseckiger  Stern  5  Siegelstein  beiMiinter,  Rehgion 
der  Babylonier  Taf.  1.  nr.  3. 

Nr.  22.  23.  Eine  mannliche  Figur  betet  vor  einem  Altar, 
auf  dem  ein  Triangel  liegt^  daneben  eine  Gazelle  5  Siegelstein 
ebendaselbst  I.  nr.  6.  7. 

Nr.  24.  Mannliche  mit  vier  Fliigeln  versehene  Gestalt, 
zwei  Strausse  erdrosselnd^  Assyrischer  Cylinder  aus  Ninive^ 
rothlicher  Jaspis  (in  der  Sammlung  des  Herrn  Hofrath  Dr. 
Dorow;  s.  dessen  Morgenlandische  Alterthiimer  Tab.  1 5  vgl. 
Fr.  Miinter  Relig.  der  Babylonier  S.  138.  nr.  14). 

Nr.  25.  Uralte  Vorstellung  eines  Kriegs-  oder  Acker- 
manns,  der  zwei  Stiere  fuhrtj  Assyrische  Halbkugel  als  Amulet  5 
in  der  Sammlung  des  Herrn  Hofrath  Koppen  in  St.  Peters- 
burg. 

Anmerhing*  Dieses  Bild  hat  grosse  Aehnlichkeit  mit  dem 
Bilde  auf  Silbermiinzen  der  Thrakischen  Stadt  Orrhes- 
kos,  in  barbarischer  Art  einen  Krieger,  der  Stiere 
fiihrt,  vorstellend^  bei  Mionnet  Suppl.  HI.  pi.  8.  nr.  2 
und  daraus  bei  K.  0.  Muller,  Denkm.  d.  alten  Kunst 
Taf.  XVU.  nr.  83. 
Nr.  26.   Priester,  mit  dem  Penom  vor  dem  Munde,  zwei 
gazellenartige  Opferthiere  zu  beiden  Seiten  schwebend^  Scara- 
baeus,  Sarder  (in  einer  Heidelberger  Sammlung). 

Nr.  27.  Fabelthier,  unformlich  mit  einem  Elephantenriis- 
selj  uber  dem  Thier  das  Sonnenzeichen  5  Stoschische  Gemme, 
Heliotrop  (nach>Winckelmann  Dactyliotheca  Stoschiana  tab. 
19.  nr.  134.  vgl.  Tolken  Erklarendes  Verzeichniss  der  antiken 
geschnittenen  Steine  der  Konigl.  Preuss.  Gemmensammlimg  S. 
46.  nr.  195). 
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Nr.  28.  Ein  Jager  zu  Pferd,  einen  Eber  erlegend,  neben 
ihm  einHundj  Stoschische  Gemme,  Chalcedon,  nachWinckel- 
mann  ebendaselbst  nr.  136  (ygl,  Tolken  ebendaselbst  nr.  192}. 

Nr.  29.  Earte  des  Reli^ionen-Kreises,  oder  mytholo^- 
scher  Schauplatz  der  alten  Welt  5  nach  Rennell,  Karl  Ritter 
und  della  Marmara. 


I  n  h  a  1  t. 
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Zweites  CapiteL 


Von  den  Religionen  Indiens- 

§.  .1. 

E  i  nl  e  it  u  n  g. 

^%Venn  es  wahr  ist,  wie  es  doch  oline  Zweifel  ist,  dass 
Iiidiens  Religionen,  wie  alle  Religionen  der  Vorzeit,  nicht 
durch  Gewalt  geboten  und  aufgedrungen ,  sondern  vielmehr 
ein  freies  Erzeiigniss  des  Landes  und  der  Menschheit  sind, 
so  wird  ims  vergonnt  seyn,  einen  Bliek  auf  dieses  merk- 
wiirdig-e  Land  zu  werfen.  Es  ist  hier  von  einer  Landermasse 
die  Rede ,  welche  in  ihrer  Ausdehnung  grosser  ist  als  Europa, 
von  ihren  nordlichen  Granzen  5  von  der  jetzigen  Bucharei  an, 
bis  an  das  siidliche  Vorgebirge  und  das  Eiland  Ceylon  bin. 
In  diesen  grossen  Provinzen  wird  besonders  der  nordwestliche 
Winkel  unsere  Betrachtung  auf  sich  ziehen/)  und  in  den 
religiosen  Kreis  wird  vorziiglich  eben  dieses  merkwiirdige 


1)  Vgl.  Wahl  Erdbeschreib.  von  Ostindien  II.  S.  187.  189.  In  dem 
neuerlich  von  Angelo  Mai  zuerst  edirten  Itinerarium  Alexandri  (aus  dem 
4tenJahrIi.  nacliClir.)  heisst  es  §.  CX.  -p.  72:  „  India  omiiis  orsa  e  septen- 
trione  amplexaque  omne  quidquid  est  Persicum,  Aegyptiim  usque  Aet'iio- 
pasque  contiuuat.  Ipsa  vero  extrinsecus  ubique  oceano  niunitur,  interfluo 
mari  Hippalo ,  cuius  sinus  Persas  mcludit. "  Das  mare  Hippaluni  ist  das 
sogenannte  Erythraisclie  Meer  einschliesslich  mit  dem  Persisclien  Meer- 
busen  (s.  meine  Note  zu  Herodot.  I.  1.  p.  5  sq.  ed.  Baelir.). 
Creuzer^s  deutsche  Schriften,   I.  ji.  23 


•  »  t 


Granzland  gezbgen  werden  miissen ,  das  wir  jetzt  Kascheniir ') 
nennen,  das  Indische  Thessalien;  ein  Thailand,  gebildet  von 
einer  Gebirgskette ,  dte  sich  von  hier  aus  nach  Osten  und 
West  en  ausbreitet ,  und  g  anz  Indien  im  Norden  be^ranzt ,  von 
den  Alien  Paropamisus  und  Imaus ,  von  den  Indiern  selbst  aber 
das  Himalahgebir^e  ^}  genannt.  Wo  diese  Gebirge  aus  einer 
Wurzel  ausschiessen ,  und  von  wo  aus  sie  sich  nach  beiden 


1)  S.  jetzt  den  Abschnitfc,  das  Alpenland  Kaschmir  iiberschrieben, 
in  Karl  Bitterns  Erdkunde  3tein  Tlieil,  Asien.  S.  lOSo  ff.  2ter  Ausg.  Es 

^  ist  hochst  wahrscheinlich  das  alte  Kaspatjros  CKaoTiurvgoq  Herodot.  III. 
102,  IV.  44,  vgl.  Ritter  S.  10-'7 ).  Eine  Indische  Geschiclite  hat  Wilson 
auis  dem  Sanskrit  iibersetzt;  vgl.  Histoire  du  Kachaiir  traduite  de  1' origi- 
nal Sanskrit  par  M.  H,  Wilson,  Extraite  par  M.  Klaproth,  a  Paris  182^. 

2)  Maltebrun  iin  seinem  Precis  de  la  Geographic  universelle  Tom. 
IV.  Descript.  de  1' Inde  et  de  1' Afrique  septentrionale ,  Paris  1813)  macht 
bei  Gelegenheit  der  Berge  Nisa  oder  Nischa,  die  in  der  Indischen  Mytho- 
logie  zu  A&nBekur  und  Himlukhos  gehoren,  auf  die  Gewohnheit  aufmerk- 
sam,  den  Eigennamen  der  Berge  den  generischen  Ausdruck  Para  oder 
Paraw  im  Sanskrit  vorzusetzen,  oder  anzuhangen;  woher  auch  bei  den 
Griechen  Jlagvi^aooq  und  JlaQnuviaoq  bei  Dionysius  Periegetes,  IJagrtaoq 
bei  Eustathius  ,  UaqoTiuvKsoq  bei  Ptoleniaus  und  Agathemer,  IJciQanu/^iaoq 
bei  Arrianus,  Strabo  und  Andern,  IlaQvaaoq  bei  Aristoteles  CMeteorolog. 
I,  13)  kommen.  Der  Indische  Name  des  Gebirges  Himmalaya  C^chnee- 
gebirge)y  woYon  der  Tiirken  und  Tartaren  Mus-Taghy  des  Pallas  Mu- 
sart  und  der  Alten  Imaus  ein  Theil  ist,  erinnert  den  Verfasser  um  so 
mehr  an  den  Hdmus  Thraciens,  an  den  Hymettus  Attika's,  den  mons 
Imaeus  Italiens,  und  an  die  verschiedenen  Berge  Himmel  in  Sachsen, 
Jutland  u.  s.  w. ,  da  man  diese  Indische  Wurzel  auch  Hema,  Himevas, 
Hemakote^  Hematscliel ^  Imos ^  Jema  schreibt.  Vgl.  Getting.  Gel.  Anz. 
1815.  nr.  36.  p.  357.  Den  Himalaja  kannte  schon  Hekataus  von  Milefc 
C Herodot.  IV.  44),  er  kommt  auch  in  Manus  Gesetzen,  im  Mahabharat^. 
und  im  Megha  Duta  des  Kalidasa  vor,  Der  Name  Imaos  kommt  nach 
Herrn  Bopp  aus  dem  Sanskrit  von  Himavat,  Im  Diodor.  XVII.  83.  p. 
224  Wessel.  haben  zwei  Codd.  IlaQonuviaov  und  dies  ist  die  richtige 
Schreibart,  nach  v,  Bohlen,  vom  Sanskritischen  para  upaNisa,  d.  h.  ober- 
halb  Nisa  (der  Stadt  Nysa).  Der  Himalaja  ist  jetzt  als  die  hfichste  Ge- 
birgskette  der  Erde  beka^ait  (s.  Asiatic  Researches  XIV.  nr.  6.  K.  Ritter's 
Erdkunde  5.  Thl.  S.  4  W  und  des^sen  Abhandlung:  Entwurf  zu  einer  Karte 
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Seiten  hin  verzweigen ,  da  ist  der  Indischen  Menschheit  Wiege^ 
von  dort  her  kommen  die  Gotter,  Geriien  und  Menschen  herab, 
von  dort  aiich  der  Urmythus.   Von  dort  ^ehen  die  vier  gros^ 
sen  Landesstrome  aus:  der  ostlichste,  Buramputre,  d.  i.  der 
Knabe  Brahma,  der  sich  alsdann  mit  dem  Ganges  vereinigt, 
und  so  die  grosste  Wassermasse  der  alten  Welt  bildet5  der 
Ganges  selbst,  der  gleichfalls  in  jenen  Hochgebirgen  ent- 
springt,  durchstromt  hierauf  die  Ebenen  Bengalens,  wo  er  in 
reh'gioser  Anschaming  zum  heih'gen  Weibe  Ganga')  wird. 
Der  dritte,  Indus  2}  oder  8ynd,  d.  i.  der  blaue,  schwarze, 
lliesst  durch  die  westlichen,  den  Griechen  allein  bekannten 
Gegenden,  das  Land  Panjab^  und  er  und  die  Berge,  von  wo 
aus  er  seine  Richtung  nimmt,  sind  es  besonders,  die  unsere 
ganze  Aufmerksamkeit  in  Anspruch  nehmen.    Dort  ist  der 
grosse  Berg  Meru,^)  wo  die  Urkraft  Gottes  verborgen,  wo 

vom  ganzen  Gebirgssystem  des  Himalaja,  mit  2  Karten,  Berlin  1832  S. 
3  if.).  Der  Satz  des  Textes  vom  Ganges  als  der  grossten  Wassermasse  muss 
jetzt  bericlitigt  werden,  da  der  Indus  als  wasserreiclier  befunden  worden. 

1)  Ueber  die  Quellen  des  Ganges  mit  niancherlei  geograpliisclien 
Nacliricliten  s.  F.  V.  Raper  in  den  Asiatic  Researches  Vol.  XI.  p.  446 
sqq.  mit  der  dazu  gehorigen  Karte  von  Webb^  vrelche  Untersuchungen 
neuerlich  fortgesetzt  worden.  Man  vgl.  auch  Oolebrooke  on  the  course 
of  the  Ganges  through  Bengal 5  ebendas.  Vol.  VII.  p.  1  sqq.  —  Der  Name 
Ganga  bedeutet  eigeiitlich  schlechthin  Fluss  oder  Strom^  und  wird  deu 
meisten  iibrigen  Indischen  Fliissen  von  einig6r  Betrachtlichkeit  als  Bei- 
name  beigelegt ,  einigen  darunter  aber  sogar  als  Hauptname.  Wenn  man  ihn 
als  den  Hauptstromlndiens  bezeichnen  will,  so  pflegt  man  ihn  daher  auch 
durch  das  Beiwort  gross  zu  unterscheiden.  Dieses,  so  wie  viele  andere 
Nachrichten  iiber  diesen  Fluss,  besonders  iiber  seine  Verehrung  unter 
dem  Bilde  eines  heiligen  weiblichen  Wesens  Ganga ^  finden  sich  bei  Wahl 
Erdbeschreib.  von  Ostindien  II.  C Hamburg  1807)  p.*  388  ff.  S.  jetzt  K. 
Ritter's  Erdk.  B.  IV.  2.  6  und  besonders  auch  iiber  die  Verehrung  des 
Ganges  ebendaselbst  S.  1168  if. 

2)  Ueber  ihn  s.  besonders  Wahl  Erdbeschreib.  von  Ostindien  II.  p. 
32  ff.  und  p.  208,  wo  die  Bedeutuug  des  Namens  erwiesen  wird. 

3)  S.  die  hiiheren  Angabeu  bei  Wahl  Erdbeschr.  von  Ostind.  II.  p. 
220  ff.   Der  Meru,  als  MnQoq  schon  den  Alten  bekannt  (Strabo  XV.  Ar- 

23* 
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der  Gott  begraben  lie^.  Auf  diesem  Berge  hausen  die  vier 
gewaltigen  Thiere,  das  Pferd,  die  Kuh,  das  Kameel  und  der 
Hirsch,  aus  der  en  Maulern  sich  die  vier  machtigen  Strome, 
der  Buramputre,  Ganges,  Indus  undOxiis,  ergiessen;  —  dort 
haben  endlich  neuere  Gelehrte,  Gatterer,  Miiller  und  Andere, 
das  Paradies  finden  wpllen. 

Von  dort  aus  ergiesst  sich  nach  Siiden  herab  der  Indus, 
und  indem  er ,  AVie  der  Nil ,  an  seinem  Ausfluss  ein  Delta  bil- 
det ,  bewassert  er  durch  seine  Ueberschwemmungen ,  wie  der- 
selbe  Nil,  das  Land,  das  ihn  umgiebt,  und  welches,  von  der 
gliihendcn  Sonne  verbrannt ,  sonst  eine  Einode  ware ,  so  aber 
von  unglaublicher  Fruchtbarkeit  ist,  und  die  verschiedensten 
und  mannigfachsten  Producte  erzeugt ,  was  schon  die  Griechen, 
als  sie  jene  Gegenden  zum  erstenmal  betraten,  in  Erstaunen 
und  Verwunderung  setzte.  Dort  werden  wir  auch ,  wie  in 
Aegypten,  deificirte  Pllanzen  antretFen,  den  heiligen  Lotus, 
die  heilige  Pipala  (ficus  religiosa)  und  andere.  Hier  ist  das 
Land  der  Palmen,  welche  Brahma  so  hoch  schatzte,  dass  er 


rian.  Exped.  Alex.  V.  1.  9.  Indie,  cap.  7.  Philosfer.  Vit»  Apollon.  11.  9), 
war  den  Indiern  was  der  Albordj  den  Iraniern,  der  Olympos  den  Grie- 
chen war,  der  MittelpunJit  (o^icpcdoq)  der  Welt,  aber  als  Sitz  der  Gotter 
doch  nur  von  den  orthodoxen  Hindus  bezeichnet,  von  den  nicht  polythei- 
stischen  Buddliisten  Iiingegen  als  Sitz  der  Oeister,  von  den  Birmauen  in 
Hinterindien  als  die  Wohuung  der  Seeligen.  Ueber  seine  ganze  mytho- 
logische  Bedeutung  und  Gescliiclite  geben  Bopp's  Ausziige  aus  dem  6ten 
Bucli  des  Mahabharata  und  andere  Quellenberichte  bei  K.  Rifcter  Erdkunde, 
Asien,  2te  Ausg.  Band  I.  S.  6  if.  reiche  Belelirung. 

1)  Die  ganze  Indische  Weltansicht,  nach  den  vier  Gegenden,  mit 
den  sieben  Dwipas,  Meru  als  der  Scheitelpunkt,  Indien  als  Mittel- 
puukt,  und  vegetabilisch  genommen  der  Weltlotus  mit  den  vier  Haupt- 
blattern  des  Kelches :  Curu  im  Norden ,  Oetumala  im  Westen Bhadrasua 
im  Osten  und  im  Siiden  Bharata  (Indien)  mit  den  Nebenblattern  oder 
Nebenlandern ,  mit  alien  Haupt-  und  Nebenfliissen,  und  endlich  Meru  als 
des  Kelches  Krone  ■ —  dies  AUes  kami  sich  der  Leser  ganz  anschaulich 
machen  durch  Hiilfe  von  vier  bildlichett  Vorstellungen  in  den  Asiatic  Re- 
searches Vol.  VIII.  p.  37{3.  a.  b. 


zu  ihrem  Ban  eine  eigene  Caste  bestimmte,  die  Chanas.  Hia- 
hat  die  Narde  ihre  Heimath,  vvo^aus  jenes  sehmerzstillende 
Oel  bereitet  wird ,  hier  der  wimderbare  Sandelbaum  und  andere 
dergleichen  mehr.  —  Nicht  minder  gross  und  ausserordent- 
lich  ist  das  Thierreich;  und  es  ist  in  der  That  treffend,  was 
in  Bezug  darauf  ein  alter  Forscher*)  sagt:  «Ist  es  an  dem, 
dass  die  Sonne  durch  Erwarmen  der  feuchten  Erde  den  ersten 
Menschen  hervorgebracht ,  so  ist  es  wahrscheinlich ,  dass  kein 
anderes  Land  als  Indien  friihzeitigere  und  grossere  Menschen 
habe  hervorbringen  lassen ;  denn  es  zeigt  ja  noch  Thiere  von 
sonderbarer  Gestalt  und  ungeheurer  Grosse. »  —  Hiermit 
verbinde  ich  jetzt  aus  der  belehrenden  Einleitung  K.  Ritter's 
(Erdkunde,  Asien.  B.  I.  S.  64  2ter  Ausg.}  dessen  Worte: 
—  « In  der  Mitte  dieser  Asiatischen  Ostgruppe  liegt  Indien, 
gleichsam  das  Itah'en  des  Orients,  der  universalhistorische 
Durchgangspunkt  aller  wie  Radien  hin  -  und  zuriickwirkenden 
Krafte,  der  Ansiedlungen  und  Bewegungen  der  Volker,  das 
Ziel  der  Eroberer,  der  Sammelplatz  der  Weltschilfer ,  der 
Ausgangspunkt  einer  Weltindustrie  ,  der  universellsten  und 
reichsten  Productenspende  der  Edelsteine  und  Gewiirze,  des 
Verkehrs  der  mannigfaltigsten  Art,  nach  alien  Regionen  der 
Erde,  durch  alle  Zeiten,  fiir  alle  Zonen.  Dieses  Indien  aber 
besteht  eben  aus  den  doppelartigen  Naturformen  eines  fiir  sich 
gesonderten  Hochlandes,  dem  milden  Plateau  von  Dekan,  in 
seinera  siidlichsten  Triangellande  von  der  Ceylonstrasse  bis 
zu#  Nerbudda-Strohme,  und  von  diesem  nordwarts  bis  zur 
Vorderkette  des  Himalajasystemes  wie  zu  den  Solimanketten, 
aus  dem  reichbewasserten  Tieflande  Hindostans,  gleichfalls  in 
Dreiecksgestalt,  mit  der  giinstigsten  Bewasserung  durch  8trohm- 
systeme  doppelter  Senkung. »  Vgl.  B.  IV.  1.  S.  424  tF.  -—  Den 
Alten  war  seit  Alexander  d.  Gr.  hauptsachlich  nur  das  Strohm- 
gebiet  des  Indus  bekannt,  Pentapotamien ,  neupersisch  Panjab. 
Andere  schreiben  Pendschab  und  wollen  diesen  Namen  schon 


1)  Pausanias  Arcad.  cap.  29. 
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im  Zend  wie  im  Sanskrit  finden.*)  Die  Znsammensetzun^  ist: 
pendsch,  fiinf,  und  Ab,  Wiasser. 

Indian  ist  seit  den  friihesten  Zeiten  bewohnt  von  einem 
Volke,  das  weder  in  Gestalt  imd  Figur,  noch  in  seinen  Sit- 
ten  und  Charakter,  Aehnlichkeit  mit  andern  Nationen  hat  5 
und  obschon  in  verschiedenen  Theilen  Indians  zu  verschiede- 
nen  Zeiten  sich  Eroberer  festgesetzt,  so  haben  doch  die  ur- 
spriinglichen  Bewohner  wenig  von  ihrem  Originalcharakter  ver- 
loren,  und  sie  sind  im  Ganzen  noch  jetztdieselben,  wie  vor  alter 
Zeit.  Ihre  Farbe  ist  braun  (daher  sie  von  den  Persern ,  wel- 
che  weiss  sind,  den  Namen  Synd  erhalten  haben),  und  ihre 
^lanzenden  Haare  gleichen  der  Farbe  des  dunkeln  Hyacinth  5^,) 
dabei  ein  zuriickhaltender  Blick,  furchtsame  Mienen  und  fast 
weibische  Geberden.  Sie  sind  in  Leinwand  gekleidet  vom 
Kopf  bis  auf  die  Fusse^  daher  ist  Webekunst  ihr  vorziigliches 
Gewerbe,  und  gewebte  Ge wander,  Teppiche  und  dergl.  kamen 
friihe  von  Indien  aus  nach  Babylon  und  andern  Geg*enden 
Asiens.  ^) 

Auch  im  Mineral-  und  Steinreiche  ist  Indien  hochst  be- 
deutend.   Welcher  Reichthum  an  Gold,  nach  den  einstiramig- 


1)  S.  Clir.  Lassen  de  Pentapotamia  Indica  Bonnae  1827  uud  Alex. 
Burnes  Travels  into  Bokhara  I.  13  ff. 

2)  Dioiiysius  Periegetes  in  der  Hauptstelle  vs.  1107  sqq.  wobei  Eii- 
statliius  p.  283  sqq.  verglicheii  vrerden  muss.  ^ 

3)  Man  vergleiche  nur  Philostrat.  Vifc.  ApoUon.  III.  15.  Ctes.  Ind. 
21.  22  mit  Heeren's  Bemerkimgen  in  den  Ideen  I.  Abth.  1.  p.  369  und  2. 
p.  192  sqq.  der  dritfcen  Auflay,e.  Freilich  miissen  wir  auch  bedenken ,  dass 
in  Indien  die  Schaafzucht  besonders  eingefiihrt  w^ar,  und  man  eine  aus- 
serordentliche  Pflege  und  Sorgfalt  darauf  vervrandt  zu  haben  seheinfc,  wie 
dies  vorziiglich  aus  Ktesias  erhellt;  vgl.  Indie,  cap.  13.  22.  23.  24  mit 
Heeren  a.  a.  0.,  urn  nicht  Mehreres  anzufiihren.  Auch  Aelianus  H.  A. 
IV.  32  giebfc,  ohne  Zweifel  aus  Ktesias  (s.  cap.  13),  iiber  die  Grosse 
und  Beschaffenheit  der  Indischen  Schaafe  Mehreres  an.  Ausfiihrlicher  hat 
davon  gehandelt  Bochart  im  Hierozoic.  T.  II.  cap.  45.  p.  495.  vgl.  auch 
WabJ  Erdbeschr.  von  Ostind.  II.  p.  820. 
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sten  Berichten  der  Alien,  und  zvvar  nicht  bios  in  Gebir^^en, 
sondern  auch  iin  8ande  der  Wusle ,  so  dass  mit  vollem  Rechte 
Indien  als  das  Goldland  der  alien  WeJt  bezeichnet  werden 
kann. ')  Dort  war  das  Land  der  Edelsfeine;  in  Indiens  Oe™ 
birgen  wurde  der  herrlichste  Onyx,  Sardonyx,  Hyacinth, 
Amethyst,  Chalcedon,  Lazur,  Opal,  Beryll  u.  s.  w.  ansge- 


1)  V^l.  Heereu  Ideeu  I.  Abth,  2.  p.  f  37  der  dritfcen  Aufl.  Wenn 
dort  Heeren  an  dem  Daseyn  von  Gold  -  uad  Silbergruben  in  den  Gebir- 
gen  Indiens,  wie  docli  Plinius  (vielleiclit  nach  Ktcsias)  angiebt,  zwet- 
felt,  Oder  es  gar  zu  lengnen  scheiiit,  so  widcrspricht  dieser  Annahrae 
das  Zeugniss  des  Ktesias  Indie,  cap.  12:  tart  Sk  y.al  XQV'^oc;  t?J  "Irdiy.fj 
XOJQf^t  ovx  iv  ToXq  7iOTC7<otcj  fVQiar.6f.i(voq  y.ul  rcXviOfuvoq ,  wqneg  h  %o)  ITuy.'io)lq) 
noTafXM'  oqi]  ttoAAk  nal  (.leyuXa,  ip  otq  ohoiiai  ,yQvittq  x.  r  A.  und 

gleich  darauf:  avtovq  (sc.  ygvnttq)  o  iv  rolq  6  gea  t  xQv  oq  q -nolvq 
wv,  ylverai  dvqnogiaroq.  Berggold  beftind  sich  und  befindet  sicli,  wieWahl 
Erdbesclir.  von  Ostind,  II.  p.  483  ff.  bemerkt,  nocTi  jetzt  in  den  Fergen, 
die  in  einzelnen  Ziigen  von  den  holien  Altaischeri  Gebirgen  uod  den  Ge~ 
birgen  Moussart  und  Moussdagh  (dem  Imaus  und  Emodus)  die  grossen 
goldreichen  Sandwiisten  Mittelasiens  durclikreuzen,  Und  auf  dieses  jB^r^- 
werksgold  bezielien  sich  Csielie  ebendas.  p.  48^  ff.)  die  Sagen  von  den 
goldbevraclienden  Greifen,  unter  welchen  Wahl  Cp-  494)  die  Bet^gbewoh- 
ner  versteht,  die  zuerst  die  Bergwerkskunst  erfanden  und  ausuhten. 
Schon  vor  ihm  hatte  der  Graf  v.  Veltheim  (  Sammlung  von  Aufsatzeix  II. 
p.  267  sqq, )  diese  Sage,  jedoch,  wie  es  sclieint,  mit  wenlger  Gliick,  als 
Wahl,  zu  deuten  versucht,  vgl.  besonders  p.  283.  Wir  wiederholen 
nicht,  was  wir  im  Capitel  von  der  Aegyptischen  Religion  aus  Herodotus 
beigebracht,  und  von  einem  andern  Standpunkte  iiber  diese  Sage  bemerlit 
haben.  —  In  Betreff  der  Edelsteine  Indiens  sehe  man  die  Hauptstelle  des 
Dionysius  Perieg.  vs.  1119  und  dazu  Eustath.  p.  284.  Hiermit  vergleiche 
man,  ausser  der  Abhandlung  des  Grafen  v.  Veltheim  „Etwas  iiber  die 
Onyxgebirge  des  Ktesias  und  den  Handel  der  Alton  nach  Ostindien"  (in 
der  angef.  Schrift  Th.  II),  die  Bemerkungen  von  Heeren  in  den  Ideen 
I.  Abth.  2.  p.  188.  641.  auch  I.  1.  p.  118  ff.  der  dritten  Aufl.  Wahl  Erd- 
beschr.  von  Ostind.  II.'  p.  2Q6  und  besonders  p.  738  ff.  Und  je^zt  iiber 
die  Producte  Indiens  aus  den  drei  Naturreichen  die  Ausfiihrungen  Karl 
Ritter's  in  der  Erdkunde  im  Capitel  von  Indien.  vgl.  auch  Heeren  Cona- 
mina  ad  explicanda  nonnuUa  historiae  mercaturae  antiquae  capita  und  den 
Auszug  daraus  in  den  Gotting.  gel.  Anz.  1834.  Nr.  206.  2Q7. 
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graben,  und  in  andere  LSnder  ausgefiihrt,  oder  von  denPho- 
niziern,  Ebraern  und  Aegyptiern,  welche  ibren  Weg  dahin 
durch  den  Arabischen  Meerbusen  iiber  das  offene  Indische 
Meer  nahmen,  weggebracht,  wie  es  denn  nach  den  'genauen 
und  gelehrten  Untersuchungen  von  Wahl  f  Erdbeschreibung 
von  Ostindien  II.  p.  197  ff»  besonders  206)  ausser  allemZwei- 
fel  zu  seyn  scheint,  dass  wir  unter  dem  Lande  Ophtr  der  bib- 
lischen  Urkunden  Indten  zu  verstehen  haben.  Vgl.  auch  Rhode 
iiber  Alter  und  Werth  einiger  morgenlandischen  Urkunden  p. 
67  unten.  Andere  Meinungen  hat  Gesenius  im  Hebr.  Hand- 
worterbuch  I.  19  zusammengestellt.  Man  vergleiche  noch 
Champollion  I'Egypte  sous  les  Pharaons  1.  p.  98,  der  den 
Namen  Ophir  in  Koptischen  Handschriften  nachweisen  zu  kon- 
nen  glaubt. 

Bei  einem  solchen  Heichthume  der  Natur  im  Pflanzen-, 
Thier-  und  Steinreiche  konnte  es  nicht  fehlen:  es  musste  auch 
die  Mythologie  an  Reichthum  gewinnen ,  sie  musste  in  dersel- 
ben  Art  ins  Weite  und  ITngemessene  sich  verbreiten,  wie  die 
Erzeugnisse  des  Bodens  selber,  auf  dem  sie  erwachsen  war. 
Reichthum  und  Ausbreitnng  ist  daher  der  Geist  der  Indischen 
Mythik,  Tiefsinn  und  Monotonie  hingegen  der  Geist  der  Ae- 
gyptisehen. 
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Quellen  und  zwar  Griechtsche  und  Romiscke, 

Es  sind  dieselben  im  AUgemeinen  dreifacher  Art:  1}  die 
Nachrichten  der  Griechen  und  Romer  bis  ins  Zeitalter  der 
Byzantiner  herabj  2}  die  Indischen  Religionshiicher  selbst,  die 
zwar  schon  friiher  bekannt  waren,  allein  erst  in  den  neuesten 
Zeiten  aus  den  Originalquellen  uns  zum  Theil  voUstandig 
mitgetheilt  worden  sind 5  3)  die  Monumente  in  Stein,  d.  i.  die 
noch  vorhandenen  Ueberreste  der  alt -Indischen  Architektur. 

Was  den  ersten  Punkt  betrifft/'J  so  crhalten  wir  die 
ersten  Nachrichten  iiber  Indien  durch  Herodotus  (III.  98  sqq.)^ 
wie  denn  iiberhaupt  zu  den  Griechen  die  erste  historische 
Kenntniss  von  Indien  durch  den  Zu^  des  Darius  Hystaspis 
gekommen  seyn  mag,  welcher  Persische  Konig  in  den  nord- 
westlichen  Theil  von  Indien,  jedoch,  wie  es  scheint,  nicht 
sehr  weit,  eingedrungen  war,  und  diese  Gegenden  dem  Per- 
sischen  Scepter  unterworfen  hatte;  und  auf  diese  Gegenden 
sind  auch  die  Nachrichten  des  Herodotus  einzig  zu  beziehen. 
An  diesen  Schriftsteller  zunachst  reihen  sich  die  Indica  des 
Ktesias,  eines  Griechischen  Arztes,  der  am  Hofe  des  Persi- 
schen  Konigs  Artaxerxes  Mnemon  lebte,  und  aus  dessen 
Schrift  uns  Photius  Excerpte  mittheilt.   Auch  seine  Nachrich- 


1)  S.  Beck's  Anleitung  zur  genaueren  Kenntniss  der  Weltgescliichte 
I.  Th.  I.  p.  219  f.  der  zweiten  Ausgabe,  und  ausser  dem  Uebrigen  dorfc 
angefiihrten ,  die  Abhandlung:  „Wurdigung  der  Nachrichten,  welche  die 
Griechen  von  Indien  geben,"  in  der  Monatsschr.  fiir  Deutsche  Leipzig 
1802.  August  p.  309  If.,  und  jetzt  besonders  K.  Ritter  in  der  Erdkunde, 
Asien.  Band  IV.  1.  S.  434— .493.  Ueber  die  Weisen,  Philosophen  und 
Heiligen  der  Indier  siehe  N ach.tr ag  I. 
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ten  beziehen  sich  unstreitig  auf  den  Nordwesten  von  Indien, 
auf  das  Indische  Fabelland,  das  jetzige  Kaschemir.  Dann 
kommen  die  Griechen,  welche  Alexanders  des  Grossen  Znge 
folgten,  Ptolemaeus  Lagi,  Aristobulus ,  iVear c^ms  fAnderer  von 
zweideutigem  Rufe  nicht  zu  gedenken,  wie  z.  B.  des  KUtar- 
chus)^  aiis  deren  verlorenen  Schriften  Arrianus  seine  sieben 
Biicher  der  Geschichte  Alexanders  und  sein  besonderes  Buch 
iiber  Indien  zusammengesetzt  hat,  welche  beide  Werke  viele 
hochst  sch^tzbare  Nachrichten  enthalten. 

Auch  Diodorus  f  lib.  III.  62  sqq.),  der  die  jetzt  verlore- 
nen Werke  fruherer  Geschichtschreiber ,  wie  Megasthenes  und 
Anderer,  fleissig  benutzt  hat,  leistet  uns  wichtige  Dienste, 
so  wie  Straho  lib.  XV.  Es  folgen  Curttus,  Plinius  in  seiner 
Historia  naturalis,  besonders  im  sechsten  Buche;  des  Philo- 
stratus  im  Leben  des  Apollonius,  zura  Theil  aus  Ktesias  und 
Andern  zusammengestellte  Nachrichten,  und  eine  Eeihe  spa- 
terer,  worunter  wir  nur  den  tiosmas  Indtcopleustes ,  der  im 
sechsten  Jahrhundert  nach  Christi  Geburt  lebte,  auszeichnen. 

Alle  Nachrichten  der  genannten  Schriftsteller  beziehen 
sich  aber,  wie  zum  Theil  schon  bemerkt  worden,  einzig  und 
allein  auf  den  nordwestlichen  Bezirk  von  Indien ,  der  den  Alten 
durch  die  Ziige  des  Darius  Hystaspis ,  Alexander  des  Grossen 
und  Seleucus,  die  von  dieser  8eite  her  eindrangen,  bekannt 
geworden  war  5  hingegen  von  den  Landern  am  Ganges  und 
von  der  ostlichen  Seite  der  diesseitigen  Halbinsel,  welche 
Lander  uns  gerade  weit  mehr  bekannt  sind,  als  jene,  schei- 
nen  die  Alten  iiberhaupt  wenig  oder  gar  keine  Kenntniss  ge- 
habt  zu  haben.  Und  hierin  mag  auch  zum  Theil  der  Grund 
liegen ,  warum  man  in  neueren  Zeiten  so  manche  Nachrichten 
der  Griechen  und  Bomer ,  namentlich  eines  Herodotus ,  Ktesias, 
Plinius  und  Anderer,  fiir  fabelhaft  ausgegeben  hat  5  wiewohl 
es  nicht  zu  leugnen  ist,  dass  allerdings,  vorziiglich  bei  Ktesias, 
neben  vielem  Wahren  auch  viel  Mythisches  mit  eingeflossen 
ist,  welches  jedoch  nur  von  der  rechten  Seite  verstanden  und 
erklart  werden  muss,  um  auch  so  manchen  Widerspruch  und 
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ungerechten  Tadel  zu  heben.  Neuere  Gelehrte,  wie  z.  B. 
Heeren,  haben  dazu  schon  einen  riihmlichen  Anfang  gemacht, 
und  die  hochst  merkwiirdig-en  Nachrichten  des  Ktesias,  der 
von  so  Vielen  und  zuletzt  noch  von  Larcher  aufs  heftigste 
angegriffen  worden ,  zu  vertheidigen  und  in  ein  helleres  Licht 
zu  setzen  gesucht. 


1)  S.  Graf  V.  Veltheim  Sammlung  von  Aufsatzen  n.  p.  171. 269.  272. 
vgl.  Heeren  Ideen  u.  s.  w.  I.  1,  p.  361  if.  besonders  p.  366  der  dritten 
Ausg.  —  S.  auch  Wahl  Erdbesclireib.  vonOstind.  II.  p,  456.  457,  welcher 
diese  Lander,  worauf  sich  die  Nachrichten  des  Herodotus  und  Ktesias 
beziehen,  genauer  bestimmt  hat.   Vgl.  ebendaselbsl  p.  189. 


^    Indische  Quellen,^) 

Ihre  Grundlage  ist  ohne  Zweifel  guten  Theils  alt,  und 
liegt  zum  Theil  in  einer  Periode,  die  fiber  Aegyptens  Hiero- 
kratie  und  liber  die  Civilisation  des  altesten  Griechenlands 
hinaufreicl^tj  jedoch  fur  uns  sind  sie  ganz  neu,  und  so  kann 
es,  da  wir  noch  nicht  einmal  diese  Schriften  vollstandig  in 
Europaische  Sprachen  iibersetzt,  ja  von  den  meisten  blosse 
Ausziige  oder  nur  kurze  Notizen  besitzen,  nicht  fehlen,  dass 
sich  sehr  verschiedene  Ansichten  iiber  jene  Urkunden  unter 
den  Gelehrten  gebildet  haben.  Aber  eben  darum  mochten  wir 
wohl  jetzt  noch  nicht  im  Stande  seyn,  die  Entwickelungspe- 
rioden ,  so  wie  den  Entwickelungsgang ,  den  die  Indische 
Literatur  genommen  hat,  bestimmt  anzugeben.  Von  diesem 
Satze  liefert  auch  die  grosse  Verschiedenheit  in  der  Art ,  wie 
zwei  geistreiche  Forscher  neuerhch  diese  Perioden  bestimmt 
haben,  einen  redenden  Beweis.  Man  vergleiche  Fr.  Schlegel 
iiber  die  Weisheit  der  Indier  p.  149  if.  und  Gorres  in  der 
Mythengeschichte  p.  188  und  in  einer  Recension  in  den  Hei- 
delbb.  Jahrbb.  1810.  nr.  25. 

Dariiber  ist  man  jedoch  einig,  dass  die  Fedas  oder  die 
heiligen  Schriften  der  Hindus  das  alteste  Product  Indischen 
Geistes  sind.  Ueber  dieses  ehrwurdige  Werk  einer  grauen 
Vorzeit')  hat  uns  die  besten  Nachrichten  gegeben  der  Eng- 
lander  Colebroohe  in  dem  achten  Bande  der  Asiatic  Besear- 


1)  S.  jetzt  NacMrag  II. 

2)  S.  Nachtrag  lU. 

3)  Die  Sage  setzt  sie  4900  Jahre  vor  Christi  Geburt. 
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ches  p.  877  m , »)  wo  er  auch  alle  Zweifel  ge^en  die  Aechtheit 
und  das  hohe  Alterthum  der  Veda's  gliicklich  zu  heben  ver- 
sucht  hat.  Es  sollen  sich  namlich  die  Veda's,  nach  ihrer 
ersten  Offenbarung  durch  Brahma,  zuerst  durch  miindliche 
Ueberlieferung  erhalten  haben,  bis  Vyasa  (der  Sammler'^)') 
sie  sammelte  imd  in  Theile  oder  Biicher  ordnete.  Bekanntlich 
sind  es  eigentlich  drei  Veda's:  Ritsch,  Jaguisch  (Jagiur)  und 
Sama?i-Veda;  der  vierte,  Atharmn,  ist  zwar  spater  hinzuge- 
kommen,  wird  aber  doch  auch  fiir  kanonisch  gehalten.  Die 
drei  ersten  Veda's  enthalten  feieriiche  Gebete,  von  welchen 
die  in  Prosa  verfassten  Jaguisch,  die  in  Versen  Ritsch,  und 
die  zum  Singen  bestimraten  Saman  heissen.  Der  Atharvan 
besteht  meistens  aus  Gebetenfiir  Weihungen,  Versohnung  der 
Gotter  und  Verwiinschungen  der  Feinde,  ist  also  von  den 
iibrigen  verschieden.  Jeder  Veda  besteht  aus  zwei  Theilen, 
Gehete  (Mantra's)  und  L^hren  (Brahmana's).  Aber  bei  der 
jetzigen  Anordnung  finden  sich  unter  den  letzteren  manche 
eigentliche  Gebete.  Die  Gebete  im  Ritsch  Veda  sind  meistens 
Lobpreisungen  (^rig  heisst  loben^^  und  nach  einem  gewissen 
Systeme  geordnet,  so  dass  Hymnen  Eines  Verfassers,  Anru- 
fungen  Einer  Gottheit,  Gebete  fiir  ahnliche  Vorfalle,  zusam- 
mengestellt  sind.  ^)  Die  Namen  der  Verfasser  aber  findet  man 


1)  Hiermit  vergleiche  man  auch  die  Abhandlung :  Ueber  die  Literatur 
der  Hindus ,  von  Goverdhan  Kauly  im  ersten  Bande  der  Asiat.  Untersuch, 
besonders  p.  265  fF.,  wo  auch  von  den  Veda's  gehandelt  wird.  S.  kuch: 
Brahma  oder  die  Religion  der  Indier  als  Brahmaismus,  von  F.  Majer^ 
Leipzig  1818  p.  99  flf.  > 

2)  Nach  Majer  (a.  a.  0.  p.  111.  Note  57)  wiirde  mit  diesem  Vyasa 
Oder  Sammler  nicht  eine  bestimmte  Person  bezeichnet,  sondern  eine  ganze 
Epoche  der  Sanskrit  -  Literatur  ^  und  zwar  diejenige,  in  welcher  die 
heiligen  Schriften  des  Wischnuismus  gesammelt  und  abgefasst  worden 
sind,   Bie  Beweise  dafiir  verspricht  derselbe  nachstens  zu  geben. 

3)  Einige  solcher  Hymnen  und  Gebete  aus  den  Veda's,  wie  z.  B. 
an  den  grossen  Erhalter,  an  die  Sonne,  an  das  Feuer  u.  s.  w.,  finden 
sich  in  Deutscher  Uebersetzung ,  nach  Colebrooke's  wortlicher  Uebertra- 
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in  einem  mit  den  Veda's  iiberlieferten  Verzeichniss.  In  diesen 
wird  gewissermassen  der  Polytheismus  in  Monotheismus  auf- 
gelost.  Es  werden  namlich  die  vielen  Gotternamen  auf  drei 
(nnd  zwar  lauter  physische  Potenzen )  reducirt,  Feuer ,  Lufty 
Sonne;  und  nach  einigen  Stellen  gehen  diese  wieder  in  einen 
auf,  die  grosse  S?ele^^  (Mahanatma).  Sie  heisst  die  Sonne, 
weil  diese  Alles,  was  sich  bewegt  und  fest  ist,  belebt.  Sie 
ist  die  physische  Einheit  in  Aliem.  Es  ist  hier  eine  Art  von 
Monotheismus 5  freilich  nicht  so,  wie  ihn  die  speculative  Ver- 
nunft  vorstellt^  allein  es  lasst  sich  doch  nicht  dabei  verkennen, 
dass  der  Gott  ein  dem  Ganzen  einwohnender  Gott  ist,  dass 
eine  Seele  in  der  Welt  ist.  Es  ist  offenbar  eine  pantheistische 
Ansicht;  und  Colebrooke  bemerkt  ganz  richtig,  dass  die  alte 
Hindusreligion  nur  Einen  Gott  anerkenne ,  ohne  jedoch  den 
Schopfer  vom  Geschopf  gehorig  zu  unterscheiden. 

Im  Jagiur  Veda ,  von  welchem  es  zwei  Recensionen  giebt, 
den  schwarzen  und  weissen,  sind  theils  Opfergebete  enthalten. 


gung  aus  dem  Original,  bei  Fran%  Bopp  iiber  das  Gonjugationssystem 
der  Sanskritsprache ,  herausgegeben  von  Windischmann ,  Frankfurt  a.  M. 
1816.  p.  273  if.  bis  ans  Ende,  und  bei  Majer  in  der  oben  angefiihrten 
Schriffc  p.  198  ff, 

1)  S.  Majer  a.  a.  0.  p.  114  ff.  Hier  wird  ein  Blick  auf  Aegyptische 
Theologumene  nicht  unniitz  seyn:  Heraiscus  beim  Damascius  ntql  uqxojv 
Cin  I.  Clir.  Wolf.  Anecdott.  Grr.  III.  p.  261)  sagt,  die  Sonne  sey  selbst 
der  intelligible  Verstand  (tov  fjhov  eivuC  qst^aiv  avrov  6i^7tov  rovvovv  tov  votirov). 
Das  heisst:  von  einem  Standpunkte  ward  die  Sonne  im  physischen,  was 
der  Geist  im  inteUecfcuellen  Gebiete  ist.  >^  Aber  die  logische  Trennung 
beider  Gebiete  liegt  diesseits  der  Entstehung  jener  alten  Naturreligionen. 
Eine  andere  Trennung  des  urspriinglich  Einen  kannten  die  Orientalen 
wolil ,  namlich  nach  Potenzen  als  Personen  angeschaut.  So  versteht 
man  wohl  am  richtigsten  die  Worte  des  Damascius  selbst,  wenn  er  nun 
fortfahrt:  iariov  81  xal  ixsivo  nigl  tatv  Alyvmlmv,  oti,  ditxigerntot  dat  noXXaxov 
%(ov  itara  tvoiatv  vq>iOr<jrto)v ,  intl  nut  to  vorp:ov  SiijgijKGatv  ii<i  tc oXXtov  &€<»}V 
idioTtiraq.  So  haben  also  auch  die  Indier  das  real  und  intellectuell  Eine 
in  mehrere  gottliehe  Personificationen  zerlegt.  Zur  Einheit  erhoben  sich 
aber  auch  unter  ihnen  nur  die  Gebildeten. 
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grosstentheils  von  angeblich  gottlichen  Urhebern.  —  Men- 
schenopfer  kommen  in  den  Veda's  nicht  vor,  aber  doch  ein 
heiliger  Gebrauch ,  wo  Menschen  scheinbar  geopfert  werden.  — 
Vom  Saman  Veda  hatte  Colebrooke  noch  keine  voUstandige 
Abschrift  und  Erklarung^  das  Verzeichniss  bei  diesem  Veda 
enthalt  bios  die  Nam  en  der  Verfasser.  Im  Atharvan  finden 
sich  einige  Upanischad's  oder  theologtsche  Aufsdtze ,  die  nicht 
zum  Veda  gehoren,  weil  sie  Vorstellungen  enthalten,  die  den 
Veda's  fremd  sind,  z.  B.  Rama  und  Crischna  als  Erscheinun- 
gm  des  Vischnu. 

Es  sind  aber  die  Veda's  geschrieben  in  der  Sanskrttsprache 
und  zwar  im  Dewa-nagari  Dialekt,  welche  Sprache  mit  Recht 
eine  wahrhaft  lebendige  genannt  werden  kann.  W^enn  man 
namlich  atomistische  und  organische  Sprachen  abtheilen  kann, 
d.  h.  solche,  wo  das  Wurzelwort  todt  ist,  und  die  Verande- 
rungen  ausserlich  hinzugethan  werden  durch  Affixa,  Sulfixa 
u.  s.  w.,  und  solche,  deren  Wurzel  aus  sich  selbst  schafft 
und  alle  Beugungsfalle  aus  sich  selbst  erzeugt,  so  mochte 
keine  mit  solchem  Rechte  eine  organische  genannt  werden 
konnen,  keine  so  lebendig  seyn,  als  die  Sanskritsprache. 


1)  Ueber  die  Sanskritsprache  s.  die  Abhandlungen  in  den  Asiatic 
Researches  Vol.  VII.  nr.  7.  p.  199  —  231 :  On  the  Sanscrit  and  Pracrife 
Languages  by  H.  T.  Colebrooke,  Vol.  X.  6.  p.  389— -474:  On  Sanscrit 
and  Pracrit  Poetry  by  II.  T.  Colebrooke  Esq.,  nebst  Adelung's  Mithrida- 
tes  und  Fr.  ScMegel  iiber  die  Sprache  und  Weisheit  der  Indier,  Heidel- 
berg 1808,  das  ganze  erste  Buch;  ferner  Fr,  Bopp  iiber  das  Conjuga- 
tionssystem  der  Sanskritsprache ,  herausgegeben  von  Windischmanny 
Frankfurt  a.  M.  1816  und  die  zu  London  1808  erschienene  Sanskrit- Gram- 
matik  von  Wilkins.  Damit  verbinde  man:  An  essay  on  the  principles  of 
the  Sanscrit  Grammar.  Part.  I.  hy  H.  P.  Forster,  Calcutta  1810.  CS.  Hei- 
delbb.  Jahrbb.  1818  5tes  Hft.  nr.  30.  31.)  Auch  Heeren  in  den  Ideen  u. 
s.  w.  I.  2.  p.  388  ff.  vorziiglich  p.  394  if.  der  dritten  Aufl.  hat  sich  iiber  die 
Sanskritsprache  verbreitet,  Vgl.  endlich  Beck  Anleitung  zur  Kenntniss 
der  Weltgesch.  I.  p.  227  der  neuen  Ausg.  —  Wenn  Schlegel  a.  a.  O.  p. 
62  die  Sanskritsprache  als  die  alteste  oder  Ursprache  darum  anerkennt, 
weil  sie  ohne  alle  onoraatopoetische  Worter  sey,  so  hat  sich  dagegen 
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Man  sieht  in  ihr  die  ganze  hohe  Civilisation  des  alten  Indiens, 
einen  Spiritualismus  des  Denkens,  einen  Tiefsinn,  gepaart  mit 
dem  schliciitesten,  klarsten  und  ohne  UeberfuUung  bliihenden 
Ausdrucke. 

Noch  bleibt  uns  eine  Hauptfrage  zu  beantworten  iibrig, 
die  Frage  nach  der  von  Neueren  bezweifelten  Aechtheit  dieser 
Veda's  und  ihrem  hohen  Met\  Diirfen  wir  uns  auf  die  Unter- 
suchungen  von  Colebrooke  berufen,  welcher  in  der  genannten 
Abhandlung  Griinde  anfiihrt,  die  die  unverfalschte  Ueberliefe- 
rung  der  Veda's  in  ihrer  urspriingliehen  Gestalt  verbiirgen, 
so  wird  iiber  das  hohe  Alter  eines  grossen  Theils  dieser  Ur- 
kunden  kein  Zweifel  stattfinden.  Wahr  ist  es,  die  Veda's 
sind  zuerst  miindlich  iiberliefert,  aber  ausserordentlich  friihe 
niedergeschrieben  worden.  Friihe  hat  man  sie  in  heiliger 
Schrift  in  einen  Kanon  gebracht,  und  in  anderer  Schrift  aus- 
gelegt  5  und  mit  dem  Verfall  der  Religion  haben  die  Braminen 
dieselben  Vorkehrungen  getrolFen,  wie  bei  unserem  biblischen 
Kanon  geschehen.  Schon  die  aberglaubisbhe  Art,  die  zwei 


C.  Sprengel  Clnstitutiones  physiologicae,  Amstelod.  1809.  §.  235.  p.  513 
sqq.)  erjklart,  indem  er  eben  in  der  Onomatopoesie  einZeichen  der  ersten 
Oder  Urspraclie  findet.  Dass  aber  die  alte  Sanskritspraclie  eine  Menge 
solclier  ononiatopoetischen  Worter  enthalte,  hat  derselbe  ebenfalls  zuzei- 
gen  gesuclit,  und  unter  andern  an  das  Sanskritische  Atmay  das  mit  dem 
Griecliisclien  axfioq  und  mit  dem  Deutschen  Athem  iibereinkommt,  an 
krschray  welches  dem  Deutschen  kreischen  entspricht,  an  WaihUy  unser 
Wehetiy  Widarttj  Wetter  und  dergi.  mehr,  erinnert.  K.  Ritter  Erdkunde, 
Asien.  Band  III.  S.  1160:  *— -  „Dagegen  stimmt  v.  Bohlens  Bemerkung,  der 
das  Pali  dem  lonischen  Dialekt  des  Sanskrit  vergleicht.  —  Hor.  Wilson 
findet  es  zugleich  irrig,  die  Sprache  Pali  zu  nennen,  weil  dies  nur  der 
Name  der  Schrift  sey,  in  der  sie  geschrieben  werde;  dagegen  sey  Ma- 
gadhi,  Oder  Prakrit  der  Name  der  Spraclie,  den  Ausdriicken  Nagari 
Cfiir  Schrift^  und  Sanskrit  Cfiir  Sprache^  entsprechend.  Das  Pali  erhalte 
so  erst  im  Gegensatz  des  Nagari  Bedeutung^  es  sey  die  Schrift  der  Palli 
Oder  Dorferj  dagegen  Nagari  die  Schrift  der  Stadter,  von  Nagar  (die 
Stadt)  war;  Prakrit  einen  sermo  rusticus,  und  Sanskrit  eine  feinere 
Sprache  beiseiclmeji. " 


ersten  Veda's  zu  lesen,  vorwarts  und  riick warts,  ist  ein  Mittel, 
den  Text  unverandert  zu  erhalten,  zuraal  da  man  besondere 
Abschriften  iHr  diesen  Zweck  macht.  Hierzu  kommen  die  In- 
haltsanzeigen  am  Ende  jedes  Veda's ,  worin  der  Gegenstand 
und  die  Lange  des  Abschnittes  ange^eben  wird,  so  wie  die 
Commentare ,  die  jedes  Wort  erlautern.  Es  ist  aber  eine  all- 
gemeine  Meinung  in  Indien ,  dass  kein  Buch  vor  Aenderungen 
sicher  ist,  bis  es  commentfrt  worden.  Viele  Commentare  der 
Veda's  sind  sehr  alt,  und  ihre  Aechtheit  wird  wieder  durch 
viele  Noten  gesichert.  Auch  das  Niructa,  ein  alter  weitlaufi- 
ger  Commentar  iiber  veraltete  Ausdriieke  und  dunkele  Stellen 
der  Veda's,  sichert  den  Text.  Was  darin  citirt  ist,  stimmt 
mit  dem  heuti^en  Texte  iiberein.  Auch  stimmen  mit  dem  heu- 
ti^en  Texte  iiberein  die  vielen  philosophischen  Schriften,  die 
Gesetze,  die  moralischen  Schriften,  die  Aphorismen,  worin 
haufig  Anfuhrungen  aus  den  Veda's  vorkommen.  Daher  ist 
Colebrooke  iibexzeugt,  dass  kein  Betru^  im  Stande  gewesen 
ware,  diese  heiligen  Schriften,  die  in  alien  Theilen  von  Hin- 
dostan  und  Dekan  zerstreut  sind ,  zu  verfalschen ,  ob  er  gleich 
in  dem  Atharvan  Veda  einige  spater  eingeruckte  Abschnitte 
selbst  zugiebt.*)  —  Da  wir  nun  die  Veda's  selbst,  in  Eu- 
ropaische  Sprachen  libersetzt,  noch  nicht  besitzen,  einzelne 
Ausziige  ausgenommen,  so  ist  das  von  Anquetil  du  Perron 
herausgegebene  Werk,  die  Upnekhata  (Strasburg  1804.  in 
zwei  Quartbanden),  aus  Persischer  Sprache  in  einer  Lateini- 


1)  Ueber  das  Alter  und  die  Aechtheit  der  Veda's  vergleiche  man 
auch  Heeren^s  Ideen  u.  s.  w.  I.  2.  vorziiglich  p.  426  fF.  der  dritten  Aufl. 
Was  den  Atharvan  Veda  inshesondere  betrifft,  so  behauptetM<»;>r;,  w^elcher 
die  Entstehung  der  drei  ersten  Veda's  in  die  Zeit  des  Brahmaismus  setzt, 
es  sey  derselbe  offenhar  im  Siwaismus  abgefasst  worden^  und  also  spa- 
teren  Ursprungs.  Siehe  dessen  Schrift :  Die  Religion  der  Indier  als  Brah- 
maismus p.  14.  vgl.  p.  104.  Schon  friiher  hatte  Polier  (Mythologie  des 
Indous  Tom.  I.  Indroduct.  p.  101.  102)  mit  treffenden  Griinden  gezeigt, 
dass  es  nur  drei  urspriingliche  Veda's  gegeben  habe,  und  dieser  vierte 
spater  sey. 

Creuzer^s  deutsehc  Schriften.   I.  3.  24 
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schen  Uebersetzung ,  fur  uns  desto  wichtiger.  Es  ist  namlich 
dieses  Werk  eine  offenbare  Uebersetzimg  der  Veda's,  wiewohl, 
wegen  der  ungeheueren  Masse  derselben,  mir  im  Auszuge, 
wahrscheinlich  auf  Befehl  eines  Persischen  Konigs  veranstal- 
tet.9 

An  die  Veda's  schliessen  sich  unmittelbar  die  Puranas, 
wejche  die  Theogonie  und  Kosmogonie  der  Indier  entlialten. 
Auch  sie  werden  dem  Vyasa  beigelegt,  und  ihre  Entstehung 
in  das  sechszehnte  Jahrhundert  vor  Christo  zuriick  verlegt. 
Man  zahit  ihrer  achtzehn,  und  nennt  sie  daher  auch  oft  bios 
die  Achtzehn.  Jeder  Purana  hat  seinen  besonderen  charakte- 
ristischen  Titel,  z.  B.  der  erste  Brahma  y  der  zweite  Pedma 
(der  Lotus},  der  dritte  Brahmanda  (das  Weltei),  der  vierte 
^^72?  (das  Feuer},  der  fiinfte  Wischnu  u.  s.  w.  Der  acht- 
zehnte  heisst  Bhagawata,  und  enthalt  das  Leben  Krischna's, 
s.  Asiatt.  Abhaudll.  I.  Band  p.  282  der  Deutschen  Ausg.  Die 
mythologische  Geschichte  Itihasa  und  Purana  wird  auch  als 
Erganzung  der  Veda's  betrachtet,  und  fur  den  fiinften  Veda 
gezahit,  s.  Colebrooke  in  den  Asiat.  Research.  Tom.  VIII. 
Jeder  Purana  aber  handelt  von  folgenden  fiinf  Stiicken :  1)  von 


1)  Ueber  die  Wiclitigkeit  uud  den  Werth  dieses  Werkes,  so  wie 
iiber  die  Uebersetzung  und  Bearbeitung  desselben  durch  Anquetil  du  Per- 
ron, welche  zum  Tlieil  gegen  Heeren  vertlieidigt  wird,  der  dieselbe  fiir 
ganz  unverstandlich  ausgegeben  hatte,  finden  sich  in  der  oben  angefiihr- 
ten  Schrift  von  Majer  p.  7  ff.  besonders  p.  10  gute  Notizen.  G'drres  hat 
in  seiner  Mythengeschichte  auf  eine  sehr  geistreiche  Weise  vorziiglich 
auch  vom  Upnekhata  Gebrauch  gemacht.   S.  Naclitrag  IV. 

2)  Ausziige  aus  den  Original -Purana's  enthalt;  das  Werk:  Researches 
into  the  nature  and  affinity  of  ancient  and  Hind  mythologie.  By  vans 
Kennedy.  London  1831 ,  und  ist  insofem  unentbelirlich,  ermangelt  aber  einer 
umfassenden  Kunde  der  Religionen  der  altenVolker,  enthalt  auch  manche 
seltsame  Meinungen,  wie  z.  B.  dass  die  heiligen  Biicher  der  Hindus  wie 
das  Religionssystem  aus  Babylonien  herzul^iten  seyen  (s.  Herrn  Ewald 
in  den  Getting,  gel.  Anz.  1831.  Nr.  177.  vgl.  auch  Jahrbiicher  fiir  wis- 
senschaftl.  Kritik  Berlin  1832.  S.  199  ff^}. 


der  Schopfung  des  Universums  ,  von  seinem  Fortschreiten 
und  der  Erneuerung  der  Welten^  2)  von  der  Zeugmg  der 
Gotter  und  Heroen^  3)  von  der  Chronologie  nach  einem  mythi- 
schen  System  5  4)  die  Geschichte,  Thaten  und  Be^ebenheiten 
der  Halb^otter  und  Heroen^  5)  von  der  Kosmo^onie,  woran 
eine  mythische  und  heroische  Geschichte  sich  anschliesst. 
Man  kann  demnach  die  Purana's  mit  den  Kosmo^onien  der 
Griechen  ver^leichen  5  s.  Asiat.  Research.  Tom.  VII.  p.  202. 

Hierin  beriihren  sich  also  das  alte  Indien  und  Griechen- 
land.  Allein  in  Griechenland  ward  dieses  exoterische  System 
der  Poeten  (die  Theo^onien  und  Gottergeschichten ,  vs^ie  auch 
die  Heldenaristien)  unter  dem  gesaramten  Volke  vorherrschend, 
und  durchaus  bestimmend  in  der  Kunst  und  im  Gottesdienste. 
In  Indien  dagegen  blieb ,  neben  dieser  genealogischen  Betrach- 
im\g  des  Universums,  die  ideate  y  die  sich  philosophisch  von 
dem  Wesen  der  Dinge  Bechenschaft  giebt,  herrschend,  und 
auch  die  Bildnerei  blieb  durchaus  bedeutsam  und  mystisch. 
In  Griechenland  erhielt  sich  die  pbilosophische  Betrachtung* 
des  Universuras  und  die  mystische  Beschauung  nur  in  den 
Schulen  einiger  Denker,  z.  B.  eines  Pythagoras ,  in  den 
Schriften  eines  Heraklitus  und  in  den  Orphischen  und  Eleusi- 
nischen  Mysterien. 

Nun  folgen  drittens  die  grossen  episch-historischen  Gedichte, 
Ramayan  und  Mahabhdrata.  Der  Ramayan ,  welcher  dem  Val- 
miki  beigelegt  wird,  besingt  die  Thaten  des  Rama,  des  Indi- 
schen  Hercules,  und  ist  daher  vollig  zu  vergleichen  mit  den 
Herakleen  des  alten  Griechenlands ,  wiewohl  der  Indische 
Hercules  in  seinem  Charakter  eben  so  sehr  vom  Griechischen 


1)  S.  Langles  Catalogue  des  Manuscrits  Sanscrits  de  la  Eibliotheque 
Imperiale  1807.  p.  13.  Damit  verbinde  man,  was  Majer  (Brahma  o der  die 
Religion  der  Indier  p.  129  if.)  iiber  die  Purana's  bemerkt  hat.  Catalogus 
librorum  Sanscritanorum ,  quos  bibliothecae  universitatis  Havniensis  vel 
dedit  vel  paravit  Nathanael  >'\^allich.  Scripsifc  Erasmus  Nyeriip.  Hafniae 
1821. 
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iinterschieden  ist,  als  iiberhaupt  Indische  und  Griechische 
Menschheit  sich  unterscheiden. 

Das  andere  ^rosse  episch-historische  Gedicht,  MahabUd- 
rata  ( Mohahharot ,  der  grosse  Bharata) ,  welches  dem  Vyasa 
beigelegt  wird,  und  aus  achtzehn  Gesangen  besteht,  enthalt 
die  Kriege  zwischen  den  Mondskindern ,  zwischen  den  Helden 
vom  Stamme  Pandu  und  Kuru.  Hierin  ist  die  beriihmte  grosse 
Episode  Bhagavatgeta  (Bhogovotgita) ,  d.  i.  das  Lied  vom  Bho- 
govan,  einem  Beinaraen  des  Krischna,  welcher  hier  immer 
unter  diesem  Namen  auftritt,  und  sich  in  dieser  Episode,  in 
einem  philosophisch-theologischen  Gesprache,  iiber  die  ewige 
Einheit  Gottes  und  "die  Nichtigkeit  aller  andern  Erscheinungen 
erklart.^3 

Diese  grossen  epischen  Erzeugnisse  fallen  angeblich  alle 
vor  das  Jahr  1200  vor  Chr.  Geb. ,  vor  die  Zeit  des  Trojani- 
schen  Kriegs  5  mit  dem  Jahre  1200  aber  kommt  die  Periode 
der  Gesetzbiicher ,  die  bei  den  Griechen  doch  erst  eigentlich 
um  das  Jahr  550  vor  Chr.  Geb.  anfing.  Denn  in  jene  Zeit 
ist  wohl  die  Abfassung  der  Gesetze  zu  legen,  die  in  einem 


1)  Ueber  dieses  Gedicht,  das  wir  gliicklicherweise  jetzt  in  der  Ori- 
ginalspraclie  und  in  einer  Englischen  Uebersetzung  besitzen,  vgl.  Langles 
im  Catalogue  des  mscrr.  de  la  Bibl.  imper.  Paris  1807.  p.  13  sqq.  Gorres 
in  den  Heidelbb.  Jalirbb.  1810.  nr.  25.  p.  251  und  Wilken  ebendaselbst 
1814.  nr.  24  - — 26,  der  aucliAusziige  aus  dem  eben  erwahnten  Englischen 
Originalwerke :  The  Ramayana  of  Volmeeki  in  the  original  Sangskrifc 
with  a  prose  translation  and  explanatory  notes  by  William  Carey  and 
Josua  Marsham,  Serampore  1806.  Vol.  I.  gegeben  hat.  Proben  aus  dem 
Ramayan  in  Deutscher  Uebersetzung  haben  Fr.  Schleg el  Cuher  die  Weis- 
heit  der  Inditsr  p.  231  fF.)  und  FraiiTi  Bopp  (iiber  das  Conjugationssystem 
der  Sanskritsprache  p.  159  if.  p.  235)  und  zwar  Letzterer  die  Episode, 
welche  AViswamitra's  Biissungen  enthalt ,  geliefert.  Vgl.  jetzt  Guigniaufc 
Notes  et  Eel.  p.  612  —  616,  wo  auch  die  Arbeiten  desHerrn  v.  Chezy  und 
A.  W.  V.  Schlegel's  iiber  den  Ramayana  nachtraglich  bemerkfc  sind,  und 
p.  638  sqq.  jene  Episode  von  Wiswamitra  mitgetheilt  ist. 

2)  S.  'Nachtrag  V. 
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grossen  Codex  gesammelt  sind ,  unter  dem  Titel :  Mdnava 
Bharma  Sdstra ,  d.  i.  Geseizhuch  des  Menu  oder  Monu.^^ 

Hierbei  aber  blieb  der  Indische  Geist  nicht  stehen  5  er  hat 
sich  vielmehr  mit  Allem  beschaftigt,  worauf  der  Europaische 
stolz  seyn  mag.  Denn  an  die  Gesetzgeber  reihen  sich  nun 
die  Philosophen  an,  von  dieren  Bestrebungen  schon  dies  einen 
hinlanglichen  Beweis  liefern  kann,  dass  es  fast  keine  Ent- 
wickelung  des  speculativen  Geistes  giebt ,  die  Indien  nicht 
versucht  hatte ,  Dogmatismus ,  Scepticismus ,  ja  einen  vollkora- 
menen  Nihilismus  u.  s.  w.  —  Man  zahlt  sechs  philosophische 
Systeme,  die  sich  je  zwei  und  zwei  von  einander  sondern, 
zwei  der  Nyaja's,  weJche  Jones  mit  der  Peripatetischen  und 
lonischen  Schule,  zwei  der  Mimama's,  die  ebenderselbe  mit 
der  Platonischen  5  und  zwei  der  Sanchya's,  die  er  mit  der 
Itah'schen  und  Stoischen  Schule  vergleicht.Q 


1)  Menu  isfc  ein  heiliger  Name;  und  es  werdeu  Mehrere  desselbea 
Namens  erwahnt.  Es  ist  eine  ganze  Succession  von  doctrinellen  Intelli- 
genzen,  welche  diesen  Namen  tragt,  und  an  die  Spitze  der  Gesetze  ge- 
fitellfc  wird.  Eben  so  stellt  aucli  Aegypten  an  den  Anfang  aller  mensch- 
lichen  Gesetze  einen  Menes,  und  eben  so  Grieclienland  seinen  Minos. 
Es  scheinen  sich  namlich  bald  nacli  den  letzten  grossen  Erdrevolutionen 
und  Ueberschwemmungen  in  Indien  die  Saamenkdrner  menschliclier  Bildung 
und  Cultur  gerettet  und  ausgebildet,  und  von  da  im  Verlauf  der  Zeifc 
theils  nach  Aegypten,  theils  iiber  Aegypten  nach  Kreta  und  anderwarts 
hin  verbreitet  zu  haben,  wo  sie  aucli  immer  einige  alte  heilige  Namen 
beibehielten.  —  Ueber  den  mythologischen  Gehalt  der  Gesetze  des  Manu 
und  iiber  das  Verhaltniss  dieser  Sammlung  zu  den  Veda's  und  zu  den 
Purana's  s.  Eug.  Burnouf  unten  im  Nachtrag  II. 

2)  S.  die  Asiatt.  Abhandll.  Bd.  I.  p.  270.  283  fF,  der  Deutsch.  Ausg. 
Ausserdem  vergleiche  man  hieriiber  die  weiteren  Nachricliten  und  Unter- 
suchungen  von  Langies  im  Catalogue  etc.  p.  78.  82  sqq.  und  87  sqq., 
von  Gorres  in  der  Mythengescliichte  p.  188  ff.,  von  Sclilegel  iiber  die 
Weisheit  der  Indier  p.  89  ff.  und  Heeren  Ideen  u.  s.  w.  I.  2.  p.  444  ft. 
der  dritten  Aufl.;  besonders  auch  Majer,  die  Religion  der  Indier  als  Brak- 
maismus  p.  109  fF.,  der  die  Gruudsatze  einer  jeden  Schule  zwar  kurz, 
aber  gut  entwickelt  hat. 
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Bei  dieser  Feinheit  der  Cultur  in  Indien,  bei  dieser  Schei- 
dung  der  Stande ,  und  bei  diesem  geistigen  Streben ,  welchem 
sich  der  Mensch  dort  iim  so  mehr  uberlassen  kann )  je  freund- 
licher  Klima  und  alle  Begiinstigungen  der  Natur  ihm  entge- 
genkommen,  konnte  auch  die  dramatische  Poesie  nicht  aus- 
bleiben.  Sie  hat  sich  hier,  wie  in  Griechenland ,  aus  dem 
Epos  entwickelt.  Hier,  wie  dort,  gingen  die  grossen  Epiker 
voraus,  und  aus  ihnen  nahmen  die  folgenden  Dramatiker  den 
Stoif  fiir  ihre  g-rossen  Dramen.  Allein  von  dem  Reichthume 
dieser  Literatur  ist  leider  bis  jetzt  noch  Wenig  bekannt,  wie- 
"  wohl  eben  dieses  Wenige  die  Europaische  Welt  mit  Recht  in 
Erstaunen  gesetzt  hat.  Wer  kennt  nicht  die  Sakontala  oder 
de?i  bezauberten  Ring ,  ein  Drama ,  dessen  Fabel  aus  dem  gros- 
sen  Epos,  Mahabharata,  genommen  ist,  und  welches  den 
ira/«</<?s  zum  Verfasser  hat,  einen  Dichter,  der  am  glanzenden 
Hofe  des  Rajah  oder  Konigs  Wikramaditya ,  eines  Beschiitzers 
der  Kunst  und  Wissenschaft,  etwa  hundert  Jahre  vor  Christ! 
Geburt  lebte?^  ausgezeichnete  Eigenschaften  jenes  Drama 
bemerken  wir  vorziiglich  zuvorderst  die  Innigkeit  und  das 
sinnige  Wesen ,  das  tiefe  und  zarte  Naturgefiihl  und  die  gleich- 
sam  idealisirte  Ansicht  der  Pflanzenweltj  dabei  das  Madchen- 
hafte  der  milden  und  friedsamen  Nation  5  sodann  den  Ausdruck 
des  feinen  Welttons  und  Lebens  der  Rajah's  und  ihrer  Hofe. 
Das  Stuck  ist  ein  Beweis  von  der  vornehmen  Haltung  der 


1)  S.  Fr.  Schlegel  fiber  die  Weish.  derlnd.  p.  229. 308  ff.,  woProben 
daraus  gegeben  sind  5  Langles  im  Catalogue  etc.  p.  74.  Deutsch  erschien 
das  Ganze  von  6?.  Worst er,  mit  einer  Vorrede  von  Herder,  zu  Frankfurt 
a.  M.  1803  C»eue  Ausg.)-  Hiermit  verbiude  man,  was  iiber  die  Sakon- 
tala,  so  wie  im  AUgemeinen  iiber  die  dramatische  Poesie  ier  Indier, 
Heeren  bemerkt  hat  in  den  Ideen  I.  2.  p.  527  If.  der  dritten  Aufl.  Ein 
anderes  gleichfalls  aus  dem  Mahabharata  geschopftes  Drama  ist  Nalus. 
S.  Nalus  Carmen  sanscritum  e  Mahabharato;  edidit  etc.  Fr.  Bopp.  Lon- 
don et  Paris  1819  (Deutsch  unter  dem  Titel  Nala  bearbeitet  von  Kose- 
garten>  S.  iiber  jene  erste  Ausgabe  A.  W.  v.  Schlegel  Indisch©  Biblio- 
thek  I.  S.  97  ff. 
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Konige  und  der  strengeu  Scheidung  der  StSnde  oder  Casten- 
so  wie  es  iiberhaupt  eine  hohe  Ausbilduiig  der  gesellschaftli- 
chen  Cultur  Indiens  verrath. 

Endlich  war  es  auch  Indien,  wo  man  wahrscheinlich  zu- 
erst  die  ewigen  Gesetze  der  Sittenlehre  und  des  Rechtes 
gleichsam  hervorlockte  aus  dera  Wesen  und  Verhaltniss  der 
Thiere  und  Pflanzen  und  aus  der  um^ebenden  Natur.  Wir 
sprechen  von  der  ungezweifelt  uralten  Naturfahel  oder  vom 
Apolog  (aivog'),  Seine  Geschichte  ist  dort  an  die  Namen  des 
Wischnu-Sarma  y  eines  Braminen  in  alter  Indischer  Vorzeit, 
und  des  Pilpai,  der  gegen  400  vor  Chr.  Geb.  gelebt  haben 
soli,  geknupft.  Unstreiti^  hatte  schon  das  alteste  Indien  sei- 
nen  Apolog,  worin  durch  die  Sprache  der  Thiere,  besonders 
der  Schakals  (^^we^)/)  durch  die  der  Pflanzen,  Baume  u.  s. 
w.,  ethische  und  politische  Wahrheiten  eindringlich  und  an- 
schaulich  gemacht  wurden.  Es  entstanden  davon  friihe  Samm- 
lungen^  aber,  wie  in  der  Aesopischen  Fabelsammlung ,  ward 
auch  jenen  fortdauernd  Aas  nach  und  nach  Erfundene,  der 
spatere  Zuwachs  ^  beigemischt ,  und  einzelne  Theile  auch  wie- 
der  als  fur  sich  bestehende  Biicher  bekannt  gemacht  und 
fortgepflanzf.  Nach  der  Indischen  Sage  war  Wischnu-Sarma 
Erfinder  in  dieser  Gattung  und  Verfasser  einer  uralten  Samm- 
lung  von  Apologen,  betitelt  Hitopadesa,  d.  i.  nUtzliches  Wort, 
die  sich  erhalten ,  bis  ungefahr  400  vor  Chr.  Geb.  Pilpai  folgte, 
der  eine  neue  Sammlung  veranstaltete.  Von  dieser  Sammlung 
wurden  friihe  im  sechsten  Jahrhundert,  auf  Befehl  eines  Per- 
sischen  Konigs,  aus  der  Ursprache  fnamlich  der  Sanskrit) 
Uebersetzungen  ins  Pehlvi  fur  den  Persischen  Hof  gemacht, 
welche  bald  grosses  Ansehen  erlangten,  und  daher  ins  Ara- 
bische  und  Tiirkische  und  so  fort  in  mehr  als  zwanzig  ver- 
schiedene  Sprachen,  wie  Jones  versichert,^}  iibersetzt  wurden. 


1)  Wir  fiihren  als  Beispiel  die  Fabel  vom  Schakal  an,  die  sich  bei 
Stark  Spec.  Sapient.  Indorura  p.  414  sqq.  findet. 

J)  S.  Asiafet.  Abhandll.  Th.  I.  p.  21  Deutscli.  Ausg. 
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Jedoch  blieb  die  Sammlung  nicht  in  ihrer  ursprfinglichen  Art, 
sondern  man  sonderte  einzelne  Theile  davon  ab,  und  gah  sie 
besonders  heraus.  Hierunter  zeichnet  sich  aus  JSTalila  und 
Dimna  ( Kelile  -  Dimne ;  denn  eigentlich  sollte  es  heissen  im 
Sanskrit  KaraUaka-Bamnalca) y  eine  Episode  der  Hitopadesa. 
Diese  ward  ins  Persische  iibersetzt,  und  daraus  ins  Griechi- 
sche.  *) 


1)  Von  dieser  lefczternUebersetzung,  wovon  ich  selbst  ein  Exemplar 
besitze,  linden  sich  in  der  Bibliothek  der  Universitat  zu  Leyden  und  hie 
und  da  Handschriften ,  die  wohl  einer  genaueren  Vergleichung  werth 
waren.  Die  Uebersetzung  fiihrt  den  Titel;  Specimen  Sapientiae  Indorum 
ex  cod.  mscr.  Holsteniano,  edidit  Stark ,  Berlin  1697.  S.;  die  Franzo- 
sische:  Fables  et  contes  Indiens  avec  un  discours  sur  les  Hindous  par 
Langles,  Paris  1790.  12.  In  neueren  Zeiten  wurde  es  wieder  unmittelbar 
aus  dem  Indischen  Original  ins  EngUsche  iibersetzt  von  Wilkins :  the  Uitopa- 
des  of  Vishnu  -  Sarma,  Bath  1787.  Ausser  dem ,  was  iiber  dieses  Buch  schon 
friiher  von  Fabricius  in  Bibl.  Gr.  Vol.  VI.  p.  460  der  alten  Ausg.,  von 
Herbelot  in  der  Bibliotheque  orientale  und  von  Assemanni  in  der  Biblio- 
theca  orientalis  T.  III.  part.  1.  p.  221  bemerkfe  Nvorden,  vergleiche  man 
nun  die  lesenswerfchen  Nachrichten  bei  Poller  Mytholog.  d.  Indous  Intro- 
duction p.  134  sqq.  Tom.  I.  vgl.  mit  dem  Zendavesta  Tom.  I.  p.  537, 
ingleichen  folgende  Schrift:  Ueber  Inhalt  und  Vortrag,  Entstehung  und 
Schicksale  des  koniglichen  Buches,  eines  Werkes  von  der  Regierungs- 
kunst,  als  Ankiindigung  einer  Uebersetzung  nebst  Probe  aus  dem  Tiir- 
kisch-Persisch- Arabischen  des  Waasi  Ali  Dschelebi  von  Heinr,  v.  Dietx, 
Berlin  1812.  214  S.  gr.  8.  Vorziiglich  miissen  wir  unsere  Leser  auf  die 
Untersuchungen  aufmerksam  machen,  die  neuerlich  ein  grosser  Kenner 
der  morgenlandischen  Literatur  iiber  die  Geschichte  dieser  Sammlungen 
angestellt  hat,  Silvestre  deSacy  in  den  Notices  etExtraits  des  manuscrits 
de  la  Biblioth.  imperiale  Tom.  IX.  C  Paris  1813)  part.  I.  nr.  7,  wo  er 
unter  andern  Nachricht  giebfe  von  einer  Ehrdischen  Veherset:&ung  dessel- 
ben  Buches,  die  sich  unter  den  Handschriften  der  Paris  er  Bibliothek  findefc. 
Vergleiche  Leipz.  Litt.  Zeit.  1814.  Sept.  nr.  221.  p.  1766  und  Getting, 
gel.  Anz.  1815.  nr.  208.  p.  2065  sqq.  In  dem  zehnten  Theile,  der  zu 
Paris  1818  in  zwei  Abtheilungen  erschien,  sind  diese  Untersuchungen 
fortgesetzt.  Vorgeblich  Indischen  Ursprungs  ware  auch  die  selbst  in 
Deutscher  Sprache  unter  dem  Namen :  Die  sieben  weisen  Meister  bekannte 
Schrift,  welche  von  Einigen  einem  Perser  Musus  CMovaoq,  nach  Silvestre 
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de  Sacy  a.  a.  O.  wohl  eher  etn  Tfirke  Musa')^  von  Andern  einem  Ober- 
Iiaupt  der  Weisen  Indiens  Sendebad  oder  Sendebar  zugeschrieben  wird. 
Andere  schreiben  den  Namen  Syntipas  {2vvitnat)t  uud  nennen  ihn  eineii 
Zeitgenossen  des  Cyrus.  Wir  haben  unter  diesem  letzten  Namen  ein 
moralisches  Fabelbuch  von  62  Erzahlungen,  angeblich  aus  dem  Syrischen 
ubersetzt  von  Michael  Andreopolus  vermuthlioh  im  15ten  Jahrhundert. 
CS.  2vvxCnaq»  De  Syntipa  et  Cyri  filio  Andreopuli  Narratio  ed.  I.  Fr. 
Boissonade,  Paris  1828,  und  dessen  Praeloquium  und  Notae  p.  171  und 
besonders  Getting,  gelehrt.  Anzeigen  1830.  Nr.  171.  172.) 
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Uebersicht  der  Indischen  Baudenkmale. 

Ich  glaube  diese  Beschreibung  der  Indischen  Baudenkmale 
(I.  S.  562  —  568  zweiter  Ausgabe)  anjetzt  mit  folgenden 
weni^en  Bemerkungen  iibergehen  zu  konnen,  einmal,  weil 
K.  0.  Miiller  in  seinem  Handbuche  der  ArcMologie  der  Kunst 
§.  249.  S.  306  f.  eine  lichtvoUe  Uebersicht  davon  gegeben, 
und  K.  Bitter  in  seiner  Erdkunde,  Asien,  B.  IV.  1.  S.  6T6  ff. 
von  den  Gruppen  der  Grottentempel  zuMhar,  Carli,  Salsette, 
Elephanta,  Nassiik,  Ajayanti  und  Elora,  und  von  den  Ruinen 
der  Felsenstadt  Mahamalaipur  B.  IV.  2.  S.  322  ff.  nach  den 
neuesten  Reisebeschreibern  und  griindlichsten  Orientalisten 
ausfiihrlichen  Bericht  erstattet  habenj  sodann  aber  und  haupt- 
sachlich,  weil  den  neuesten  und  sorgfaltigsten  Untersuchungen 
zufolge  alle  diese  Indischen  Bau~  und  Sculpturwerke  iiber  und 
unter  der  Erde  fur  die  Perioden  der  altindischen  Religionsge- 
scJdchte  und  die  Erkenntniss  der  verschiedenen  Gottersysteme  keine 
Brgehnisse  lief  em ,  worauf  man  mit  Sicherheit  fussen  kbnnte. 
Zwar  schliesst  das  Ueberladene ,  wodurch  sich  fast  alle  diese 
Bildwerke  kenntlich  machen,  ein  relatives  Alterthum  dersel- 
ben  nicht  aus^  da  wir  bereits  aus  dem  zweiten  Jahrhundert 
nach  Chr.  eine  Beschreibung  eines  sehr  iiberladenen  Idols ,  in 
einem  Indischen  Grottentempel  befindlich,  haben  f  s.  Symbolik 
I.  S.  141  f.  2ter  Ausg.).  Aber  was  will  doch  ein  Zeugniss 
aus  dem  zweiten  Jahrhundert  nach  Chr.  Geb.  gegen  das  graue, 
ja  zum  Theil  selbst  antediluvianische  Alterthum  sagen,  das 
man  vor  nicht  gar  langer  Zeit  in  verschiedenen  dieser  Tempel 
und  Tempelgebilde  nachweisen  zu  konnen  geglaubt  hat?  Al- 
lein  was  die  Unsicherheit  auf  diesem  Kunstgebiete  im  hochsten 
Grade  vermehrt,  ist  die  Fermischung  so  verschiedener  Culte 


und  Zeiten ,  die  sich  in  Jenen  Gebilden  auf  das  unangenehmste 
vor  Augen  stellt;  und  wir  miissen  uns  eben  bequemen  mit 
Ritter  (a.  a.  0.  IV.  1.  S.  677)  einzugestehen :  «Selbst  ihr 
Zweck ,  das  Gottersystem ,  dem  sie  anfanglich  geweiht  waren, 
bleibt  bei  der  Vermengung  von  Figuren  aus  der  Brahmani- 
schen,  wie  der  Buddhistischen  oder  Jain-Mythologie,  wie  die 
Methode  der  Architektur  und  Sculptur ,  noch  zweifelhaft. » 
Hiermit  stimmt  auch  ein  Indischgelehrter  Britte  (H.  Wilson 
in  Mackenzie's  Collection.  Calcutta  1828)  vollkommen  liberein, 
ja  er  driickt  sich  noch  starker  aus,  wenn  er  sagt :  « Die  beriihm- 
ten  Denkmale  zu  Ellora,  Elephanta  und  Mahalipur  seyen  in 
ihrer  jetzigen  Form  Erzeugnisse  neuerer  Zeit,  und  es  seyen 
darin  auch  Spuren  des  Cultus  der  Bauddha's  und  der  DsChaints 
anzutreffen. » 
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§.  5. 

Von  den  verschiedenen  Indischen  Religionsperioden.^) 

Indiens  Religion  geht  in  die  hohe  Vorzeit  zuriick,  und  ihr 
Anfang  lasst  sich  historisch  nicht  verfolgen.  Jedoch  im  AU- 
gemeinen  stellen  siph  uns  von  der  friihen  Vorwelt  an  bis  auf 
unsere  Zeit  drei  vefschiedene  Religionsperioden  oder  Systeme 
dar,  die  wir  kiirzlich  durchgehen  und  im  Sinne  der  Sage 
charakterisiren  werden. 

Die  alteste  Religion,  die  in  das  Dunkel  der  Vorwelt  zu- 
riicktritt,  ist  diejenige,  welche  durch  Brahma,  den  Schopfer 
der  Welt,  olfenbart  wurde,  Brahmaismus.^')  Diesem  Brahma 


1)  Wie  sehr  ich  auf  diesem  unsicheren  Gebiete  jeder  Epikrise  zu- 
ganglich  bin,  mag  daraus  erkanut  werden,  dass  ich  bei  diesem* von  mlr 
ebenfalls  abgekiirzten  Abschniti  auf  die  Notes  et  Eclaircissemens  des 
Herrn  Guigniaut  (zu  der  Franzosischen  Uebersetzung  I.  p.  591  —  598) 
verweise,  und  namentlich  daraus  folgende  Stelle  aushebe  Cp.  594) :  „  Une  que- 
stion capitale  reste  toute  entiere :  c' est  desavoirjusqu'a  quel  point  Ton  peufc 
etre  fonde  a  regarder  Brahma  comme  le  symbole  d'  un  culte  anterieur  a 
tons  les  autres,,  d'un  culte  non  seulement  primitif,  mais  plus  simple, 
plus  pur  et  plus  spirituel  que  ceux  qui  lui  succederent,  en  1' etouffant  par 
la  violence?  Cette  hypothese  a  ete  admise  en  des  sens  divers  par  la 
plupart  des  ecrivains  allemands  ou  anglais,  qui  ont  jusqu'ici  traite  de  la 
religion  des  Hindous."  Zur  Vervollstandigung  der  verschiedenen  An- 
sichten  der  Indischen  Religionsperioden  verweise  ich  jetzt  auf  das  neueste 
Werk  des  Uerm  Stuhr:  Die  Beligionssysteme  der  heidnischen  Volker  des 
Orients,  und  namentlich  auf  das  Capitel:  „ Chronologische  Bestimmung 
der  Hauptepochen  der  Entwicklung  des  geistigen  Lebens  der  Indier" 
S.  132  ff. 

2)  S.  Gorres  Mythengesch.  p.  556  ff.  und  p.  188  ff.  vgl.  mit  John 
Jdaleolm  the  History  of  Persia,  London  1815.  im  ersten  Abschnitt.  Gana 
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f  dem  hochsten  Wesen,  welches  in  der  Indischen  Lehre  von 
der  Dreifaltigkeit  Gottes  die  erste  Person  ist,  Gott  der  Vater), 
dem  ersten  Gott  und  Lehrer  im  Fleisch,  haben  vor  vielen 
Jahrtausenden  die  Menschen  auf  fromme  Weise,  mit  ihren 
Herzen  in  heiliger  Unschuld  5  einfach ,  schlicht  und  rein  gedie- 
net  mit  unblutigen  Opfern,  mit  den  Erstlingen  der  Friichte, 
mit  der  Milch  der  zahmen  Thiere  u.  s.  w.  Aber  diese  Reli- 
gion konnte  auf  der  bosen  Erde  nicht  fortbestehen ,  sie  musste 
weichen  und  wurde  so  ganzlich  ausgerottet,  dass  auch  keine 
Spur  mehr  iibrig  ist  von  jenen  alten  Tempeln,  in  denen  Brahma 
verehrt  wurde.  Und  diesen  altesten,  reinen  Dienst  mogen 
auch  vielleicht  die  Ebraer  jenseits  des  iEuphrat  gehabt  haben, 
wenn  wir  namlich  (was  ich  dahin  gestellt  seyn  lasse)  in  jenem 
Abram ,  der  mit  seiner  EVau  Saraswadi  (angeblich  Frau  Sarah) 
sich  nach  Westen  zog  und  dort  niederliess,  einen  Brahminen 
mit  seiner  Familie  erkennen  diirfen,  wie  die  Indischen  Tradi- 
tionen,  welche  Sonnerat  in  seiner  Reise  nach  Indien  angiebt, 
erzahlen. Alsdann  musste  man  annehmen,  dass  bei  der 
Ausrottung  und  gewaltsamen  Vertilgung  jenes  einfachen  und 


ahnliche  Traditionen  haben  die  Perser  von  ihrer  ersten  Religionsperiode, 
besonders  nach  dem  Dabistan.  Malcolm  in  dem  angefiihrten  Werke,  ob 
er  gleich  iiber  den  historischen  Werth  des  Dabistan,  wie  billig,  sehr  zu- 
riickhaltend  urtheilt  Cs-Vol.  I.  p.  11),  tragt  doch  nachher  die  Hauptziige 
von  dem  Bilde  der  altesten  Religion  Persieus  in  gedrangter  Uebersicht 
vor  (I.  p.  85),  und  findet  besonders  in  der  Enthaltung  von  thierischer 
Nahrung,  welche  der  Dabistan  den  Anhangern  des  ersten  Gottesdienstes 
beilegt ,  ein  Zeichen  eines '  gemeinsamen  Ursprungs  der  Religionen  Persiens. 
Er  sagt  Vol.  I.  p.  191 :  „  There  are  some  circumstances  that  might  dis- 
pose us  to  believe,  that  the  ancient  religions  of  Persia  and  of  India  were 
connected  in  their  origin.  Among  other  proofs  in  favour  of  this  conjec- 
ture ,  we  find  that  thare  was ,  in  the  early  ages  of  both  countries ,  an 
abhorrence  of  animal  flesh,  which  has  been  preserved,  to  this  day,  by 
some  of  the  highest  and  most  respected  of  the  casts  of  India."  —  Erst  der 
Usurpator,  der  bose  Zohak,  soli  das  Fleischessen  eingefiihrt  haben. 
1)  Gatterer  Versuch  e.  allg.  W.  Gesch.  p.  622  u.  daselbst  Dow, 
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reinen  Gottesdienstes  und  bei  den  heftigen  Verfolgungen ,  wel- 
che  seine  Anhanger  erlitten,  sich  wohl  einzelne  Stammhaupter, 
einzelne  Emirs,  die  der  alten  Gottesverehrung  treu  bleiben 
wollten  5  eben  um  jenen  Verfolgun^en  zu  entgehen ,  mit  ihren 
Horden  westwarts  gewendet  haben,  in  die  Gegenden  von 
Vorderasien  ,  so  dass  der  reinere  Jehovahdienst  des  Abrahams 
nichts  weiter  ware,  als  ein  fortlaufender  einzelner  Zweig  jenes 
uralten  Brahmaismus.  Vielleicht  ist  es  auch  eben  dieser  alteste, 
reine,  imblutige  Brahmadienst ,  von  dem  sich  noch  bei  den 
Griechen  Erinnerungen  erhalten  batten.  Man  lese  die  merk- 
wiirdigen  Stellen  des  Theophrastus  iteQi  d^voiujv  bei  Porphy- 
rins de  Abstin.  II.  5.  p.  106  sqq.  und  II.  20.  p.  138  ed.  Rhoer. 
Dort  macht  dieser  Grieche  eine  anziehende  Beschreibung  von 
dem  reinen  Wandel  jener  Menschen  der  Vorzeit  vor  Gott, 
und  von  ihren  unschuldigen  Opfern  und  Gaben,  die  sie  der 
Gottheit  darbrachten. 

Dieser  Brahma  steht  da  als  der  Fleisch  gewordene  Gott, 
als  erste  Incarnation,  als  der  erste  Lehrer.  Er  theilt  das 
hochste  Gesetz,  das  ihm  der  ewige  Gott  in  der  himmlischen 
Sprache  4900  Jahre  vor  unserer  Zeitrechnung  offenbart,  und 
welches  er  in  die  Sanskritsprache  iibersetzt  hatte ,  der  Mensch- 
heit  mit.  —  Es  ist  aber  dasselbe  nach  den  vier  Casten,  so 
dass  einer  jeden  ein  Buch  zukommt,  eingetheilt  in  die  vier  Bii- 
cher:  Ritsch,  Jagusch,  Saman  nnd  Atkarvan,  von  welchen  jedoch 
das  letztere  verloren  gegangen  und  in  neuer  Form  wiederher- 
gestellt  worden  ist.  Es  sind  der  Casten  der  Indier,  wie 
schon  beraerkt,  vier  5*)  die  erste  und  vornehmste,  die  der 
Brahmanen  oder  Priester  5  die  der  Ki'ieger  und  Begenten, 
Kschetrza,  anch  Radsja-putra ,  d.  i.  regum  filii,  genanntj*)  die 


13  Ueber  die  Casten  der  Indier  siehe  PauUini  Systema  Brachman.  p. 
137  sqq.  undHeeren  in  den  Ideen  u.  s..w.  I.  2.  p.  596  ff.  Beck  Anleitung 
zur  Kenntniss  der  Weltgesch.  I.  p.  222  der  neuesten  Ausg. 

2)  Das  Indische  Radsja  oder  Raya  erinnert  uns  unwillkiihrlich  an 
das  Lateinische  Rex ^  so  wie  an  die  'Puixot  bei  Hesychius  T.  11.  p.  1098 
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der  Feldbauer  imd  Kaufleute,  Vayshya;  die  der  Kiinstler  und 
Handwerker,  oder  Schudra,  Diese  Casten  haben  ihre  Unter- 
abtheilungen  nach  den  verschiedenen  Verrichturi^en ,  bis  zur 
Zahl  von  acht  und  achtzi^.  Es  herrscht  unter  ihnen  eine 
scharfe  Absonderun^,  und  keiner  kann  aus  der  einen  Caste 
in  die  andere  iibergehen.  Diese  Absonderun^  hat  ihren  my- 
thischen  Grund  in  der  Sage:  Alle  sind  aus  Brahma's  Leib, 
aber  die  Brahmanen  aus  seinem  Kopfe,  die  Krieger  und  K6-  ' 
nige  aus  seinen  Schultern,  die  Feldbauer  und  Kaufleute  aus 
dem  Bauche,  und  die  Kiinstler  aus  den  Beinen.  Mithin  ist 
Brahma's  Korper  der  Leib  des  Urwesens ,  wie  Adam  -  Kadmon 
der  Kabbalisten.  Diese  Casteneintheilung  riihrt  schon  von 
Menu  dem  Ersten  her ,  und  hat  in  grosser  Strenge  unter  den 
eigentlichen  Hindostanern ,  trotz  aller  Veranderungen  und  alles 
Wechsels  der  Regierung,  sich  bis  auf  den  heutigen  Tag  be- 
hauptet.  ^) 


Alberti  (welche  Stelle  wir  in  den  Homerischen  Briefen  p.  179  verbessert 
haben),  und  an  die  Rheken  unserer  alfcen  Deutschen  Vorfahren.  Vgl. 
die  Homerischen  Briefe  a.  a.  O.  Dass  die  Endung  ra^  Konig^  Herr^  Fiirst^ 
bedeute,  hat  auch  VVahl  gezeigt  in  der  Erdbeschr.  von  Ostind.  II.  p.  209. 
Vgl.  A.  W..  V.  Schlegel  Ind.  Bibl.  n.  249  iiber  die  raputras ,  Kdnigssohne, 
woher  die  wegen  ihrer  Tapferkeit  beriihmten  Rajputs;  und  ebendaseibst 
iiber  den  Kriegerstamm  Kshatriya,  auchKshatra,  welchen  schon  Alexan- 
der der  Gr.  kennen  lernte,  wenn  es  die  Aa&qoi>  des  Arrianus  C^I.  15) 
sind. 

1)  Im  Text  und  in  den  Anmerkk.  der  zweiten  Ausgabe  (S.  572'— 
575)  ist  an  dieser  Stelle  etwas  umstandlicher  von  zwei  Erscheinungen 
der  oberasiatischen  Literatur  gehandelt  worden,  die  in  neuerer  Zeit  viel 
Aufsehen  gemacht  haben,  und  wobei  Ich  mich  jetzt  auf  eine  ganz  kurze 
Notiz  einschranke.  Das  erste  ist  der  Dabistan  oder  das  Buch  von  zwolf 
verschiedenen  Religionen  des  Orients  von  Mohsan  Fani  Cd.  i.  der  Ver- 
gangliche),  einem  Mohammedaner  ausKaschmir  im  l7tenJahrh.  nach  Chr. 
Es  enthalt  unter  andern  die  Geschichte  einer  auf  OfFenbarung  gegriindeten 
reinen  Urreligion  und  eines  vorfluthigen  Iranischen  Urstaates ,  dessen  erster 
patriarchalischer  Dynaste  Mahabad,  der  Empfanger  jener  OfFenbarxingCauch 
Bali  genannt),  der  Stifter  jenes ,  alien  Monarchien  des  Orients  voransfce- 
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Nachdem  diese  erste  Lehre  etwa  tausend  Jahre  gegolten, 
Mgen  mm  Religionskriege.  Es  kommt  Schiwa,^^  die  zweite 
Incarnation  ,  und  bringt  den  Lingam,  als  Bild  des  Todes  und 


henden  Beiches  der  Mahabaden  gewesen.  Aus  diesem  Werke  hat  Gladwin 
in  seinen  New  Asiatic  Miscellanys  Calcutta  1789  das  erste  Buch  geliefert 
und  danach  Fr.  v.  Dalberg  Bamberg  und  Wiirzburg  1817.  Das  zweite 
AVerk  ist  der  Desatir  y  das  ist,  dem  Dabistan  zufolge,  das  eben  dem 
Mahabad  (Bali)  offenbarte  Buck  und  angeblick  eine  Sammlung  der  ver- 
scMedenen  Propheten  von  der  Urzeit  (d.  h.  von  Mahabad  an).  Dieses 
letztere  lang  vergessene  und  erst  neulich  wieder  aufgefandene  Buch  ist 
von  Molla  Firuz  in  der  Sprache  der  Handschrift  Cder  von  Banian)  mit 
einer  Englischen  Uebersetzung  von  W.  Erskine  zu  Bombay  1818^1820 
herausgegeben  worden.  Es  ist  bekannt,  welches  Gewicht  Manner  wie 
Will.  Jones,  Johannes  v.  Miiller  und  A.  auf  den  Dabistan  gelegt,  wie  sie 
darin  eine  Erweiterung  der  Urgeschichte  der  Menschheit  riickwarts  ge- 
winnen  zu  konnen  geglaubt  haben.  Ja  Einige  sind  so  weit  gegangen, 
in  den  Sculpturen  der  Indischen  Grottentempel  Darstellungen  jenes  vor- 
fluthigen  Erzvaters  Mahabad -Bali  und  seiner  Geschichte  entdecken  zu 
woUen,  da  sie  doch  sammtlich  der  heutigen  Mythologie  der  Hindus  ange- 
horen.  Nicht  minder  verschieden  sind  die  Urtheile  iiber  den  Desatir. 
Man  vgl.  The  classical  Journal  Vol.  XV,  p.  186  sqq.j  von  Hammer  in 
den  Heidelbb.  Jahrbb.  1823.  Nr.  6  sqq.  und  Silvestre  de  Sacy  im  Journal 
des  Savans  1821.  Fevr.  Das  Ergebniss  der  Untersuchungen  dieses  letz- 
teren  Gelehrten  halt  eine  Art  vonMitte,  und  besteht  Cp«  75)  in  folgenden 
Satzen:  Man  kcinne  die  Composition  des  Desatir  nicht  iiber  die  Periode 
der  Seldjuciden,  d.  h.  nicht  vor  dem  6tenJahrh.  derHegira  hinaufriicken. 
Es  sey  aber  viel  Altes  in  diesem  Werke  enthalten,  das  von  den  Gelehr- 
ten gesichtet  und  gewiirdigt  zu  werden  verdiene.  Wenn  W.  Erskine 
dem  Buche  ein  Alter  von  nur  2,  3  Jahrhunderten  vor  dem  unsrigen  zu- 
gestehen  wolle,  so  konne  er  ihm  darin  nicht  beistimmen,  wohl  aber 
darin,  dass  W.  Jones  u.  A.  sich  von  der  Bewunderung  dieses  uraltge- 
glaubten  Buches  zu  allzukiihnen  Behauptungen  haben  fprtreissen  lassen. 

1)  Ueber  diese  zweite  Religionsperiode  oder  den  ScUwaismus  s. 
Gorres  Mythengesch.  p.  557.  Asiatic  Researches  T.  V.  p.  380  sqq.  und 
T.  I.  p.  147  nebst  Polier  Mytholog.  des  Ind.  T.  I.  Introduct.  p.  146  sqq. 
Ueber  den  Uebergang  des  Brahmaismus  in  Schiwaismus  vgl.  man  auch 
die  lesenswerthen  Bemerkungen  von  Major,  die  Religion  der  Indier  als 
Brahmaismus  p.  20  IS.  besonders  p.  25. 


Lebens.  Die  alte,  stille,  einfache  Feier  musste  dem  neuen 
Orgiasmus  Platz  machen.  In  wilden  Festen  berauscht  sich 
die  religiose  Phantasie,  und  blutige  Opfer  fallen  an  den  Al- 
taren  der  schrecklichen  Cali.  Brahma's  Tempel  warden  iim- 
gestiirzt,  und  nur  in  den  Geheimschriften  des  Tempels  von 
Cheringuam*}  wusste  man  noch,  es  habe  Brahma  vormals 
Tempel,  Altare  und  Bilder  gehabt,  wie  Schiwa.  Liebe  und 
Leben  und  Zorn  und  Tod  sind  die  Elemente  dieses  neuen 
Gottes  und  seines  Dienstes. 

Es  folgt  Wischnu ,  die  dritte  Incarnation,  welcher  das 
wilde  Feuer  des  Schiwaismus  sanftigt.^}  Wischnu  milderte 
den  Lingamdienst  5  trieb  aus  den  groben  Stolf,  vergeistigte 
und  stumpfte  ab  die  herbe  Scharfe.  Hier  liefert  uns  das  alte 
Griechenland  eine  merkwiirdi^e  Parallele.  Auch  dort  war 
auf  einen  reineren  Dienst ,  auf  Brahmaismus ,  eine  wilde ,  orgia- 
stische Religion,  der  Phallusdienst  und  die  Phalluslehre,  gefolgt, 
die  alsdann  die  Weisen  (o/  (SocpLorai^  nach  Melampus,  als 
welcher  jene  Lehre  nicht  umfassend  vorgetragen  hatte ,  gross- 
artiger  verkiindigten  Q^eQovax;  s^ecpjjvav^.^')  Daher  nun 
Wischnu  in  der  Ansicht  seiner  Anhanger  iiber  Schiwa  ge- 
stellt  wird^  und  im  uralten  Tempel  von  Perwuttun  wiegt  im 
Bilde  Brahma  mit  einer  Waage,  wo  dann  Wischnu  den  Schiwa 


1)  Tscheringam ,  d.  i.  die  Stadt  der  schdnen  Glieder ,  noch  jetzt 
ein  beriihinter  Wallfahrtsort ,  mit  einem  uralten  Wischnutempel;  s.  Wahl 
Beschreib.  von  Ostind.  U.  p.  1171.  1172.  vgl.  557. 

2)  S.  Sonnerat  Reise  nach  Ostindien  und  China  CZiirich  1783)  I.Bd. 
p.  186.  ' —  Gewohnlich  nimmt  man  Schiwa  als  den  dritten^  und  seinen 
Dienst  als  die  dritte  Epoche  an.  Vgl.  Poller  Mytholog.  des  Ind.  T.  I. 
Introduct.  p.  147.  Vgl.  auch  Majer,  die  Religion  der  Indier  als  Brah- 
maismus p.  26,  der  es  fiir  wahrscheinlich  halt,  „dass  der  Brahmaismus 
in  einer  ihm  abgenothigten  geistigen  Gegenwirkung  gegen  die  materia- 
listischen  Ansichten  des  Siwaismus  sich  aUmahlig  vollkommen  folgerecht 
ia  den  Wischnuismus  verwandelt  haben  konne. " 

3)  S.  Herodot.  11.  49.  Ich  werde  bei  den  Religionsperioden  von 
Griechenland  darauf  zuriickkommeu. 

Creuzer^s  deutsche  Schriften.  I.  3.  25 
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hoch  in  die  Luftv  schnellt ,  anzudeuten ,  die  Religion  will  wieder 
auf  den  alten  edleren  Weg  zuriick ,  die  alte  Lehre  soil  wieder 
eingefiihrt  werden.  ^)  Es  ward  aber  die  Schiwasecte  von  den 
Anhangern  des  Wischnu  nicht  ausgerottet ,  sondern  sie  schloss 
mehrentheils  Friede,  und  jene  liess  sich  reformiren.  Diese 
Ueformation  wird  fortgesetzt  durch  Buddha ,  w  elcher  im  neun- 
ten  Avatar,  sechs  und  dreissig  Jahre  nach  Krischnas  Tode, 
aiiftritt.  Letzterer  f  Krischna)  hatte  den  Lingamdienst  ganz 
ausrotten  wollen,  welches  aber  misslang.  Der  Buddhaismus, 
zwar  im  Wesentlichen  der  Lehre  mit  dein  alten  System  iiber- 
einstimmend,  wdrkte  gleichwohl  jener  alten  kathoh'schen  Kirche 
dadurch  entgegen,  dass,  w  ahrend  diese  alien  Lehrberuf  (Prie- 
sterwiirde)  in  alte  geschlossene  Casteneintheilung  setzte ,  jener 
(]der  Buddhaismus)  die  Lehrgabe  (Beg-eisterung}  alien  Casten 
zusprach,  aus  alien  Casten  Begeisterte  aufrief,  und  jedem 
innerlich  Berufenen  den  Zutritt  zur  Weihe  gestattete. Ein 
gleiches  Verhaltniss  treffen  wir  bei  Moses ,  in  so  fern  er  nam- 
lich  in  Bezug  auf  die  Aegyptische  Priestercaste  mit  seiner 
reinen  Gotteslehre  eben  so  verfuhr.  In  diese  Spaltung  der 
neuen  und  alten  Religion ,  des  Brahmaismus  und  Buddhaismus, 
gehoren  von  den  Religionsurkunden  die  achtzehn  Parana's, 
von  Vyasa  1600  Jahre  vor  Christi  Geburt  verfasst.*)  Und 
die  jetzt  in  Hindostan  herrschende  Religion  besteht  theils  aus 
Schiwiten ,  theils  aus  Verehrern  des  Wischnu  und  Buddhisten. 

Aus  diesen  Verhaltnissen  des  Buddhaismus  zu  den  alteren 
Religionssystemen  lassen  sich  nun  die  anscheinend  widerspre- 
chenden  Urtheile  liber  den  Stifter  jenes  Systems  erklaren.  So 


1)  S.  den  Capitain  Mackenzie  in  Asiat.  Res.  Vol.  V.  p.  312. 

2)  S.  NacMrag  VI. 

3)  S.  Gorres  Mythengescli.  p.  191  If. 

4)  S.  Gorres  a.  a.  0.  p.  189.  —  Ueber  die  verschiedeuen  Buddha's 
und  deren  Systeme  verweisen  wir  unsereLeser  vorziiglich  a,uf  Fr.  Schle- 
geVs  Erorterungen ,  in  dessen  Schrift  iiber  die  Sprache  und  Weisheit  der 
Indier  p»  123.  p.  140  ff. 
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z.  B.  heisst  es  iin  Ayeen  Akbery,  iibersetzt  von  Gladwin,  Tom. 
III.  p.  157:  ((Die  Brahminen  nennen  den  Buddha  den  neunten 
Avatar  (die  neunte  Offenbarung  des  Wischnii)  5  die  ihm  zuge- 
schriebene  Religion  aber,  sagen  sie,  ist  falsch  und  von  einer 
andern  Person  gemacht. »  W.  Jones  nahm  daher  einen  zwei- 
ten  kiihnen  Sectirer  Buddha  an,  der  unter  dem  Namen  und 
Charakter  des  ersten  das  ganze  System  der  Brahminen  um- 
zustossen  versuchte ,  und  zu  jenem  grossen  Schisma  die  Ver- 
anlassiing  gab  (vgl.  J.  H.  Harington  in  den  Asiatic  Resear- 
ches Vol.  Vlii.  p.  5333.  In  alien  diesen  Aeusserungen  spricht 
sich  der  religiose  Partheigeist  mit  der  grossten  Heftigkeit 
aus.  Die  Buddhisten  andrerseits  sind  keinesweges  frei  davon. 
Bekanntlich  haben  sie  sich  auf  der  Insel  Ceylon  zur  herrschen- 
den  Kirche  erhoben.  Nun  erzahlen  die  Cinghalesen  (Singha- 
lais),  die  Bekenner  des  Buddhaismus:  vor  der  von  ihnen 
vollendeten  Eroberung  dieser  Insel  sey  sie  der  Sitz  von  bosen 
Geistern  (Damonen)  gewesen  —  eine  Ansicht ,  die  der  Glaube 
mehrerer  Asiaten  von  den  friiheren  Feinden  des  Vaterlandes 
hegt ,  und  die  erst  bei  den  Griechen  spaterhin  unter  dem  et was 
milderen  Namen  der  Barbaren  hervortritt.  In  der  Persischen 
Sage  muss  Tiachmuras  (Tahamurs),  der  Pischdadier,  erst  die 
bosen  Geister  bannen ,  und  erst  als  Div  -  bend  (Geisterbanner) 
wird  er  unbestrittener  Gebieter  von  Iran  (s.  Malcolm  Hist,  of 
Pers.  I.  p.  14).  Und  miissen  nicht  auch  die  alten  Sachsen  in 
dem  bekannten  Eide,  bei  dem  ihnen  aufgedrungenen  neuen 
Glauben,  (( dem  Wodan  und  Sachsen -Odin  und  alien  Unholden, 
die  seine  Genossen  sind)>,  entsagen?  —  Buddha,  um  zu  ihm 
zuriickzukehren ,  ist  unter  dem  Namen  Gautemeh  (Gautamah, 
Gatuimeh ,  Gautimo )  fiir  die  Cinghalesen  auf  Ceylon  derselbe 
heilige  Charakter,  den  die  Siamesen  unter  dem  Namen  Som- 
monokodom  verehren  (Sommono  bezeichnet  einen  vollkommenen 
Heiligen;  vgl.  Capitain  Mahony  in  den  Asiatic  Researches  Vol. 
VII.  p»  32)  —  und  so  tritt  Buddha  in  der  Sage  wie  in  den 
Dogmen  unter  mehreren  Namen  auf.  Als  ein  hoher  Weiser 
und  Erfinder  sublimer  Wissenschaften  bekommt  er  verschiedene 

25* 
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Pradicate ,  z.  B.  Siirya»  Unter  den  funf  astronomischen  Syste- 
men  f  Sidd'hantas)  heisst  eins  Siirya-Sidd'hanta  (s.  Asiatic 
Researches  Vol.  11.  p.  391.  Vol.  VL  p.  540  sqq.  [woinit  man 
Heeren's  Ideen  verbinde  I.  2.  p.  459]  und  endlich  Vol.  XII. 
p.  223  sq.}.  Unter  diesem  Namen  giebt  Moore  im  Hindoos 
Pantheon  eine  Abbildun^  des  Buddha.  Er  sitzt  in  orienta- 
lischer  Stellung,  mit  sieben  Hauptern  um  sich  blickend.  Auf 
der  Brust  und  in  seiner  offenen  Hand  hat  er  das  in  vier  klei- 
nere  Quadrate  eingetheilte  Viereck,  zu  seinen  Fiissen  den 
Mond.  Es  verdient  bemerkt  zu  werden^  dass  auch  in  der 
Pytha^oreischen  Symbolik  Hermes  als  "koyoi;  dkr^^ivoq  f  als 
untriigUche  Vernunft )  das  Quadrat  fiihrt  (s.  Plutarch.  Quaestt. 
Symposiacc.  IX.  p.  1050  Wyttenb.  vgl.  Meurs.  Denar.  Pytha- 
gor.  p.  1362  und  jetzt  lo.  Laur.  Lydus  de  menss.  p.  21.  Auch 
Damascius  sagt:  'Eo^ov  de  to  rsTQayiovov^. 

Die  vierte  Periode  endlich  ist  die  bevorstehende  Periode 
des  Genchts.^^  Im  zehnten  Avatar,  am  Ende  des  Cali-yug", 
in  welchem  wir  jetzt  leben,  wird  Calenk,  der  Weltrichter, 
herabkomraen,  zu  richten  die  Lebendi^^en  und  die  Todten. 

Zum  Behuf  einer  allgememen  Vebersicht  der  Indischen  Re- 
ligion, die  wir  hier  beabsichti^en ,  reicht  dieser  Abriss  ihrer 
grossen  Perioden  oder  Yuga's  hin.  Wer  aber  nun  in  die 
ganze  Wildniss  der  unzahligen  Mythen  Indiens,  ins  Einzelne 
der  Verwandlungen  und  Theophanien,  eingehen,  oder  sich 
auch  vom  Grade  der  Civilisation  und  namentlich  der  wissen- 
schaftlichen  Cultur  der  edleren  Casten  genauer  unterrichten 
will,  der  muss  sich  natiirlich  mit  den  verschiedenen  Systemen 
der  Astronomic  und  Chronologic  der  Indier,  so  wie  mit  dem, 
was  andere  Volker  davon  meld  en,  bekannt  machen.  Ich  babe 
zum  Zweck  eines  weiteren  Studiums  der  Indischen  Mythologie 
den  bildlichen  Darstellungen  zwei  Blatter  beifiigen  lassen. 
Das  erste  liefert  den  Indischen  Thierhreis  oder  das  Sonnensy- 


1)  S.  die  Nachbildung  auf  unserer  Tafel  XXIII.  2.  Ausg. 

2)  S.  Gorres  a.  a.  0»  p.  559. 
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stem,  nach  einein  Kupferstich  in  Moore's  Hindoos  Pantheon 
nr.  82  (wovon  wir  unsern  Lesern  auf  der  heigefiigten  Tafel 
XXXI.  2.  Ausg.  eine  Nachbildung  liefern).  Das^zweite  zeigt 
uns  Krischna  als  Sonne ,  daneben  den  personificirten  Mond,  und 
die  himmlischen  Korper  in  harmonischen  Tdnzen  um  sie  herum 
stch  bewegend  nSLch  einer  Skizze  ebendas.  nr.  63.  s.  unsere 
Tafel  XXX.  2.  Ausg.  Vergleichungen  mit  ahnlichen  Ideen  des 
Pythagoras  und  Plato  bieten  sich  jedem  Unterrichteten  von 
selber  dar.  Deswegen  wird  aber  noch  Niemand  das  Pythago- 
reische  Weltsystem  aus  Indien  ableiten  wollen.^) 

Nach  den  Angaben  der  Griechen  und  Romer^)  gestalten 
sich  die  Perloden  Indiens  so: 


1)  Diese  Sitte  kannte  Lucianus  schon.  Er  sagt  (de  saltatioue  §.  17. 
Vol.  V.  p.  133  sq.  Bip.):  ^^Die  Indier  beten,  wenn  sie  Morgens  aufste- 
hen,  die  Sonne  an,  und  ohne  sie,  wie  wir  thun,  durch  einen  blossen 
Handkuss  zu  begriissen,  verehren  sie,  gegen  Morgen  gewendet  und  mit 
Stille  sich  in  Verfassung  setzend,  die  Sonne  mit  Tan%,  nachahmend  den 
Tan%  des  Gottes^^  Xogx^oti  xov  "HXtov  ua7iaC,ovxau  —  (.iifiov f^nvoi,  xriv  ^ogetav 
10V  &iov\  Burder  iin  Rosenmiiller's  altem  und  neuem  Morgenl.  II.  §. 
229.  jp.  19  ff.)  fiihrt  mehrere  Beispiele  orientalischer  Volker  an. 

2)  Die  friiheren  Untersuchungen  dariiber  sind  bereits  in  andern 
Handbiichern  nachgewiesen.  Ich  verweise  nur  auf  Maurice  hist,  of 
Hindost.  Vol.  I.  chap.  8.  p.  253  sqq.  und  auf  eine  neuerlich  erschienene 
Abhandlung  von  Drummond  (in  the  Classical  .Journal  Vol.  XVI.  p.  145 
sq.),  der  jenes  System  den  Babyloniern  und  Aegyptiern  als  Eigenthum 
vorbehalten  wissen  will.  Zum  Verstandniss  des  heigefiigten  Indischen 
Zodiacus  gehoren  nun  die  Abhandlungen  von  Will.  Jones  iiber  das  Mond- 
Jahr  der  Indier  Cthe  lunar  Year  of  the  Hindus,  in  den  Asiatic  Researches' 
Vol.  III.  p.  257  sqq. ) ,  und  iiber  den  Indischen  und  Arabischen  Thierkreis 
von  Colebrooke  Con  the  Indian  and  Arabian  Divisions  of  the  Zodiack  by 
H.  T.  Colebrooke;  ebendas.  Vol.  IX.  p.  323  —  375).  Letzterer  hat  auch 
die  Begriffe  der  Indischen  Astronomen  von  dem  Fortriicken  der  Nacht- 
gleichen  und  den  Bewegungen  der  Planeten  erortert  C  ebendas.  Vol.  XII. 
p.  210 --252). 

3)  Diodor.  I.  55.  11.  16.  HI.  60  sqq.  Arrian.  Indicc.  cap.  9.  Plin.  H. 
N.  VI.  21. 
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1 )  Dionysus    (  Dewanichi )  |  Myrrhanus 
Entwilderer  Indiens(d.h.  |  Konig  der  Inder,  von  Dio- 
Panjabs)  nysus  iiberwunden. 

2)  Funfzehn  Menschenalter  dazwischen. 

S)  Hercules  (Rama  oder  Dorsanes,  wie  auch  Hercules  In- 
disch  geheissen  haben  soJl  —  davon  im  Ver- 
Mg  beim  Hercules). 

4)  7juge  der  Semiramis. 
Ziige  des  Sesostris. 

5)  Darius  Hystaspis  unterwirft*)  (einen  Theil)  Indiens. 

6)  Alexander  (Iskander). 

Von  Dionysus  bis  auf  Alexander  zahlt  Arrianus  153 
Konige  und  6042  Jahre,  Plinius  154  Konige  und  6451 
Jahre. 

Vor  Alexanders  Zeit  nennen  orientalische  Schriftsteller 
mehrere  Konige.  Ich  will  davon  zum  Schluss  ein  Beispiel 
geben,  und  sollte  es  auch  nur  zu  einem  neuen  Beleg  dienen, 
dass  Gotternamen  auch  hier  von  Konigen  angenommen  worden. 
Namlich  Ismael  Schanschah  kennt  einen  Ishamus  den  Fiinften, 
dreihundert  Jahre  vor  Alexander.  Dann  lasst  er  auf  einander 
folgen:  Brahmanus^  Lasbus  oder  Bujahor;  Ramanus,  Porus, 
Alexanders  Zeitgenossen.  ^) 


1)  Herodot.  IV.  44. 

2)  Vgl.  Beck's  Anleituug  zur  Welt-  und  Volkergesch.  I.  p.  220. 
zweite  Ausg. 

3)  S.  Ismael  Schanschah  in  Historia  gentium ,  bei  Assemanni  in  der 
Biblioth.  oriental.  Tom.  III.  part.  1.  p.  221.  Ueber  das  chronologische 
System  der  Indier,  die  vier  grossen  Perioden  Yuga's,  die  Gdtter-  und 
Menschenjahre  u.  s.  w.  nach  Menu's  Gesetzen  und  Bhagavat-gita  s.  Bent- 
ley  in  den  Asiatic  Researches  VHl.  p.  236  sq.  und  Guiguiaut  Notes  et 
Eclairc.  p.  625  sqq. 
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§.  6. 

Betrachtung  der  Indischen  Religionslehre. 

Hier  zeigt  sich  uns  namlich  ein  dreifacher  Standpunkt, 
von  welchem  aus  wir  diese  iiChre  zu  betrachten  haben;  der 
erste  ist  der  des  nahen,  alien  Natiirmythus ;  der  zweite  ist 
der  der  Andacht ,  des  religidsen  Nachdenkens ,  Glaubens  und 
Gewissens  5  der  dritte  endlich  der  speculative ,  philosophische, 

Jener  erste  Standpunkt  des  naiven  Sinnes  ist  der  Stand- 
punkt  des  Kindes.  Das  religiose  Element  §*eht  zuerst  nach 
Aussen,  ist  fiirs  Auge  anschaulich  und  reich  an  natiirlichen 
Bildern.  Wie  der  Aegyptier  iiber  Aethiopien  von  den  Nil- 
katarakten  her  das  Heil  herabkomraen  lasst,  und  der  Perser 
von  seinem  Albordi,  so  blickt  auch  der  Indier  auf  seinen  Berg 
Meru  hinauf  5  von  wo  aus  ihm  alles  Heil  in  die  Thaler  herab- 
steigt.  Als  namlich ,  so  lautet  der  Mythus ,  die  vierzehn  Wel- 
ten,  mit  der  durchgehenden  Axe  und  unten  das  Gebirge  Calaya 
(d.  i.  Meru),  sich  gebildet  hatten,  da  erschien  auf  seinem 
Gipfel  das  Dreieck,  die  Yoni,  und  in  ihm  der  Lingam,  Schi- 
walingam,  auch  Ega  sourounam,  Gott  selbst,  genannt,  in 
dem  das  Wort  OUM  ist.  Dieser  Lingam  hatte  drei  Bind  en, 
die  ausserste  war  Brahma,  die  mittlere  Wischnu,  die  dritte 
und  weichste  Schiwaj  und  nachdem  die  drei  Gotter  sich  davon 
gelost,  blieb  der  Stamm  im  Dreieck  allein  noch  iibrig,  und 
Schiwa  iibernahm  seine  Obhut  (s.  Gorres  Mythengesch.  p. 
46  ff.).  Und  dies  ist  symbolisch  dargestellt  durch  den  Trian- 
gel  in  der  Lotusblume,  und  in  dem  Triangel  der  Schiwa- 
Lingam  als  Zeichen  der  mannlichen  Gotteskraft.  Man  sehe 
nur  bei  Moore  (the  Hindoos  Pantheon  nr.  82)  und  daraus  auf 
unserer  Tafel  XXIX.  2.  Ausg.  die  Andeutung  davon  oben  in  den 
offenen  Hallen  einer  Pagode,  und  daneben  das  Bind,  das  wir  von 
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Aegypten  her  schon  als  das  Bild  des  materiellen  Lebens  ken- 
nen.  Dass  aber  der  Triangel  das  weibliche  Organ  vorstellte, 
sagen  auch  Eusebius  in  der  Praepar.  evangel.  III.  p.  60  und 
Eustathius  in  Homer.  Iliad,  p.  1539  ed.  Bom. 

Dort  im  nordwestlichen  Theile  von  Indien,  um  den  Berg 
Meru,  wiirden  nun  dem  Schiwa  Phallagogien  gefeiert.  Davon  , 
kam  eine  Kunde  zu  den  Griechen^  zugleich  vernahmen  sie 
von  den  alt-Indischen  Mythologien  etwas,  und  daraus  bildete 
sich  ihre  Sage  von  der  Stadt  Nysa,  vom  Berge  Meros 
Qog)  und  vom  Gotte  Dionysus  f  s.  Arriani  Exp.  V.  1.  2  und 
Indica  c.  7).  Nach  ihrer  Weise  und  Eitelkeit  wendeten  sie 
aber,  wie  immer,  die  Sache  um,  und  erzahlten,  wie  Dionysus 
von  Theben  aus  bis  nach  Indien  gezogen ,  und  in  einem  wohl- 
thatigen  Triumphzuge  den  Volkern  Pflug,  Saatkorn,  Weinbau 
und  Gesetze  gebracht  habe.  ^  Das  Nahere  hieriiber  wird  im 
Verfolg,  im  dritten  Bande,  bemerkt  werden.  Hier  nur  eine 
vorlaufige  Andeutung:  Dionysus  ziehet  nach  Indien  (Arrian. 
Ind.  cap.  5).  Bei  seiner  Biickkunft  weihet  er  dem  Apollo 
eine  Schaale  Q(pidhj)^  worauf  die  Inschrift:  «Dionysos,  der 
Sbhn  der  Semele  und  des  Zeus  von  Indien  her  weihet  sie 
dem  Apollo,  dem  Delphier»  (^^cowaog  6  Se^eh]^  xai  ^i6g 
arc 6  %8djv  'AitoKkajvL  ^skcpip,  Philostrat.  Vit.  ApoUon.  II.  9.  , 
p.  57  Olear.).  —  Nach  Griechischer  Ansicht  muss  freilich 
Dionysus,  dieser  so  junge  Gott  (Herodot.  II.  52.  145)  oder 
gar  nur  Halbgott,  dem  alteren  Apollo  seine  Huldigung  dar- 
bringen,  und  Delphi  vermahlt  nun  den  bunten  rauschenden 
Bacchusdienst  mit  der  einfachen  alten  Sonnenfeier  des  Apollo. 
Aber  in  Aegypten  (^Herodot.  II.  144)  war  diese  Vereinung 
alter,  und  ging  aus  der  Einheit  der  urspriinglichen  Anschau- 
ung  hervor.  So  auch  in  Indien.  Ein  Blick  auf  die  achtzehnte 
Kupfertafel  bei  Moore  (z^nsere  Tafel  XXVII.  2.  Ausg.)  wird 
dies  anschaulich  machen.  Hier,  auf  dem  Indischen  Olympus, 
ist  Schiwa- Mahadeva  der  Mittelpunkt  der  ganzen  Handlung. 


1)  S.  Nachtrag  I. 
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Alle  Huldigungen  der  Gotter  und  Geister  gelien  ihm.  Ueber 
des  Meru  Gipfel  ^eht  *<die  Sonne  hervor.  Das  Maul  der  Kuh 
giesset  iinten  den  Urstrom  aus.  Die  Schaale  des  Ganges  em- 
pfangt  ihn  zuerst.  Das  heilige  Rind,  gehorig  verziert  und 
mit  der  Glocke  am  Halse,  bJickt  zu  ihm  hinauf.  Neben  dem 
thierischen  Leben  drangt  sich  das  Pflanzenleben  hervor.  Lo- 
tus offnen  im  Wasser  ihre  Kelche,  und  die  gewaltige  Pabne 
senkt  ihre  Blatter  beschattend  auf  den  Gottersitz  hernieder. 
Hier  sind  alle  Bilder  der  materiellen  Schopfung  in  Einer  An- 
schauung  gegeben:  Sonne  und  Sonnenhlumen ;  Wasser  und 
Wasserpjlanze  f Lotus,  in  beiden  Qualitaten  genommen)^  der 
Dionysische  Stier  und  die  Kuji  der  Isis  -  Ceres ,  und  die  Schaale 
oder  das  Welthechen ,  worin  sich  aus  des  Thieres  Maul  das 
Wasser  ergiesst.  —  Im  Griechischen  Mythus  fahrt  das  Alles 
nachher  aus  einander.  Jene  Inschrift  beim  Philostratus  hat 
eine  Spur  der  alten  Einheit  auf behalten  5  und  wir  werden  nun 
verstehen,  warum  Dionysus,  der  Herr  der  feuchten  Natur, 
dem  Sonnengott  Apollo  nach  Delphi  von  Indien  her  die  Schaale 
bringt.  —  Uebrigens  wird  vom  Indischen  Bacchus  im  dritten 
Bande  ausftihrlicher  die  Rede  seyn.  Hier  will  ich  mich  darauf 
beschranken,  nachzuweisen ,  v^o  die  Indischen  Mythen  davon 
zu  finden  sind.  Daraus  hat  schon  Jones  im  ersten  Bande  der 
Asiatischen  Untersuchungen  p.  207.  besonders  aber  p.  218  flF. 
Ausziige  gegeben,  der  aber  darin  irrte,  dass  er  beim  Rama 
an  den  Bacchus  dachte,  welcher  vielmehr  mit  Hercules  zu 
vergleichen  war.  Richtiger  haben  nachher  PauUinus  und  An- 
dere  den  Schiwa  der  Indischen  Religionen  mit  dem  Dionysus 
oder  Bacchus  der  Griechischen  zusammengestellt  (s.  die  weit- 
lauftigen  Ausfuhrungen  des  Paullinus  a  S.Barthol.  imSystema 
Brahmanicum  p.  85  sq.  p.'  115  sqq.}.  Auch  ist  Schiwa's  un- 
zertrennlicher  Gefahrte  der  an  seinem  Elephantenkopfe  kennt- 
liche  Ganesa  f man  vgl.  unsere  Tafeln  XXVII  und  XXIX.  2. 
Ausg.),  eine  Art  vonlntelligenz  oder  Geist,  der  sich  durch  seine 
Erfindungen  auszeichnet  (s.  Fr.  Schlegel  iiber  die  Spr.  und 
Weish.  der  Ind.  p.  128).  Wollte  ich  mich  hier  auf  Parallelen 
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weitlauftig  einlassen,  so  konnte  ich  an  den  Pddagogen  des 
Bacchus  5  den  Silen ,  erinnern ,  der ,  neben  hoher  Weisheit  des 
Geistes,  am  Korper  auch  Tbiertheile  tragt.  Pflegevater  oder 
auch  Fater  heisst  aber  der  Vertraute  und  Rathgeber  der 
orientah'schen  Monarchen  (s.  Rosenmiiller's  altes  und  neiies 
Morgenland  HI.  §.  154.  p.  213). 

Fassen  wir  dies  nun  anders,  wie  es  die  reinere  Theorie 
der  Indier  selbst  fasste,  so  ergiebt  sich  Folgendes:  Es  giebt 
Em  Eimges  hochstes  Wesen ,  das  unolfenbart  Parahrahma ,  Brehm, 
Paratma,  Ram,  Bhagavat^^  heisst,  das  durch  Beschauung 
seiner  selbst  die  Welt  hervorgebracht ,  und  sich  zuerst  als 
Brahma  Birma ,  als  Schopfer ,  offenbart  hat ,  sodann  als  Schiwa 
oder  Mahadeva ,  Madajo ,  sie  zerstort ,  und  als  Wischnu  sie  von 
neuem  wieder  erzeug-t  (erhalt).  Symbol  des  Brahma  ist  die 
Erde,  des  Schiwa  das  Feuer,  des  Wischnu  das  Wasser. 
Dies  sind  die  drei  grossen  Dejotas,^)  deren  Mutter  Bhavani 
ist,*)  und  iiber  deren  Entstehung  ein  dreifacher  Mythus  er- 
zahlt  wird.  Bhavani,  so  lautet  der  gewohnlichste ,  in  der 
Freude,  geschaffen  zu  sejn,  driickt  dieses  Vergniigen  durch 
Spriinge  und  Hiipfen  aus;  und  wahrend  dieser  Bewegung 
fallen  drei  Eier  aus  ihrem  Busen,  woraus  die  drei  Dejotas 


1)  Vgl.  Guigniaut  p.  167,  welcher  bemerkt,  dass  Paullinus  und  Jones 
den  Indisclien  Ganesa  mit  dem  Italischen  Janus  verglichen  hatten.  Ich 
verweise  Mer  nur  auf  das,  was  ich  )m  Allgemeinen  TheilS.  56  ff.  iiber  den 
Janus  in  Bezug  auf  Vischnu  gesagt  habe,  und  was  bei  Guigniaut  p.  166 
sqq.  weiter  iiber  die  Indischen  Vorstellungen  von  Ganesa  bemerkt  worden. 

2)  S.  Asiat.  Res.  I.  p.  224.  Die  verschiedenen  Beinamen  des  Brahma 
nebst  ihrer  Erklarung  giebt  Majer,  die  Religion  der  Indier  als  Brahmais- 
mus  p.  28.  29. 

3)  Die  bildliche  Vorstellung  dieser  drei  grossen  Gottheiten  Uefert 
Cnach  Moore  in  the  Hindoos  Pantheon)  unser  Blatt  XXI.  2.  Ausg. 

4)  Daher  sie  auch  von  Mahadeva,  Wischnu,  Brahma  und  ausserdem 
von  andern  Gottheiten ,  z.  B.  von  Ganesa  undlndra,  verehrt  wird.  S.  das 
Gemalde  bei  Moore  nr.  32  und  davon  entlehnt  auf  unserer  Tafel  XXIX. 
2.  Ausg. 


395  ^ 

hervor^ehen  (s.  Polier  Mytholog.  d.  Ind.  I.  Introduct.  p.  145. 
155  sq.).  Und  hierin  besteht  die  Indzsche  Dreieinigkeit ,  die 
Trimurtu  Das  heili^e  Wort  dafiir  in  der  heiligen  Liturgie,  das 
kein  Indier  ausspricht,  ist  O'M,  welches  aus  den  Buchstaben 
^t/Mzusammengeflossen  ist,  und  die  drei  hochsten  Gottheiten, 
Wischnu ,  Schiwa ,  Brahma ,  in  Einer  Chiffre  bezeichnet.  *)  Das 
Eine  hochste  Wesen  aber  heisst  Parahrahma  oder  Brahma, 
d.  i.  die  Selbststandtgkett ,  und  hat  an  sich,  als  unentaussertes 
Urwesen,  keine  Tempel  und  keine  Abbildungen  (s,  Asiatt. 
AbhandlL  IV.  p.  36).  Daher  konnen  Sinnbilder,  wie  der  Lin- 
gam  5  die  Yoni ,  nur  Sinnbilder  seiner  einzelnen  Aeusserungen 
seyn.  Dies  ist  also  Brehm,  der  ewig  Eine,  welcher  Eins 
ist  mit  demAll,  der,  ausserlich  betrachtet,  unendliche Gestal- 
ten  haben  wiirde,  dessen  Selbst  aber  keine  Gestalt  hat,  son- 
dern  das  Schauen  ist,  das  Organ  und  das  Object  des  Schauens 
zugleich,  welcher  kleiner  ist  als  ein  Atom,  und  grosser  als 
die  Welt,  seinem  Wesen  nach  unaussprechlich  und  undar- 
stellbar.^)  Er  ist  das  ewige,  allein  wahrhaftig  bestehende, 


1)  S.  Jones  in  den  Asiatt.  Abhandil.  I.  p.  195  der  Deutsch.  Ausgabe, 
welcher  hiermit  auch  das  Aegyptische  ON^  das  gewohnlich  fitr  die  Sonne 
gehalten  wird,  vergleicht.  • —  Die  Darstelluug  der  Trimurti  oder  Dreiheit 
in  Einem  Korper  geben  wir  nach  Moore  nr.  32  auf  unserm  Blatt  XXII. 
nr.  1.  2.  Ausg.  Brahma  wird  durch  vier  Kopfe  bezeichnet  Cs.  die  hei- 
gefiigten  Tafeln  XXI.  nr.  1  und  Tab.  XXIV.  nr.  1.  2.  Ausg.).  Es  sol- 
len  die  vier  Elemente  damit  angedeutet  seyn  (Payne  Knight  on  symbol, 
lang.  p.  189).   Vielleicht  ist  auch  an  die  vier  Weltgegenden  zu  denken. 

2)  S.  Asiatt.  Abhandll.  Bd.  IV.  p.  37,  wo  sich  die  merkwiirdige 
Aeusserung  eines  Brahminen  findet:  „Wenn  man  sagt,  der  Verstand 
Gottes  ist  dem  sanften  und  milden  Lichte  des  Mondes  gleich,  so  wird 
dadurch  das  Wesen  deines  Geistes,  o  Gott,  nicht  ausgedriickt. "  Guig- 
niaut  p.  151  bemerkt  hierbei,  aus  mehreren  merkwiirdigen  SteJlen  der 
JEndischen  Religionsbiicher  gehe  hervor,  dass  Brahm  oder  Brahma  im 
Neutro  von  Brahma  im  Masculino  mit  langer  Endsylbe  unterschieden 
werden  muss.  Eben  so  merkwiirdig  ist  die  Antwort  eines  Brahminen, 
welche  aus  PauUinus  Syst.  Brahm.  p.  68  Jones  a.  a.  O.  anfiihrt:  „  Para- 
hrahma ^  Ens  nempe  illudSupremum  et  per  se  existens,  ita  esse  intribus 
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in  Seeligkeit  und  Freude  sich  oflfenbarende  Wesen.  Die  Welt 
ist  nur  sein  Name,  sein  Bild.  Wahrhaftig  bestehend  ist  nur 
dieses  erste,  Alles  in  sich  begreifende  Seyn.  AUe  Erschei- 
nungen  haben  ihren  Grund  in  Brahma ;  er  aber  ist  weder  den 
Bedingungen  der  Zeit  noch  des  Raumes  unterworfen5  er  ist 
unverg^anglich 5  die  Seele  der  Welt,  die  Seele  jedes  einzelnen 
Wesens.  —  Diese  ganze  Welt  ist  Brahm,  wurde  aus  Brdhm, 
und  wird  zuletzt  wieder  von  Brahm  verschlungen  werden.  — 
Brahm  oder  die  Selbststandigkeit  ist  die  Gestalt  der  Wissen- 
schaft  und  die  Gestalt  der  unendlichen  Wehen.  Alle  Welten 
sind  eins  mit  ihrn,  aus  dessen  Willen  sie  da  sind.  Dieser 
ewige  Wille  ist  eingeboren  in  alien  Dingen.  Er  offenbart 
sich  in  der  Schopfung,  Erhaltung  und  Vernichtung,  in  den 
*    Gestalten  und  Bewegungen  des  Raumes  und  der  Zeit.') 

Hieriiber  erklart  sich  der  ehrliche  PauUinus  (Syst.  Brahm. 
p.  103.  vgl.  mit  Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  T.  IV.  p.  61 
Deutsch.  Ausg.)  im  Sinne  der  Hindus  so:  «mysterium  hoc 
tan  turn  est,  ut  nemo  hominum,  nec  ipsorum  adeo  spirituura 
coelestium  iUud  satis  intelligere  et  explicare  possit. »  Ueber 
das  Zusammentrelfen  Indischer  Lehre  mit  Hauptlehren  des 
Christenthums  spricht  schon  Is.  Casaubonus  bei  Gelegenheit 
des  Palladius  Ttegt  BQax^dvcov;  s.  Casauboniana  p.  13.  p.  219 
sqq.  Beweise,  dass  diese  Lehre  der  Dreieinheit  den  Pelas- 
gern,  den  Italischen  Volkern  und  den  Scandinaviern  bekannt 
war,  hat  sich  ein  Verfasser  im  Classical  Journal  Vol.  III.  p. 


illis  et  in  omnibus  eorum  operationibus,  quemadmodmn  in  vase  aqua  pleno 
conspici  soleat  ab  hominibus  sol  noster  visibilis,  qui  licet  in  ilia  aqua, 
seu  vase,  re  ipsa  non  existat,  ab  omnibus  tamen,  qui  —  < —  conspiciant, 
videatur,  laudetur  et  adoretur.  Quomodo  ex  ovo  nata  sint  omnia ^  et  hi 
tres  dii  ex  illo  prodierint"  etc.  Ueber  dieses  Weltei  auch  in  der  Japa- 
nischen  Kosmogonie  vgl.' Maurice  hist,  of  Hindost.  I.  1.  p.  46  sqq.  und 
dazu  die  Kupfertafel. 

1)  Diese  in  den  Veda's  enthaltenen  Stellen,  nebst  einigen  andern 
nicht  minder  merkwiirdigen ,  giebtMajer,  dieRel.  derlnd.  als  Brahmaism. 
p.  29  ff. 


125  — 132.  Vol.  IV.  p.  89  sqq.  und  ibid.  p.  484  sqq.  zu  geben 
bemiiht.  Lesenswerth  sind  auch  die  Bemerkiingen  von  Payne 
Knight  iiber  diese  Indische  Trimurti  (Inquiry  on  symbol,  lang. 
§.  228  sqq.  p.  189  sqq.).  Er  sieht  darin  den  Uebergang  von 
der  Einheit  Gottes  zur  Vielgotterei  (§.  229.  p.  190>  « This 
triform  division,  sagt  er,  of  the  personified  attributes  or  modes 
of  action  of  one  first  cause,  seems  to  have  been  the  first  de- 
parture from  simple  theism,  and  the  foundation  of  religious 
mythology  in  every  part  of  the  earth. »  Nach  verschiedenen 
Zwischenbemerkungen,  deren  Beleuchtung  ich  den  Theologen 
und  Philosophen  iiberlasse,  erkennt  er  auch  die  Allgemeinheit 
dieserldee  an,  und  fahrt  so  fort:  « Hence  almost  every  nation 
of  the  world,  that  has  deviated  from  the  rude  simplicity  of 
primitive  Theism,  has  had  its  Trinity  in  Unity 5  which,  when 
not  limited  and  ascertained  by  divine  revelation ,  branched  out, 
by  the  natural  subdivision  of  collective  and  indefinite  ideas, 
into  the  endless  and  intricate  personifications  of  particular  sub- 
ordinate attributes,  which  have  afforded  such  abundant  mate- 
rials for  the  elegant  fictions  both  of  poetry  and  art. » 


Hier  wird  nun  die  Frage  am  rechten  Orte  seyn:  Wie  war 
die  Indische  Lehre  ihrem  Geiste  nach  urspriinglich  5  und  wie 
ist  sie  jetzt  im  Glauben  der  Menge  beschaffen  ?  Urspriinglich 
war  sie  gewiss  hochst  einfach.  Ihre  Bekenner  soUten  nicht 
mit  metaphysischen  Definitionen  behelligt  werden.  Die  drei 
Grundideen  der  Gottheit:  Schopfung,  Erhaltung  und  Zersto- 
rung,  waren  lauter  Pradicate,  welche  vom  Laufe  der  Natur 
und  von  den  Wundern  der  Schopfung  laut  verkiindigt  werden, 
und  Metaphysik  war  dazu  so  wenig  nothig,  als  zum  Verste- 
hen  der  Grundideen  der  Religion ,  wie  sie  Moses  giebt.  Aber 
bei  den  Indiern  brachte  das  an  sich  natiirliche  und  unschuldige, 
anfangs  auch  bios  allegorische  Bestreben,  jene  Pradicate  der 
Gottheit  durch  Attribute  dem  Auge  darzustellen ,  die  Religion 
allmahlig  ganzlich  in  Verfall  (vgL  Paterson  und  Colebrooke 
of  the  origin  of  Hindu  Religion,  in  den  Asiatic  Researches 
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Vol.  VIII.  p.  44  —  87).  —  Wenn  daher  die  besseren  Brahmirien 
urspriini^lich  durch  jene  Attribute  und  Bilder  niir  die  Erinne- 
Tung  der  Menschen  an  die  Gottheit  erwecken  und  erhalten 
wollten,  so  ist  diese  urspriin^liche  Absicht  im  Laufe  der  Zei- 
ten  ganz  in  Vergessenheit  gerathen;  und  wenn  wir  auf  das 
Ganze  der  jetzi^en  Menschheit  in  Indien  sehen,  miissen  wir 
wohl  der  Versicherun^  eines  Brahminen  glauben,  der  sich 
dariiber  folgendermassen  aussert:  «Ich  habe  bemerkt,  dass 
yiele  Europaer  in  ihren  Schriften  und  Reden  versuchen,  die 
Erscheinungen  des  Indischen  Gotzendienstes  zu  massigen  und 
zu  entschuldigen  5  und  dass  sie  geneigt  sind,  sich  glauben 
machen  zu  woUen,  alle  solche  Gegenstande  der  Anbetung 
wiirden  von  ihren  Verehrern  nur  als  hildliche  Darstellungen 
des  hochsten  Gottes  betrachtet.  Ware  dies  der  Fall,  so  mochte 
mir  obliegen ,  mich  in  eine  Untersuchung  hieriiber  einzulassen. 
Aber  die  Wahrheit  ist,  dass  die  jetzigen  Hindus  gar  nicht  so 
iiber  die  8ache  denken,  sondern  fest  an  das  Daseyn  jener 
zahllosen  Gotter  und  Gottinnen  glauben ,  deren  jedem  in  sei- 
nem  Gebiete  eine  voile,  unumschrankte  Macht  einwohne.  Urn 
diese,  nicht  aber  den  wahren  Gott,  zu  versohnen,  sind  Tempel 
errichtet,  und  werden  gottesdienstliche  Gebrauche  begangen. 
Indessen  lasst  sich  nicht  zweifeln,  und  es  ist  meine  Absicht 
zu  erweisen ,  dass  jeder  Gebrauch  aus  der  sinnbildlichen  Ansicht 
des  wahren  Gottes  entsprmgt ,  dass  aber  AUes  dieses  jetzt  in 
Vergessenheit  gerathen  ist,  und  dass  dessen  Erwahnung  von 
Vielen  fiir  Ketzerei  gehalten  wirdw  (Ram-Mohuk-Roy  der 
Brahmine  im  Monthly  Magazine,  Juni  1817.  p.  391  —  398  und 
daraus  Deutsch  Jena  1817,  wo  die  fernere  Erorterung  mitge- 
theilt  ist}.  — -  Diese  Satze  gelten  auch  vom  Aegyptischen  Volks- 
glauben,  wie  er  zu  Herodotus  iZeiten  war,  im  Ganzen  gewiss. 
In  wie  fern  sie  auf  die  Volksreligionen  der  Griechen  und  Homer 
Anwendung  leiden,  wird  sich  der  Leser  aus  nachherigen 
Capiteln  unseres  Werkes  selbst  beantworten  konnen. 

Fur  den  tiefer  forschenden  Geist  schiirzt  sich  nun  der 
Knoten,  welcher  bis  in  unsere  Tage  alle  Speculation  beschaf- 


m 

'  tigt  ^  die  Frage  namlich:  Was  ist  der  Grund  der  Offenbarung 
des  ewigen  Wesens  oder  jener  Selbstentdusserung  ?  Wir  \  er- 
suchen  die  Auflosuiig  dieses  Problems  nach  den  Veda's  und 
die  weitere  Ausfiihrung  nach  Gorres  zu  geben  (s.  dessen  My- 
then^esch.  II.  p.  633  ff.  und  I.  p.  78  —  80  jf.  und  die  dort 
angefiihrte  Upnekhata  Tom.  I.  p.  305.  315.  395.  II.  p.  115.  213. 
257.  351). 

Das  Wesen  der  Wesen ,  Brehm ,  ruht  ewig  selbststandig", 
unversehrt  und  unangeriihrt,  als  erhabener  Ernst,  in  seinen 
ei^enen  Tiefen.   Aber  von  aussen  hat  er  sich  umgeben  mit 
der  Maya ,   mit  dem  freudigen  Selbstver^essen ,  wie  rait 
einem  Mantel  oder  Kleide.   In  dieser  Maya ,  womit  Brehm  sich 
selbst  umfin^,  ist  Affect,  Affect  des  Schaffens,  im  Affect  aber 
ist  Liebe,  und  sofort  Schonheit.  In  Bezug  auf  sich  selbst  ist 
in  der  Maya  wahres  Seyn;  in  Bezu^  auf  sich  selbst  hat  das 
Kunstgebilde  der  Welt  Bedeutung,  in  Bezu^  auf  das  Wesen 
der  Wesen,  auf  den  Selbststandigen ,  auf  Brehm,  nicht,  da 
ist  es  Schein,  Tauschung,  und  um  den  ewigen,  hohen  Ernst 
des  Brehm  sind  die  Welten  nur  Spiele.^)  Alles  Schaffen  ist 
Spielen  der  Gottheit,  wahrend  sie  selbst  innerlich  unverandert 
ewi^  ernst  ruhet.   Die  Welt,  in  sich  betrachtet,  ist  eine  schone 
Welt  (xoaf^og}^  eine  gelun^ene  Kunstformj  demEwigen  ge- 
geniiber  gestellt ,  ist  sie  nichti^.   Oder  man  fasse  es  auch  so : 
a)  Das  erste  Seyn  vor  und  iiber  AUem.   b)  Die  Liebe,  die 
das  erste  Seyn  in  sich  aufgenommen,  der  es  sich  hin^egeben 
hat.   Mithin  c)  Gott,  geschieden  in  ein  Liebendes  und  in  ein 
Geh'ebtes.    d)  Die^e  Spaltung  ist  der  Urbestand  der  Dinge, 
Die  Dinge  sind  und  sind  nicht ,  sie  sind  nur  in  der  Trennung 
und  durch  sie,  sie  sind  nicht  auf  dem  Standpunkte  iiber  der 


1>  Spiel%euge,  Spielwerke.  Auch  in  der  Orphischen  Theologie  heis- 
sen  die  Welten  (und  Menschen)  a^u^^cera  tov  ^iovy  crepundia  dei; 
einAusdruck,  der  sich  selbst  bei  Plato  findet,  welcher  alle  lebenden  We- 
sen &avfxara  ^ e w v ,  spectacula ,  munera  deorum,  nennt.  S.  de  Legg. 
I.  p.  573.  p.  644.   E.  Steph.  p.  219  Bekk,  und  unsern  Dionysus  I.  p.  42. 
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Trennun^.  Die  Liebe  ist  Weltmutter,  aber  was  sie  geboren 

hat,  ist  im  blossen  Scheine  geboren,  es  ist  ein  Scheinbild,  es 

sind  Zaubergarten  5  die  mit  dem  Beschworungsworte  wieder 

in  sich  selbst  versinken.   Das  Eine  aberbleibt:  Brehm,  Para- 

brahma,  der  Selbststcindige, 

Diese  speculative  Auflosung  nimmt  die  realen  Dinge  als 

Kunstgebilde  der  Liebe  im  Scheine,  mithin  i^isi^  SL)  dstheUsch; 

b)  sie  hat  sich  aber  ganz  natiirlich  aus  dem  ersten  nawen 

Naturmythus  entwickelt.   Hiernach  ist  die  schaiFende  Gottheit 

Welt-Lingam,  Der  Grund  des  ^eugens  und  Schaffens  kann 

in  nichts  Anderem  liegen,  als  in  der  Liebe;  und  davon  giebt 

sich  nun  die  gesteigerte  Speculation  die  angefiihrte  Rechen- 

schaft.  In  der  Philosophie  aber  wird  dies  nun  nach  verschie- 

denen  Momenten  ausgebildet,  so  dass  oben  an  tritt  Parabrahma 

als  Selbstbeschauung ,  dann  Maya  als  Neigung  und  Tduschung.^^ 

Diese  ist  die  Mutter  der  Liebe,  Cama,  welche  die  Macht, 

Jotma,  hervorbrachte.   Diese  beschliefdie  Gilte,  PraJcriti,  und 

erzeugte  die  Materie ,  Mahat  u.  s.  w. 

Also  :    Parabrahma       —  Selbstbeschauung. 

I  I 
Maya  —  Neigung  und  Tauschung. 

I  I 
Cama  —  Liebe. 

I  1 
Jotma  —  Macht. 

I  I 
Prakriti         —  Giite. 

Mahat  —  Materie.^ 

1)  Auch  diese  Idee  findet  sich  in  den  Kosmogonien  der  Griechen, 
bei  denen  Cnamentlich  bei  Hesiodus  in  der  Theogonie  vs.  210  IF.)  in  dem- 
selben  Sinne  die  'Anaxri  und  *tAoxTj?  nebst  'lE^t?,  die  Tduschung  y  Liebe 
undStreity  vorkommen.  Ein  Scheinbild  ist  diese  Welt  j  aber  dass  sie  ist, 
ist  der  Liebe  Werk.  iS.  meine  weitere  Auseinandersetzung  in  den  Briefen 
iiber  Homer  und  Hesiod  an  Hermann  p.  169. 

2)  S.  die  weitere  Auseinandersetzung  bei  Majer,  die  Religion  der 
Indier  als  Brahmaism*  p.  122  ff. 
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c)  Hier  liegt  aber  auch  schon  der  Keim  der  Indischen  Ansiclit 
des  Lebens  und  jener  BeschauUchkeit ,  welche  alles  aussere 
Seyn  vernichtet,  und  sich  in  den  Schoos  der  Gottheit  zuruck- 
versenkt.  Deutlicher  tritt  dieses  in  der  Schopfangsgeschichte 
hervor,  wie  wir  alsbald  sehen  werden.  Durch  diese  Abtod- 
tungs  -  und  Selbstvernichtungslehre  aber  wird  der  Geist  Indi- 
scher  Religion  einerseits  Platonisch  und  Chrisilich,  andrerseits 
aber  auch  Griechisch  (im  Keime),  in  so  fern  durch  die  Grund- 
idee  des  von  dem  Individuellen  abstrahirenden  Schonen  eine 
Gotterwelt  moglich  wird,  die  in  asthetischer  Vollendung  der 
Kunst  Geniige  leistet,  und  das  Ideale  menschlich  erscheinen 
lasst.  Ein  Beispiel  hiervon  ist  die  Vorstellung  der  auf  dem 
heih'gen  Strome  (Ganges)  wandelnden  Ganga^^  (in  Majer's 
mytholog.  Worterb.  Tab.  II.  fig.  2),  welche  von  einer  Venus 
oder  Ceres  nicht  sehr  fern  steht.  Aeusserst  liebliche  Ziige 
entdeckt  man  auch  in  den  Abbiidungen  des  Cama,  des  Sohnes 
der  Maya  und  des  Casjapa,  des  Gottes  der  Liebe.  Er  reitet 
auf  einem  Papagei,  halt  einen  Blumenstengel  in  der  Hand, 
und  ist  mit  Blumenschniiren  geziert  (s.  Majer  mythol.  Worterb. 
Tab.  VI.  fig.  1  und  2). 


1)  Die  Gottin  Parwadi  oder  Bhavani  lieisst,  als  Personification  des 
heiligen  Stromes  Ganges,  Gaengadevi,  d.  h.  die  gottUche  Ganga.  S. 
Majer  a.  a.  O.  n.  p.  165. 


Creit%er^s  deutsche  Schriiteii.   I.  3. 
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§.  r. 

Indische  Kosmogonie, 

Schon  Strabo  (XV.  p.  1039.  p.  126  Tzsch,)  kennt  die 
Lehre  der  Brahmanen,  dass  das  Wasser  IJr element  sey,  eine 
Lehre,  die  sie  also  mit  den  Aegyptischen  Priestern  und  den 
lonischen  Philosophen  gemein  hatten.  Hiermit  stimmt  die 
Nachricht  iiberein,  die  Jones  in  den  Asiatt.  Untersuchungen 
I.  p.  197  giebt,  dass  alle  Indischen  Philosophen  das  Wasser 
fiir  das  urspriingliche  Element  und  ersteWerk  der  Sehopfung 
halten,  doch  schiene  ihre  Lehre  von.  der  allgemeinen  Fluth 
und  von  der  Schopfung  aus  dem  Anfange'der  Genesis  geborgt 
zu  seyn.  Hierauf  fiihrt  er  die  Worte  des  Menu  iiber  die  Bil- 
dung  des  Universums  an.*)  «Die  Welt,  sagt  er,  war  ganz 
dunkel,  ohne  Ordnung  und  Unterschied ,  Alles  in  einem  tiefen 
Schlafe,  bis  der  selbststandige ,  unsichtbare  Gott  fiinf  Elemente 
und  andere  herrliche  Sachen  schuf,  und  die  Finsterniss  ganz 
zerstreuete.  Hierauf  wollte  er  mannichfaltige  Qeschopfe  durcb 
einen  Ausfluss  aus  seiner  eigenen  Glorie  entstehen  lassen^ 
daher  schuf  er  zuerst  das  Wasser  y  und  gab  demselben  die 
Kraft  der  Bewegung.  Durch  diese  Kraft  entstand  ein  goldenes 
Eiy'^')  das  wie  tausend  Sonnen  glanzt,  und  in  diesem  war 


1)  S.  jetzt  auch  Fr.  Schlegel  iiber  die  Spr.  und  Weish.  der  Indier 
p.  274  if.,  wo  die  Indische  Kosmogoni^  nach  Menu's  Gesetzbuch  in  der 
tJebersetzung  wortlich  mitgetheilt  ist. 

2)  Wir  erinnern  hier  nur  beilauiig  unsere  Leser  an  die  Orphische 
Lehre  von  einem  Weltei,  woriiber  im  Verfolg  (im  dritten  Bande)  das 
Nothige  bemerkt  werden  wird. 
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Brahma,  der  Selbststandige,  der  grosse  Vater  aller  verniinf- 
iigen  Wesen ,  geboren.  Das  Wasser  hiess  Nara ,  weil  es  der 
Sprosslin^  des  Nera  (oder  Iswara)  war,  und  Brahma  bekam 
daher  den  Namen  Narajana,  weil  sein  erstes  Jjana  oder  Be- 
wegen  auf  demselben  war. » 

nDas,  welches  ist ,  die  unsichtbare  Ursache ,  ewi^,  selbst- 
standig ,  aber  unbemerkt ,  ward  ein  Masculinum  vom  Neuiro, 
und  wird  unter  dem  Namen  Brahma  von  alien  Geschopfen 


1)  Hierbei  muss  zuvdrderst  an  den  oben  bemerkten  Unterschied  des 
Bralun  als  Neutrum  und  des  Brahma  ^als  Masculinum  erinnert  werden. 
iSodann  bemerke  man,  dass  im  Obigen  das  Urvvesen  als  absolute  Einheifc 
und  eben  dadurch  als  in  sich  allgenugsame  seelige  Elnheit  vorgestellt 
ward,  eine  Idee  welche  von  einer  Schule  Indischer  Philosophen,  ja  im 
Bliagavat-Gita  selbst,  als  etliisches  Gebot  und  als  Ideal  hochster  Gliick- 
seeligkeit  praktisch  ausgebildet  wurde,  ganz  wie  von  den  Neuplatonikern 
Cs.  E.  Burnouf  in  den  Melanges  Asiatiques  de  M.  Abel-Remusat  I.  p.  454 
und  vgl.  Plotin.  III.  9.  p.  648  ed.  Oxon.).  —  Wenn  wir  ferner  im  Vor- 
hergehenden  und  im  Folgenden  lesen,  dassBrahm  ewig  selbststandig  und 
unveranderlich  in  seinen  eignen  Tiefen  rulit,  und  docli  als  Quelle  der 
idealen  und  der  realen  Welt  vorgestellt  wird,  so  stimmt  damit  aufs  genaue- 
ste  die  Art  iiberein,  wie  Plotinus  und  Porphyrins  das  Ausgehen  des 
Geistes  C^oug,  mens)  aus  dem  absoluten  gottlichen  Wesen  Cd.  i.  aus  dem 
«y«^ov)  darstellen.  Ersterer  sagt  (Y.  1.  p.  487  Basil,  p.  906  Oxon.): 
Was  vom  ersten  Princip  ausgehe  miisse  so  aus  demselben  ausgehend 
gedacht  werden,  dass  jenes  Cdas  erste  Princip)  dabei  keine  Bewegung, 
keinWoUen,  Gewahren,  kurz  iiberhaupt  keine  Veranderung  erfahre,  und 
wahrend  jenes  Ausgehens  ganz  unbewegt  (unverandert)  verbleibe  {avxov 
axtw/Tou  Of  TO? ) :  Letzterer  (apudCyrill.  contra  lulian.  I.  p.  32):  DerGeist 
{vovq)  gehe  vonGott  als  seinemGrunde  selbstschopferisch  aus,  und  zwar 
vor  aller  Zeit.  Er  gehe  von  Gott  aus,  aber  nicht  als  seinem  zeitlichen 
Anfarig  («AAa  xovxov  naQtl^ovxoc;  auxoyovtaq  ix  Oeov ,  TraQek&ovrog  Sh  ovx. 
KTi  uQxn'i  '^^''0?  XQ^'^^^n'i)  >  denn  der  Geist  ist  zeitlos  und  allein  ewig 
(a^^ovo?  yaq  utl  xal  fiovoq  ctlojvioq  o  vovq).  Icli  denke,  man  wird  solche 
Parallelen,  deren  ich  schon  in  der  ersten  und  zweiten  Ausgabe  gegeben, 
jetzt  um  so  weniger  ungehorig  finden,  da  unsere  Indischgelehrten  selbsfc 
zuweilen  an  die  Uebereinstimmung  neuplatonischer  Lehren  mit  den  Indi- 
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gepriesen.  Nachdem  dieser  Gott  Jahre  lang  im  Ei  gewohnt 
hatte,  und  iiber  sich  nachdachte,  so  theilte  er  es  in  zwei 
gleiche  Theile ,  und  aus  diesen  Halften  machte  er  den  Hirnmel 
und  die  Erde^  in  die  Mitte  versetzte  er  den  feineren  Aether, 
die  acht  Punkte  der  Welt  und  den  bleibenden  Aufenthalt  der 
Wasser. » 

Hierauf  fuhrt  Jones  noch  einige  merkwiirdige  Verse  des 
Bhagavat  an,  die  sich  auf  diesen  Gegenstand  heziehen,  auf 
welche  wir  unsere  Leser  verweisen  woUen. 

Die  Schopfungsgeschichte  selbst  haben  wir  jetzt  ausfiihr- 
lich  erzahlt  bei  Polier  Mytholog.  des  Ind.  T.  I.  Introduct.  p. 
163  sqq.,  wonach  sich  die  verschiedenen  Momente  so  stellen: 
Am  Anfange  aller  Dinge  ruhte  das  Universum,  bedeckt  mit 
Wassern,  im  Schoosse  des  Ewigen.  Birmah  ( Brahma ),  die 
weltbauende  Potenz  oder  Person  der  Gottheit,  schwamm  iiber 
den  Wassern  auf  dem  Lotusblatte,  und  sah  mit  den  Augen 
seiner  vier  Haupter  nichts  als  Wasser  und  Finsterniss.  Daher 
seine  Selhstbetracktung :  Woher  bin  ich?  Wer  bin  ich?  Hundert 
Gotterjahre  verharret  er  in  dieser  Selbstbeschauung ,  ohne 
Nutzen  und  Erleuchtung  seiner  Erkenntniss,  und  es  entsteht 
in  ihm  grosse  Unruhe.  Da  gelangt  die  Stimme  an  sein  Ohr: 
richte  dein  Gebet  an  Bhagavat  (das  ewige  Wesen).  Birmah 
richtet  sich  auf,  setzt  sich  auf  dem  Lotus  in  contemplative 
Stellung  und  denkt  iiber  das  ewige  Wesen  nach.  Bhagavat 
erscheint  als  Mann  mit  tausend  Kopfen.  Birmah  hetet.  Dies 
gefallt  dem  Ewigen 5  er  zerstreuet  die  Finsterniss,  und  offnet 
Birmah' s  Erkenntniss.  In  dieser  Eigenschaft  heisst  Birmah 
Narajan,  d.  i.  der  Beweger  der  Wasser ,  und  so  sieht  man  ihn 
in  der  grossen  Cisterne  zu  Catmandu  in  einem  Bilde  aus  blauem 


schen  erinnern.  (Man  s.  z.  B.  Herrn  Lassen  im  Rlieinischen Museum  der 
Philologie  I.  p.  171  und  Herrn  Fr.  H.  H.  Windischmann  zum  ;Sancara 
p.  49.) 
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Marmor*)  noch  heut  zu  Tage  vorgestellt.  Als  ein  Symbol 
desselben  wird  noch  in  den  Tempeln  von  Hindostan,  Tibet 
und  Nepal  die  Seeblume  oder  Wasserlilie ,  Nymphaea ,  der  Lotus 
des  alten  Aegyptens,  verehrt,  und  ein  geborner  Nepaleser 
verbeugte  sich  vor  dieser  Pflanze,  als  er  sie  beim  Eintritt  in 
das  Studierzimmer  des  Prasidenten  Jones  erblickte.^)  Denn 
in  dieser  Pflanze,  bei  der  jeder  Saarae,  schon  ehe  er  keimt, 
einige  vollkommene  Blatter  enthalt,  giebt  die  Natur  die  Prd- 
formation  ihrer  Producte  zu  erkennen  (s.  Jones  Asiatt.  Ab- 
handll.  1.  p.  226  der  Deutsch.  Ausg. ).  Der  Lotus  ist  Sinnfiild 
der  erzeugenden  Naturkraft  aus  Feuer  und  AVasser.  So  er- 
scheint  er  auch  auf  vielen  Indischen  Miinzen  und  als  Attribut 
bei  alien  den  Gottheiten,  durch  welche  jener  Begriff  personi- 
ficirt  wird  (s.  Paullinus  a  St.  Bartholom.  Syst.  Brahman,  p. 
82. 102. 125.  219.  242  sqq.}.   Daher  heisst  es  im  Bhagavat-Gita: 

Ewiger  ich  sehe  den  schaffenden  Brahma  —  In  dir  thro- 

fiend  iiber  dent  Lotus, 

Birmah  aber ,  und  hiermit  beginnt  der  erste  Schopfungsact 
der  idealen  Welt,  sah,  nachdem  ihm  die  Finsterniss  zerstreuet 
und  die  Erkenntniss  geoffnet ,  in  dem  Schauspiel  des  ewigen 
Wesens  alle  unendlichen  Gestalten  der  irdischen  Welt ,  wie  he- 
grahen  in  einem  tiefen  Scklafe,  ^3  —  Darauf  befiehlt  der  Ewige 
weiter :  « Birmah ,  kehre  zu  deiner  Contemplation  zuriick ,  und 
wenn  du  durch  deine  strenge  Busse  und  Beschauung  die 
Kenntniss  meiner  AUmacht  erlangt  hast ,  so  werde  ich  dir  das 
Vermogen  geben,  hervorzubringen  und  die  Welt  aus  dem  in 


1)  Hierher  gehdren  die  bildlichen  Darstellungen  bei  Moore  the 
Hindoos  Pantheon  nr.  20  und  daraus  unsere  Copie  Tab.  XXI.  nr.  2.  2. 
Ausg. 

2)  S.  Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  197  der  Deutsch.  Ausg. 

3)  Dies  ware  also  ein  Daseyn  der  Welt,  potentia,  non  actu,  eine 
bios  ideale  Schdpfung,  die  Sunune  dei*  Praformationen ,  aus  denen  die 
kiinftigen  Dinge  werden  soUen;  eine  Vorstellung,  die  vollkommen  mifc 
der  Platonischeu  im  Timaus  zu  vergleichen  ist. 


406  ^ 

memem  Scfwosse  verborgenen  Leben  zii  entwickeln. »  Birmah 
versinkt  abermals  in  Contemplation,  und  betet  und  biisset 
hundert  Gotterjahre  hindurch.  Nach  Ablauf  derselben  empfangt 
er  fund  nun  beginnt  der  zweite  Act,  die  Schopfung  der  wirk- 
lichen  Welt)  die  Schopferkraft.  Er  schafft  den  grossen  Raum, 
er  beschaftigt  sich  mit  den  Principien  der  Dino^e,  er  schatFt 
die  sieben  Surg's  oder  Sternenspharen ,  erleuchtet  von  den 
strahlenden  Korpern  der  Dejotas ,  er  schafft  die  Erde  (MirtJok) 
mit  ihren  Lichtern,  Sonne  und  Mond,  die  sieben  Patals  oder 
unteren  Regionen.  Beide  zusaramen,  die  Surg's  und  Patals, 
bilden  die  vierzehn  Welten  der  Indischen  Kosmologie.  —  Nun 
folgt  die  Schopfung  beseelter  Wesen  —  aber  zuerst  nur  Geister, 
Zuerst  schuf  er  den  Lomus,  den  grossen  Muni,  der  aber, 
ganz  in  Betrachtung  und  Beschaulichkeit  versunken,  sich  in 
der  Gegend  von  Ajhudja  (Audhee^))  vergrabt,  und  dort 
verharren  wird  bis  ans  Ende  der  Tage.  Als  der  schatfende 
Gott,  Birmah,  sah,  dass  Lomus  von  keinem  Nutzen  fiir  die 
Welt  sey,  so  schuf  er  die  neun  Rischis,  begeisterte  Wesen, 
und  unter  ihnen  Nardmann^  eine  hohe,  mit  den  drei  Personen 
der  Gottheit  in  Verbindung  stehende  Intelligenz,  aber  auch 
selbst  hinwieder  einen  Emporung  und  Zwietracht  stiftenden 
Titan  (ahnlich  dem  Ahriman  oder  dem  Prometheus  der  Grie- 
chen).  Aber  auch  diese  Rischi's  verfallen  alle  in  sich  selbst 
contemplirend  zuriick.  Nun  zeugt  Birmah  zur  Bevolkerung 
der  Welt  mit  seinem  Weibe  Sarbutti  hundert  Sohne,  wovon 
der  alteste,  Dateh,  wieder  hundert  Sohne  hatte.   Aber  auch 


1)  Eine  uralte  Stadt  in  Ostliindostan  oder  Hinterindien,  der  Sitz  der 
altesten  Monarclien  des  Indischen  Reiches,  im  Flussgebiete  des  Granges, 
am  Strome  Dewa  oderGagra^  d.  i.  dem  gdttlichen.  Sie  isfc  der  CreburCsort 
des  heiligen  SchriRama^  war  vor  Alters  gross,  prachtig  und  volkreich, 
und  ist  noch  jetzt  wegen  der  vielen  Denkmale  des  Altertliums  sehens- 
werthj  darunter  isfc  besonders  merkwiirdig  Ssorgadadrif  d.  i.  der  Him- 
tnelstempel ,  wo  Rama  einst  alle  Einwolmer  der  Stadt  mit  sich  in  den 
Himmel  aufgehoben  haben  soil.  S.  Tiefmthaler  I.  Tafel  25.  nr.  2  und  dazu 
I.  Bd.  p.  180  ff. 
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diese  Generation  bestand  niir  aus  Dejotas,  d.  i.  Bewohncrn 
der  Surg's  oder  himmlischen  Raume ,  und  aus  Daints ,  d.  i. 
Riesen ,  den  Bewohnern  der  unteren  Raume  oder  Patals,  wel- 
che  also  auch  nicht  zur  Bevolkerung  der  Erde  (Mirtlok) 
gebraucht  werden  konnten.  Da  erschuf  Birmah  aus  seinem 
Munde  (und  jetzt  erst  be^innt  die  Schopfun^  der  wirklichen 
Menschheit)  einen  Sohn,  Brehman  (Brahman  —  Priester)  j 
welchem  er  die  vier  Veda's  gab,  die  vier  Worte  (Biicher) 
seiner  vier  Munde.  Aber  Brahman  fiihlte  sich  einsam,  und 
fiirchtete  sich  vor  den  wilden  Thieren  der  Walder.  Da  schuf 
Birmah  aus  seinem  rechten  Arme  den  Kaettris  fKriegerJ  und 
aus  seinem  linken  Arme  dessen  Weib  Schaterany.  Aber  Kaettris, 
Tag  und  Nacht  auf  Beschiitzung  seines  Bruders  Brahman 
bedacht,  konnte  sich  nicht  nahren.  Da  erschuf  Birmah  aus 
seinem  rechten  Schenkel  den  dritten  8ohn  Bais,  bestimmt 
zum  Ackerbau,  Gewerbe  und  Handlung,  und  aus  seinem  h'n- 
ken  Schenkel  dessen  Weib  Basany.  Als  aber  diese  allein 
nicht  fertig  werden  konnten  mit  ihren  Geschaften,  so  schuf 
Birmah  aus  seinem  rechten  Fusse  den  vierten  Sohn  Suder, 
bestimmt  zu  alien  niedrigen  Knechtsgeschaften ,  und  aus  sei- 
nem linken  Fusse  dessen  Weib  Suder  any.  Das  waren  die 
Erzvater  der  vier  Casten,  welche  die  Erde  bevolkerten  und 
die  vier  Veda's  eropfingen,  denen  sie  nachleben  sollten. 

Aber  Brahman  beklagte  sich,  dass  er  allein  unter  seinen 
Briidern  ohne  Gefahrtin  sey.  Da  giebt  ihm  Birmah  die  Ant- 
wort,  er  solle  sich  nicht  zerstreuen ,  sondern  einzig  der  Lehre, 
dem  Gebet  und  Gottesdienst  obliegen.  Jedoch  Brahman  be- 
harret  auf  seiner  Bitte;  da  gab  Birmah  im  Zorne  dem  Brahman 
eine  Daintany ,  eine  Tochter  vom  Geschlechte  der  Daints  oder 
Riesen,  von  welcher  nun  alle  Brahminen  abstammen,  so  dass 
das  ganze  Priestergeschlecht  einerseits  der  Abkommling  eines 
hohen  Geistes ,  andrerseits  einer  damonischen  Frau  ist.  Auch 
anderwarts  finden  wir  Spuren  solcher  Vorstellungen ,  so  wie 
in  den  meisten  alten  Staaten  ahnliche  Begriffe  von  der  Eke- 
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lostgkeit,  als  Erforderniss  des  Priesters,  herrschten,  wie  hier 
in  Indien,  wo  auch  der  BegriflF  der  Demuth  neben  der  hohen 
Vorstellung  von  der  Heiligkeit  und  Wiirde  der  Brahminen 
nicht  zu  iibersehen  ist.  Doch  iiber  diese  Demuth  ein  Mehreres 
bei  der  Ethik ,  wo  von  Birmah's  Pall  und  verschiedenen  Wie- 
dergeburten  die  Rede  seyn  wird. 


409 


S.  a 

So  war  die  Welt  geschaffen,  und  die  vier  vdn  Birmah 
hervorgebrachten  Menschen  verbreiteten  sich  fort  und  fort  auf 
ihr.  Es  ist  aber  die  Weit  nach  Indischer  Ansicht  in  vier 
grosse  Zeitrdume  eingetheilt,  in  vier  Aeonen  oder  Weltalter, 
von  den  Indiern  Yugas  genannt/)  das  erste  Crita  oder  Satia- 
yug,  das  des  Brahma  oder  Schopfers^  das  zweite  Treta-yug; 
das  dritte  Dwapara-yug ,  beide  des  Wischnu  oder  Erhalters^ 
das  vierte  Calz-yug,  des  Schiwa  oder  Zerstorers.  Die  erste- 
ren  sind  abgelaufen.  —  Daran  schliesst  sich  die  Lehre  der 
Indier  von  neun  bis  zehn  ausser  or  dent  lichen  Verwandlungen  der 
Gottheit  in  der  Person  des  Wischnu,  d.  i.  der  erhaltenden  und 
fUrsorgenden  GoUeskraft ,  so  oft  wegen  iiberhandnehmender 
Gottlosigkeit  der  Menschen  solche  ausserordentliche  Hiilfe  der 
Vorsehung  nothig  ist.  Es  ^laui/^ju  «war  <\\e  Hindus  unzah- 
lige  Avatars,  d.  i.  solche  Herabsteigungen  oder  besondere 
Dazwischenkunften  der  Vorsehung  in  den  Angelegenheiten 
der  Menschen,  sie  rechnen  aber  zehn  Hauptavatars  wahrend 
des  ganzen  Zeitraums  von  vier  Yuga's  oder  Weitaltern.  Im 
ersten  Avatar^)  erscheint  Wischnu  als  Fisch,  im  zweiten  als 
Schildkrote,  im  dritten  als  Antilope ,  im  vierten  als  mdnnlicher 


1)  S.  Poller  Mytholog.  des  Indous  I#  Introduce,  p.  161  und  Guigniaufc 
p.  626  sqq. 

2)  S.  Asiatfc.  Abhandll.  T.  II.  p.  28  der  Deutsch.  Ausg.  und  iiber 
das  zunachst  Polgende  Jones  ebendas.  I.  p.  363  ff. 

3)  Hierbei  kann  die  bUdliche  Darstellung  von  drei  Avatara's  ver- 
glichen  werden  auf  unserm  Blatte  XXV.  nr.  1.  2.  3.  2.  Ausg.  —  Sehr 
ausfiihrlich  handelfc  Maurice  die  Avatars  ab,  und  gieb*  davon  bildliche 
Vorstellungen  von  B.  I.  p.  495  bis  B.  n.  p.  504. 
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Lowe,^')  im  fiinften  als  Ztverg,  ira  sechsten  als  Paraschri-Rama, 
im  siebenten  als  Rama-Thandra,  im  achten  als  Pala-Rama 
mit  der  Pflugschaar ,  ^ )  im  neunten  als  Btiddha,  im  zehnten 
als  Zerstorer  CalcL 

In  dem  ersten  Avatar,  als  die  Welt  ira  Argen  lag,  kam 
die  grosse  Ueherschwemmimg ,  die  Siindfluth,  welche  der  Ge- 
genstand  des  ersten  Purana  oder  heiligen  Liedes  ist ,  waraus 
Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  359  ff.  der  Deutsch.  Ansg, 


1)  K.Ritter,  nacMem  er  (Erdkunde  6.  Till.,  Asien,  S.  688  flf.  2.  Ausg.j 
in  dem  Absclmitt:  Das  Loweil  -  und  Tiger -Latid  in  Asien)  des  weifcen 
Kreises  gedacht,  welchen  der  Lowe  in  der  Symbolik  der  verschiedenen 
Volker  des  Alterthums  einnimmt,  und  aucli  die  Lowenbenennung  fiir  die 
mannlichen  Eingeweiliten  im  Mithras  -  Dienst  efwalinfc  hat  Cvgl.  unser 
erstes  Capitel),  sj)riclit  auch  von  dem  liaufigen  Vorkommen  des  Lowen 
in  den  Indischen  Denkmalen  und  Dichtungen  (vgl.  A.  W.  v.  Schlegel 
Indische  Biblioth.  I.  220)  und  fiige  folgende  Bemerkungen  Mnzu:  „Die 
sehr  nalie  liegende,  aber  ganz  allgemein  gebrauchliclie  Metapher  der 
Sanskritschriften ,  wie  z,  B.  in  der  Hitopadesa,  liach  W.  v.  Humboldt's 
Bemerkung,  einen  Muthigen  den  Lowen  unter  den  Menschen  zu  nennen, 
die  Verkdrperung  Vischnu's  als  Narasinhas  CMannlowe  oder  Sinha^ 
sprich  Singha  o«Jer  Singh,  woher  von  Hohlen  (Indien  II.  S.  205)  sehr 
wahrscheinlich  den  fremdartigen  Namen  der  Aegyptischen  Sphinx  (acptyH) 
mit  dem  Lowedkorper  herleltet),  das  liberall  wiederholte  Ornament  der 
vier  heimischen  H^uptthiere  in  den  ftltesten  Grotten-  und  Tempel- Sculp- 
turen  Indiens ,  des  Low^en  mit  dem  Elephanten ,  dem  Pferd  und  dem  Stieif 
sind  wohl  hinreichende  Fingerzeige,  den  Lowen  einst  als  heimischen  Be- 
wohner  ganz  Indiens  zu  betrachten."  Was  die  Elephanten  betrifftj  sa 
ist  es  ein  bedeutsamer  Zug,  dass  der  Indische  Konig  Deriades  beim 
Nonnus  CDionysiacaXL.  54)  ww^ere  Elephanten  ('^fiiT^govq  iXi<pavTa<;)  sagt. 
Die  schdne  Abhandlung  A.  W.  v.  Schlegel's  C Indische  Biblioth.  I.  4.  S. 
129) :  „  Zur  Geschichte  des  Elephanten  "  ist  iibrigens  unsern  Lesern  bekarUn^. 

2)  Auch  Aegypten  giebt  seinem  Osiris  oft  die  Attribute  des  Acker- 
baus.  Eben  so  kannte  die  alte  Attlka  unter  den  rettenden  Heroen  den 
EchetluSj  "E;i(TXoq  ©der  'jExif>^(tioq  Cvon  ^/exjj ,  einetn  Theile  des  Pfluges), 
Oder  Pfiugmann ,  der  in  der  Schlacht  bei  Marathon  mit  jenem  Werkaeuge 
den  Athenern  ihre  Feinde  hatte  erscMagen  helfenj  s.  Pausan.  Attic.  32* 
§.  4.    Wir  werden  unten  noch  auf  denselben  zuruokfcommen* 
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(ygh  mit  Polier  Mytholog.  des  Ind.  T.  L  Introduct.  p.  38  sqq.) 
Folgendes  mitgetheilt  hat:  « Brahma  begab  sich  am  Schlussq 
der  sechsten  Manwantara  zur  Ruhe.  Da  stiehlt  ihm  der  Datnt 
Hajagriva  die  Veda's.  Dies  brachte  dem  ganzen  Menschen- 
geschlechte  Verderben.  Alle  wiirden  bose,  ausser  den  sieben 
Rischi's  und  Satjavrata ,  Konig  von  Dravira.  Dieser  badete 
und  reinigte  sich  im  Flusse  Critamala,  und  schopfte  Wasser 
aus  einer  Schaale.  Wischnu  erscheint  darin  als  Fisch,  und 
wachst  immer  raehr  in  immer  grosseren  Gefassen .  bis  er  end- 
lich  aus  dem  Ocean  dem  Satjavrata  die  Siindfluth  auf  den 
siebenten  Tag  und  seine  Rettung  mit  den  sieben  Rischi's  mit 
ihren  Weibern  und  den  Thierarten  verkiindigt.  Dies  geschieht* 
Nachdem  Satjavrata  mit  jenen  Andern  in  einer  Arche  gerettet 
und  die  Fluth  abgelaufen  ist,  erschlagt  Wischnu  den  bosen 
Daint,  bekommt  die  Veda's  wieder,  unterrichtet  den  Satjavrata 
darin,  und  bestimmt  ihn  zum  siebenten  Menu,  unter  dem  Na- 
men  Vaivaswata. »  Jones ,  v^elcher  a.  a.  0.  p.  S61  mit  der  Gene- 
sis Parallelen  zieht,  vermuthet,  dass  dieser  Menu  mit  JSuh, 
dem  wahren  Namen  Noah's,  ein  und  derselbe  sey. 

Diese  vier  Yuga's  zusammen  haben  eine  Dauer  von  vier 
Millionen  und  320000  menschlichen  oder  12000  Gotterjahren. 
Beim  Ablauf  des  vierten  Yug,  in  welchem  wir  leben.  tritt 
das  Weltende  ein.  Schiwa  verbindet  sich  mit  Wischnu  als 
Calci,  und  verbrennt  die  V\^elt  durch  den  Feuerwind,^^  allein  so, 
dass  bei  dieser  Zerstorung  die  Saaraen  aller  Dinge  in  den 
Lotus ,  in  die  Barmutter  der  Bhavani ,     aufgenommen  werden, 


1)  Dies  erinnert  uns  an  den  ngrjaTTjg  des  Heraklitus  (s.  unsere 
Abliandlung  de  Fato  p.  27  und  unsern  Dionysus  p.  79  sqq.  und  dieHaupt- 
stelle  des  Aristoteles  de  mundo  c.  4),  so  wie  an  die  Lehre  vom  Welt- 
hrande,  die  er  und  ^ie  Stoiker  vortrugen.  Hieraus  aber  sofort  schliessen 
zu  wollen,  dass  Heraklitus  und  die  Stoiker  aus  Indischen  Quelleu  ge- 
schopft,  ware  eben  so  unhistoriscli ,  als  wenn  man  mit  Jones  jede  Grrie- 
cMsche  Gottlieit  in  Indien  finden  wolite. 

2)  Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  215  vergleiclit  dieselbe  mil 
der  llithyia  —  luno  Lucina  und  zugleich  Venus  Urania.    Im  Aegypti- 
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woraus  eine  neue  Welt  wird.  Denn  der  Lotus  ist  Symbol 
der  ewigen  Zeugungskraft ,  und  wird  daher  oft  mit  dem  Lingam 
verbunden ,  woriiber  schon  oben  das  Nothige  bemerkt  worden. 
Also  auch  hier  die  Lehre  von  der  Fortdauer  der  Suhstanz  der 
Welt  heim  Wechsel  der  Formen ,  Riickkehr  aller  Wesen  in 
die  Gottheit,  worin  alle  Dinge  ruhen,  und  die  der  Anfang, 
das  Mittel  und  das  Ende  aller  Dinge  ist. 


s Chen  System  muss  \&erbe\IsiS'At1ior  verglichen  werden.  —  Da  es  eine 
Grundidee  der  Indischen  Pliilosophie  ist,  dass  nichts  absolut  zerstort  oder 
annihiErt  wird,  so  ergiebt  sich  daraus,  warum  ein  und  derselbe  Gotfc 
CScMwa)  als  Zerstdrer  und  als  Gott  der  Zeugung  und  des  Lebens  vor- 
gestellt  wird.  *—  Darauf  beziehen  sich  auch  die  ihm  beigelegten  Attribute; 
vgl.  Payne  Knight  on  symbol,  lang.  §.  228.  p.  189- 
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§.  9. 

Indischer  Thterdtemt;  Verwandtschaft  der  Indischen  und  Aegyp- 
tischen  Religionen, 

Obschon  die  sonderbare  Erscheinung  des  Thierdienstes 
in  den  Culten  der  Aegyptier  am  auffallendsten  hervortritt  und 
dorten  erortert  werden  wird ,  so  muss  doch  auch  der  Indischen 
Thierverehrung  hier  kiirzlich  gedacht  werden.  Ich  theile  das 
Wesentliche  nach  Paullinus  und  Kleuker  mit^')  woran  sich 
einige  Betrachtungen  anreihen  mogen. 

«Ausser  dem  Elephanten,  einem  Symbol  der  Klugheit^) 
und  Starke ,  deren  acht  die  Welt  tragen  5  dem  Schwane 
(Hamsa),  auf  welchem  Brahma  fahrt^  dem  rothgelben  Adler 
oder  Habicht  (Garudha),  als  Trager  des  Wischnu;  dem  Kafer, 
dessen  krumme  Horner  und  Glanzfliigel  die  Sonne  und  die 
Planeten  abbilden  soUen,  dem  Raben,  der  die  Seelen  der 
Verstorbenen  vorstellt,  und  dem  man  taglich  Beis  streuet; 
der  Schlange,  al,s  einem  Symbole  des  Lebens  und  Attribute 
mehrerer  Gottheiten  —  lauter  bedeutenden  Thieren,  die  man 
mit  einer  Art  von  Ehrfiircht  betrachtet  werden  Ochs^^ 


13  PauUini  Syst.  Brahman,  p.  60.  vgl.  Kleuker  in  den  Asiatt.  Ab- 
handll.  Bd.  IV.  p.  86  —  88.  —  Payne  Knight  Inquiry  on  symbol,  lang.  p. 
189  meint,  Schiwa  reite  auf  dem  Adler,  als  dem  Bilde  der  Zerstorung, 
dem  das  andere  Attribut  dieses  Gottes,  der  Lingam,  als  Bild  der  Rege- 
neration ,  entgegenstehe. 

2)  Daher  ihn  Ganesa  zum  Attribut  hat;  s.  oben. 

3)  In  der  Verehrung  des  Stiergeschlechts  kommen  fast  aUe  besonders 
orientalische  Beligionen  iiberein.  Vom  Persischen  Stier  -  Cherub  mit 
menschlichem  Angesicht  Cin  so  weit  dem  Ebraischen  ahnlich,  vgl.  Ziillig 
die  Cherubim -Wagen  S.  20  if.)  war  im  ersten  Capitel ,  bei  den Iranischen 
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und  Kuh  ganz  eigentlich  verehrt.  Jener  stellt  den  Schiwa 
vor,  und  hat  in  Indien  so  gut  ein  Fest,  wie  der  Apis  in 
Aegypten  es  hatte.  —  Die  Kuh  ist  der  Bhavani  oder  Lak- 
schmi,  als  Allmutter,  heilig,  deren  Bild  oder  Zeichen  man 
an  den  Eitern,  auf  der  Zunge,  im  Munde  und  am  Schwanze 
derselben  finden  will.  Lakschmi  hat  die  Kuh  in  den  Himmel 
erhoben.  Eine  Kuh  todten,  zieht  unausMeiblich  die  Todes- 
strafe  nach  sich.  Beim  Schworen  und  sterhend  nimmt  man 
ihren  Schwanz  in  die  Hand,  wodurch  die  miihseligen  Wande- 
rungen  am  einem  Korper  in  den  andern  ahgekiirzt  werden 
sollen. » ^) 

Mit  dieser  Reinigung  im  Tode  durch  das  Beriihren  einer 
Kuh  verbinden  wir  noch  die  Notiz  von  einigen  dahin  geho- 
rigen  und  sprechenden  Gebrauchen.   Nach  dem  Carimonial- 


Symbolen ,  die  Rede.  Hier  will  icli  nachtraglich  an  das  sonderbare  uralte 
Celtische  Steinbild  eines  gefliigelten  Stiers  mit  Stierkopf  erinnern,  welches 
man  neulich  zu  Pont -de  Veau  in  Frankreicli  gefunden  hat  (s.  Zur  Gem- 
menkunde  S.  96  und  S.  117),  und  bemerklich  machen,  wie  auch  dieses 
den  oberasiatisehen  durchaus  ahnliche  Gebilde  fiir  eine  in  unbekannter 
Vorzeit  in  die  Abendlander  geschehene  Verpflanzung  orientalischer  Culte 
spricht. 

1)  Wenn  Kleuker  hierbei  sagt:  „Auch  der  Name  Apen  kommt  vor, 
und  helsst  Pater  et  progenitor,"  so  hatte  er  auch  noch  an  die  Indische 
Benennung  des  heiligen  Stieres :  Apen  Pascha  erinnern  konnen  (s. 
meine  Commentaft.  Herodott.  I.  p.  113);  und  wir  wissen,  dass  ein  hei- 
liger  Stier  in  Aegypten  auch  Bacis  hiess,  vgl.  jetzt  Guigniaut  I.  p. 
277  f. 

2)  wird  noch  an  andere  Gebrauche  in  Beziehung  auf  die  Kuh 
und  an  Miinzen  und  Sculpturen  erinnert,  „die  einen  Stier  zeigen,  der 
zwischen  seinen  Hornern  die  Sonne  tragi ^  oder  mit  seinem  Home  das 
Weltei  hervorstdsst.^^  Dieses  Bild  kennt  auch  Japan;  s.  das  Kupfer  bei 
Maurice  Vol.  I.  pi.  2  zu  p.  45. 

3)  Vgl.  Paullinus  Voyage  aux  Indes  orient,  p.  321  der  Franzos. 
Ausg.  - —  Hierbei  verweise  ich  meine  Laser,  in  Betreff  der  Leichenge- 
brauche  der  Priester,  auf  eine  Inhaltsreiche  Abhandlung  von  Carey:  An 
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gesetz  der  Brahminen  ist  noch  heut  zu  Ta^e  das  Durchkriechen 
durch  die  goldene  Bildsaule  eiiier  Kuh  ein  Reiiiigungsmittel, 
Oder  eine  Art  von  Wiedergeburt.  Neuere  erzahlen  zwei  Falle 
der  Art:  Einmal  musste  sich  der  Konig  Vira-Martanda-Pala 
dicser  Beinigung  unterwerfen,  weil  er  Tempel  und  Gotterbilder 
verbrannt  hatte,  und  man  zeigte  noch  ira  Jahre  1787  diese 
goldene  Kuh  im  Schatze  zu  Padmana  Buram.  ^)  Ein  andermal 
machte  man  diese  Zumuthung  zween  Brahminen,  Gesandten 
des  Konigs  Raghu-Nath  Bay  a  oder  Ragoba,  weil  sie  auf 
ihrer  Reise  iiber  den  unreinen  Fhiss  Attock  (Attaca)  gegan- 
gen  waren.  Die  Brahminen  versammelten  sich,  und  es  war 
auch  von  der  Reinigung  durch  die  Kuh  die  Rede.^) 

Wem  failt  hierbei  nicht  von  selbst  die  Aegyptische  Legende 
beim  Herodotus  (11.  129  sqq.)  ein ,  nach  welcher  die  Tochter 
des  Konigs  Mycerinus  von  Sais ,  trostlos  iiber  eine  vom  Vater 
gegen  sie  veriibte  Unthat,  vor  ihrem  Tode  sich  die  Gunst 
erbittet,  in  einer  vergoldeten  Kuh  begrahen  zu  werden;  wel- 
ches auch  verwilligt  wird,  und  zu  Jahresfesten  Veranlassung 
giebt.  —  Ich  mache  im  vierten  Bande  dieses  Buches  von  der 
angefiihrten  Sage  auf  merkwiirdige  Kretensische  Mythen  An- 
wendung.  Hier  aber  giebt  uns  dieses  und  anderes  Zusammen- 
treffen  Indischer  und  Aegyptischer  Religions  -  Begriffe  und 
Gebrduche  ungesuchten  Anlass  zu  der  Frag^,  ob  nun  auch 
zwischen  Indiem  und  Aegyptens  Cult  und  Religionsglauhen  ein 
historischer  oder,  bestimmter  zu  reden,  ein  genetiseher  2iusamr 
menhang  statt  Jinde? 

Hierauf  ganz  kurz  zu  antworten,  so  miissen  die  inner  en 
Uebereinstimmungen ,  wozu  die  eben  bemerkten,  aber  auch 
noch  viele  andere  gehoren,  von  den  dusseren  Spuren  und 
Zeugm'ssen  unterschieden  werden.   Unter  den  inneren  Merk- 


Account  of  tlie  funeral  Ceremonies  of  a  Burman  Priest  —  by  W.  Carey, 
in  den  Asiatic  Researches  Vol.  XII.  p.  186  sqq. 

1)  Paullinus  in  der  Voyage  p.  32Q  sqq. 

2)  Asiatic  Researches  Vol.  VI.  p.  537  5q. 
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malen  werden  immer  die  beiden:  Heiligkeit,  ja  Verehrung 
gewisser  Thiere  und  zwar  zum  Theil  derselbigen  Thiere,  so- 
dann  die  Lehre  von  der  Seelenwanderung ,  die  auffallendsten 
bleiben.  Dazu  gehort  denn  auch  noch  das  gemeinsame  Fest- 
halten  an  gewissen  Symbolen,  worunter  der  Lotus  eines  der 
allgemeinsten  ist^  der  beiderseitigen  Verehrung  des  Lingam- 
Phallus  nicht  einmal  zu  gedenken.  Der  Aehnlichkeit  Indischer 
und  Aegyptischer  Baukunst,  wenigstens  in  manchen  Stiicken, 
haben  wir  schon  oben  erwahnt.  Jetzt  erinnere  ich  nur  an 
die  auffallend  Hindostanische  Gesichtsbildung  maneher  Personen 
in  der  Aegyptischen  Sculptur  und  Malerei,  z.  B.  auf  Mumien- 
kasten  und  Mumiendecken. llnter  diesen  Umstanden  wird 
die  Verehrung  sehr  begreifJich,  welche  gemeine  Indische  Sol- 
daten  bei  Gelegenheit  der  letzten  Feldziige  den  Baudenkmalen 
und  der  heihgen  Bildnerei  in  Oberagypten  bezeigt  haben.  ^) 
Noch  mehr  aber,  \^de  von  der  Bildnerei,  lasst  sich  von  der 
Mythologie  und  Religion  der  Aegyptier  sagen ,  was  ein  geist- 
reicher  Schriftsteller  davon  sagt,^)  «dass  sie  ihrer  ganzen 
Structur  und  ihrem  Geiste  nach  sich  haufig  ganz  an  die  Indi- 
schen  anzuschliessen  scheinen. »  Sind  doch  auch  die  zwei 
Hauptgegenstande  der  Aegyptischen  Volksandacht ,  die  gros- 
sen  Landesgottheiten  Osiris  und  Isis,  der  Grundidee  nach*) 
in  der  Indischen  Religion  anzutreflFen;  indem  hier  wie  dort 
das  Sterben  und  Wiederaufleben  des  Volksgottes  ein  Grund- 
gedanke  ist.*) 


13  S.  Blumenbach's  Beitrage  zur  Naturgeschichte  Nr.  XVII.  p.  130. 
Ein  Mehreres  dariiber,  besonders  hinsiclitiich  der  Abbildungen  in  der 
Description  de  I'Egypte,  habe  ich  in  den  Commentatt.  Herodott.  Cap.  HI. 
§.  28  bemerkt. 

2)  S.  Asiatic  Researches  Vol.  VIII.  p.  42. 

3)  Fr.  Schlegel  iiber  die  Sprache  und  Weisheit  der  Indier  p.  112. 

4)  Andern  zufolge  auch  dem  Namen  nach:  als  Eswara  und  Isi;  vgl. 
Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  p.  212  flF. 

5)  Vom  Bralima  berichtet  Baldaeus  Folgendes  Ci«  Descriptione  pen- 
insulae  Indicae  etCeylonis  p.  438.  b.):  „dass  er  jahrlich  sterbe  und  wieder 
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Was  die  ausseren  Griinde  eines  genetischen  Zusammen- 
liangs  betriiFt,  so  felilt  es  nicht  an  alten  iXeu^nissen  der 
Avestlichen  Volker ,  so  wenio;  als  der  ostlichen,  nocli  an  detieu 
der  Indier  selbstj  woraus  dann  in  neuerer  Zeit  verschiedene 
Vorstellungsarten  sich  ^ebildet  haben.  Wir  wollen  sie  kiirz- 
lich  vortragen,  ohne  zur  Zeit  noch  selbst  ein  entscheidendes 
Urtheil  abzugeben.  Zuvorderst  weiss  eine  Sage  von  einer 
Indischen  Colonic  in  Aethiopien.  Aber  bei  der  Unbestimmt- 
heit  dieser  Ueberlieferung  und  bei  der  Weitschichtigkeit  des 
Begriffs  Aethiopier ,  raiissen  wir  die  Vorsicht  sehr  loben ,  wo- 
mit  sich  Heeren  dariiber  auch  noch  in  der  neuesten  Ausgabe 
seines  Werkes  erklart  hat.  Schon  bestimmter  lauten  die 
Sagen  beira  Syncellus^)  und  Eusebius,  welche  auch  die  Pe- 
riode  bezeichnen ,  wo  Aegypten  von  Aethiopien  her  aus  Indien 
eine  Colonie  empfangen  haben  soil.  Hiermit  stimmt  nun  eine 
Ueberlieferuhg  in  den  Schriften  der  Indier  ganz  gut  zusam- 
men,  wonach  einer  der  drei  Ramas,  der  das  siidliche  Indien 
beherrschte,  Aegypten  erobert  und  durch  Colonien  fester  an 
seine  Herrschaft  gekniipft  haben  soil.*}  Hiernach  liegt  also 
die  Verbindung  Indiens  und  Aegyptens  factisch  in  der  Sage 


auflebe,"  und  p.  559.  a.  „dass  er  nach  Verlauf  vieler  Jahre  sterbe,  und 
hernach  wieder  lebendig  vverde."  Vgl.  Jablonski  Opuscc.  Vol.  II.  p. 
320  sq. 

1)  PhUostrati  Vit.  Apollonii  VI.  6.  p.  253  Olear.:  —  uvu  Xoyov, 
oorpuraioi  fth  av&qij)n(t)V  'ivdol,  anoiy.oi  61  "Ivdaiv  Aid-lontq. 

2)  In  den  Ideen  iiber  Politik  u.  s.  w.  II.  p.  390.  540  ff. 

3)  Syncellus  p.  72.  151 :  Ai&ioneq  ano  'ivdov  noiaf^ov  avaaiavrec;  ngoq 
rjj  Alylnxb)  ^y.TjOuv;  vgl.  Euseb.  nr.  402.  ■ —  Die  Periode  ist  angeblich  die 
Regierung  des  Pliarao  Amenopliisj  vgl.  Marshani  Canon.  Chr.  Saecul. 
Xni.  p.  335. 

4)  S.  Polier  Mytholog.  des  Ind.  T.  I.  Introduct-  p.  51  sqq.  Nach 
einer  andern  Sage  soil  ein  Indisclier  Stamm  die  vier  Veda's  nachAegj^p- 
ten  gebracht  haben  5  s.  die  Nachweisungen  des  Grafen  Fr.  L.  zujStoUbcrg* 
in  der  Gesch.  der  Religg.  I.  p.  340. 

Creuzer^s  deutsche  Schriften.   I.  3.  27 
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vor  5  und  _zwar  auf  die  bemerkte  Weise.  Gleichwohl  haben 
neuere  Forscher  die  Sache  sich  lie])er  so  vorstellen  woUen, 
als  ob  eine  Aegyptische  Priestercolonie  nach  Indien  gekommen 
seyj'und  dort  das  System  der  Veda's  eriernt  habe.^) 

Mag  nun  diese  oder  jene  Erklarungsweise  vorziiglicher 
scheinen,  bei  so  vielen  inneren  und  ausseren  Verbindungen 
Indischer  und  Aegyptischer  Dinge  wird  heut  zu  Tage  wohl 
Niemand  mehr  die  Vergleichung  beider  Religionssysteme .  My- 
then  und  Symbole  fiir  unzulassig  halten  konnen.  ^) 


1)  Zu  dieser  Vorstellung  neigt  sich  Jones  Mn;  sielie  die  Asiatt. 
AbhandU.  I.  Bd.  p.  237  —  242.  Larcher  zum  Herodot.  Vol.  U.  p.  523 
bringt  mit  diesen  Traditlonen  die  Sagen  von  den  Ziigen  des  Bacchus  und 
des  Sesostris  in  Verbindung. 

2)  Will.  Jones  in  den  Asiatt.  AbhandU.  I.  p.  213  sch6pffce>us;'dieser 
Vergleichung  grosse  Hoffnungen.  „Ich  bin  versichert,  sagt  er,  dass 
wir  mit  Hiilfe  der  Purana's  sehr  bald  alle  Gelehrsamkeit  der  Aegyptier 
entdecken  werden ,  ohne  erst  ihre  Hieroglyphen  entzifferu  zu  diirfen. "  — 
Nun  diese  Bestatigung  von  der  andern  Seite  her  mochte  doch  wolil  sehr 
wiinschenswerth  bleiben.  Man  vergleiche  noch  mit  jener  Stelle  die  Aeus- 
serung  eines  Englischen  Schriftstellers  CAnnales  encyclOpedd.  par  Millin, 
1818.  Decemb.  p.  317D:  „Man  braucht  nur  das  zweite  Buch  Herodots  mit 
den  Religionen  Indiens  zu  vergleichen,  urn  sich  zu  iiberzeugen,  dass  die 
Ureinwohner  Aegyptens  aus  dem  Orient  gekommen  seyen. " 
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Krischna. 

wKrischna,*)  d.  i.  die  schwarze  Person  oder  die  neunte'^) 
Verwandlun^  des  Wischnu ,  Krischnavadaram  oder  Krischna- 
vatar  (^descensus  in  personam  nigri^  genannt.  Im  Amarasinha 
heisst  er  der  Starklockige ,  Gatte  der  Lakschmij  der  Lotus- 
augige,  Feind  des  Giganten  Madhu,  Erleger  des  Konigs 
Kansa,  Sohn  der  Dewgui  (Devaci,  Devaki,  Dewedsji,  Devegi, 
Daioky,  wie  die  verschiedenen  Schreibarten  bei  Jones,  Son- 
nerat,  Paullinus,  Kleuker  und  Polier  erscheinen,^)),  B ester  der 
Manner ,  mit  Blumen  bekrcinzt. » 

« Nach  dera  Judhischthiravigeam ,  einem  weitiauftigen 
Werke,  worin  die  Geburt  und  die  Thaten  dieses  Gottes  be- 
schrieben  werden,  hatte  der  Kbnig  Jiidhii  zwei  Sohne,  den 
Tredareda  und  Pandu.  Dieser  letztere  hatte,  als  er  auf  der 
Jagd  war,  das  Ungliick,  die  Tochter  eines  Heiligen,  die  als 


1)  Seine  Mythologie  ist  der  Inlialt  des  aclitzelinten  Puram,  des  Bha- 
gavat  imd  des  Mahabliarat^  s.  Polier  Vol.  I  uiid  daselbst  die  ausfiihrlichen 
Excerpte  vom  fiinften  Capitel  an,  welche  einen  grossen  Tlieil  des  ersten 
und  zweiten  Bandes  ausfiillen.  Der  Kiirze  wegen  gebe  ich  hier  das 
Wesentlichste  nach  Paullinus  im  System.  Brahman,  p.  144  sqq.  und  nach 
Kleuker  ,im  vierten  B.  der  Asiatt.  Abhandll.  p.  66  —  70.  Vgl.  jetzfc  Guig- 
niaut  1.  p.  193.  205  sqq.  und  daselbst  Langles  Monum.  I.  etc.  Klaproth 
Asiatisches  Magazin  I.  Heereii's  Ideen  I.  2.  p.  478  if.  und  Niklas  xVIiiller 
Glauben,  Wissen  und  Kunst  der  alten  Hindus,  Mainz  '1822  S.  402  if. 

2)  Nach  Andern  die  achte^  woliin  man  auch  den  Pala  Rama  setzt. 
In  die  neunte  setzen  sie  auch  sonst  den  Buddha ;  vgl.  Polier  I.  p.  395  ^ 
und  Fr.  Schlegel  p.  285. 

3)  Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  223.    Polier  I.  p.  406. 
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Hindin  mit  ihrem  Manne,  eiiiem  Hirsche,  spielte,  mit  einem 
Pfeile  zu  verwunden.  Zur  Strafe  miisste  er  sich  seiner  eige- 
nen  Gattin,  Namens  Cundi  (Kunti^,  enthaJten.  Diese  aber, 
eine  Tochter  des  Tredareda ,  gebar ,  vermoge  eines  langst 
gelernten  magischen  Gebets,  furif  Sohne.  Dagegen  hatte 
Candari,  ihre  geschworene  Feindin,  mit  ihrem  Sohne  Carma, 
den  sie  durchs  Ohr  geboren  hatte,  101  Sohne  ziir  Welt  ge- 
bracht.  Als  diese  erwachsen  waren,  und  die  unaehte  Gebiirt 
jener  fiinf  erfahren  batten,  machten  sie  ihnen  Pandu's  Reich 
streitig,  und  eigneten  sich  ihres  Oheims  Erbschaft  zu.  Dies 
verursachte*)  jenen  beriihmten  Pandavvenkrieg.  Nachdem  die 
fiinf  magisch  erzeugten  Briider  von  ihren  Vettern  auf  das 
Aeusserste  gebracht  war  en ,  erscheint  Wischnu  als  Krischna 
mit  dem  Arjuna  (Arjoon  Polier,  Orjun  Friedr.  Schlegel), 
schlagt  die  Feinde,  todtet  den  Carma,  und  setzt  die  fiinf 
wieder  ein.  Nach  geendigtem  Kriege  nimmt  Krischna  von 
ihnen  Abschied,  und  stirbt,  von  einem  Pfeile  durchbohrt,  an 
einem  Baume,  nachdem  er  vorhergesagt  hatte,  dass  dreissig 
Jahre  nach  seinem  Tode  das  eiserne  Zeitalter  (die  Kaliyuga) 
beginnen,  und  die  Menschen  eben  so  bose  als  ungliickhch 
seyn  wiirden. » 

«Nach  dem  Bhagavat-Gita  wird  Krischna  in  Madhu  (fiinf 
und  zwanzig  Meilen  von  x\gra}  geboren.  Seine  Mutter  war 
Dewaki,  Schwester  des  Konigs  Kansa,  und  Wasudewa  sein 
Vater.  Seine  Mutter  rettete  ihn  als  den  jiingsten  von  sieben 
Briidern  allein,  deren  sechs  umgebracht  wurden,  indem  beide 
Eltern  mit  dem  Kinde  flohen,  iiber  einen  gefahrlichen  Fluss 
setzten,  wobei  die  Schlange  Caliga  das  Kind  gegen  Sonnen- 
hitze  und  Regen  schiitzte.  Erwachsen  todtete  er  alle  jene 
Ungeheuer,  die  Kansa  gegen  ihn  schickte,  und  den  Kansa 
selbst.  Nachdem  er  zahireiche  Beweise  seiner  Gottlichkeit 
gegeben  hatte,  heurathete  er,  lebte  als  Hirt,  entwendete  But- 


1)  Den  Krieg  der  Kuru's  und  Pandu's;  s.  Fr.  Schlegel  p.  285.  Po- 
ller Vol.  I.  chap.  VIII.  p.  566  sqq. 
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ter,  spielte  die  Flote,  beschlief  16108  Fraueii,  fiihrle  den 
'  Krieg  gegen  die  Kuru's,  iind  wiirde,  nachdem  er  diesen  bei- 
gelegt  hatte,  von  seinem  Lehrer,  dem  Biisser  Diwasa,  ver- 
flucht  5  und  von  Beren  an  einem  Baume  mit  eincm  Pfeile 
erschossen.  Sechs  und  dreissig  Jahre  nach  seinem  Tode 
beo^ann  die  vierte  Weltperiode  oder  Kaliyuga. » 

«  Paullinus  zelgt ,  dass  die  bei  den  Alien  vorkommenden 
Nam  en  der  Stadte  Panda  und  Madura  (d.  i.  die  Colonie  Madu), 
der  regio  Havdaviov  und  der  Pandaea  als  einzigen  Tochter 
des  Hercules,  wovon  das  Land  den  Namen  hatte,  auf  die 
Fabel  von  Krischna  und  den  Krieg  der  Pandawen  passe ,  und 
schliesst  aus  Allem,  dass  die  ganze  Fahel  astronomisch  sey  , 
und  Krischna  die  Sonne  in  Verfinsterung  (solem  in  eciipsi) 
hedeute ; ^^h^s  aber,  nach  der  vielfachen  Anwendung,  welche 
die  Schriften  der  Brahmanen  vom  Systeme  des  Himmels  auf 
Dinge  der  Erde  machen,  jener  Mythus  auch  auf  den  wahren 
Krieg  der  Indischen  Konige  passe,  der  tausend  Jahre  vor 
das  Chrislliche  Zeitalter  falle  (welches  auch  Jones  annimmt), 
mithin  Krischna  auch  der  Name  eines  wahren  in  Madura  ge- 
bornen  Konigs  sey. » 


1)  „Plin.H.N.  VI.  16.  20.  23.  Arrian.  de  Exped.  Alex.  I.  1.  Ptolem. 
Geogr.  VII.  10." 

2)  „  Seine  Hauptgriinde  sind:  1)  die  Schlauge  Sessen  oder  Wasughi 
versclilingt  die  Sonne,  wenn  sie  verfinstert  wird ;  diesen  Pytho  aber 
todtete  Krischna  mit  seineii  Pfeilen  oder  Strahlen,  und  lieisst  dalier  auoh 
crinitus  (der  gelockte),  2)  Wie  die  von  Krischna  besiegfcen  Pandawen 
inagische  Sohne  der  Sonne  heissen,  so  wurden  die  ludi  ApoUinares  bei 
den  Romern  zum  Andenken  des  siegenden  Apollo  gefeiert  is.  Macrob. 
Saturnal.  I.  17),  gerade  wie  das  ludische  Fest  des  Krischna.  Dadurch, 
setzt  er  hinzu,  erklart  sich  das  Kiiheweiden  des  Apollo  5"  und  so  suchfc 
Paullinus  Cp.  152)  andere  angefiihrte  Mythen  von  Krischna  aus  der  Grund- 
idee  der  Sonne  zu  erklaren.  Kleuker  findet  diese  Erklarungsart  nicht 
ganz  ohne  Wahrscheinlichkeit  (a.  a.  O.  p.  70). 

3)  „Er  C Paullinus)  bestreitefc  die  Mefnung  derer,  die  in  der  Fabel 
von  Krischna  bald  dies  bald  jenes  fiaden,  besonders  die  durch  apokrj- 
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«Krischna  Iragt  an  der  Stirne  das  S^eichen  der  Sonne, 
den  Lotus  am  Halse,  untei!  der  Fusssohle  und  in  der  flachen 
Hand  das  Dreieck  oder  ein  magisches  Fiinfeek  als  Zeichen 
und  Princip  aller  Erzeugung. » 

Ueber  die  Wiirde,  die  Krischna  in  den  Sj  stemen  nnd 
Mythen  Indiens  beliauptet,  verdient  noch  Fol^endes  bemerkt 
zu  werden:  Wenn  die  zahlreichen  Verehrer  des  Krischna  ihn 
als  Wischnu  selber,  und  den  dritten  Rama  (Pala-Kama^  s. 
oben)  als  die  achte  Incarnation  des  Vischnu  betrachten ,  ^)  so 
werden  wir  einerseits  begreifen,  wie  bald  Krischna  bald  Pala- 
Rama  (s.  oben)  als  die  achte  Menschwerdung  des  Wischnu 
j2;ezahlt  wird,  andrerseits  wird  es  nun  einleuchten,  warum 
Krischna  bald  fiir  eine  Gottheit  Pere-Brahm  ausgegeben ,  ^) 
bald  in  einer  Hoheit  dargestellt  wird,  dass  er  selber  vor 
Brahma  den  Vorzug  behauptet.^)  Lesen  wir  nun  die  Ge- 
burtsgeschichte  des  Krischna,  wie  seine  Mutter  rait  zuneh- 
mender  Schwangerschaft  immer  schoner  wird ,  wie  der  Korper 
von  Vater  und  Mutter  in  der  Geburtsstunde  selbst  (^zu  Mit- 
ternacht  am  achten  Tage  des  Mondes  im  September)  von 


phisclie  Evangelien  verfalschte  Gescliichte  Jesu.  Dass  die  Fabel  an  sich 
niclit  erst  aiis  dieseu  Evangelien  entstanden  sey,  glaube  ich  gerne,  doch 
konnte  sie  dalier  allerdings  eiuigen  StofF  bekommen  haben. "  —  So  weit 
Kleuker. 

ID  Poller  I.  p.  424. 

2)  Ebenderselbe  I.  p.  461. 

3)  Fr.  Schlegel  p.  307  in  einer  Anmerkung  zu  ein  em  Stiick  des 
Bhagavatgita :  „Hier  wird  dem  Krishno  ganz  deutlicli  der  Vorzug  vor 
Brolinia  gegeben.  Vom  Brohma  riihren  die  Welten  der  Ersclieinung  her, 
in  denen  Seelenwanderung  statt  findet,  und  stets  ern^ute  Riickkehr  ins 
Leben,  die  Iiier  als  ein  UngKick  betrachtet  wird.  Krishno  ist  der  Gott 
der  ewigen  Einheit  und  des  wahrhaften  Wesens/^  —  Nach  jneiner  An- 
sicht  ist  Krischna  auf  dieser  Stufe  der  potenzirte  Osiris  ^  d.  h.  er  ist  Kneph- 
Agathodamon  oder  Kronos,  in  dessen  seeliger  Tiefe  alle  Wesen  sich 
wieder  vereinigen  —  aber  in  so  fern  er  auch  mit  der  ganzen  Fiille  des 
Thierlebens  umgeben  1st,  ist  cf  auch  der  gemeiue  Osiris. 


^  423 

einer  Jiimmlischen  Glorie  strahlend  und  durchsichtig,  und  wie 
Krischna  endlich  mit  alien  Zeichen  des  Wischnu  und  mit 
himmlisch  schonem  Angesicht  ans  Licht  der  Welt  g-ebracht 
wird,')  und  ferner  alle  wunderbaren  Umstande  seiner  ersten 
Erscheinung;  so  werden  wir  begreifen.  wie  natiirlich  die  Pa- 
rallelen  rait  Christlichen  Erzahlungen  veranlasst  wurden.  Ge- 
wiss  werden  aber  unsere  Leser  die  einsichtsvolle  Weise  loben, 
womit  ein  ehrwiirdiger  Theologe^)  iiber  diese  und  andere 
Aehnlichkeiten  sich  erklart  hat.  —  Wenn  Paullinus  (s.  oben) 
in  diesem  Krischna  eine  Incarnation  der  Sonne  erblickt  (so 
mochte  ich  den  ganzen  Mythus  bezeichnen),  so  verdient  dies, 
meines  Bediinkens ,  nicht  weniger  Beifall.  Nur  muss  man  sich 
wundern ,  dass  Jones ,  ^)  Paullinus  und  Kleuker  an  Griechische 
und  Romische  Gottheiten  dabei  erinnern,  und  das  naher  lie- 
gende  Aegyptische  mit  Stillschweigen  iibergehen.  Sehe  ich 
recht ,  so  haben  die  Aegyptier  in  ihren  Mythen  vom  Osrns  und 
Sent' Hercules  die  Elemente  des  Krischna  vereinigt.  An  Her- 
cules erinnert  Vieles,  und  dieses  ist  dem  Paullinus  nicht  ent- 
gangen;  nur  muss  es  mehr  im  orientalischen  Colorit  gesehen 
werden.  Alsdann  tritt  die  Aehnlichkeit  heller  hervor.  —  Aber 
Krischna  der  schvarze  erinnert  in  Mehrerem  an  den  schwarzen 
Osiris,  Man  denke  nur  an  die  Attribute  des  Krischna:  das 
Zeichen  der  Sonne,  der  Lotus,  das  Dreieck;*^  man  denke  an 
die  Heilschlange  (Agathodaraon) ,  die  den  Krischna  schiitzt^ 
aber  auch  an  den  Todesbaum ,  wo  er  sein  Ziel  findet.  Sodann 


\r)  Poller  I.  p.  413  f.  vgl.  p.  398  ff. 

2)  Kleuker  Cs-  vorher,  wo  er  von  den  apokryphischen  Evangelien 
redet). 

3)  Der  den  Krischna  als  Apollo  Nomius  (den  H4rten)  nimnit,  und 
dabei  beuierkt,  dass  Govinda,  ein  Beiwort  des  Krischna,  wortlich  so 
libersetzt  werden  kdnne  (Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  227).  < — ■  Ich  widerspreche 
keineswegs,  und  will  gerne  zugeben,  dass  bei  den  Indiern  das  Pradicat 
llirt  ehrenhafter  seyn  mag,  als  es  bei  den  Aegyptiern  war. 

4)  Das  Dreieck  war  das  Zeichen  der  Incarnation  des  Osiris,  des 
Apis  Cs.  unsere  Commentatt.  Herodott.  I.  p.  133). 


424 

erwa^e  man  folgende  Ziige^  dass  er  iin  Gefolge  von  Nymphen 
(Gopias)  ist  und  dass  er  mit  der  FloteiUre  Tanze  begleitet,*) 
dass  die  Gruppen  der  Thtere  nm  ihn  lagern,  dass  Fruchtbar- 
keit  seinen  Fusstritten  folgt,  und  dass  er  der  Beste  unter 
den  Mannern  heisst  —  alle  diese  und  andere  Umstande  treflFen 
rait  dem  Osiris  zusammen.  Bedenken  wir  nun ,  dass  eine  Sa^e 
den  Krischna  ins  neunte  Avatar  a,  welches  auch  dem  Buddha 
zugetheilt  ist,  setzt,  so  wird  es  vielleicht  nicht  unpassend 
scheinen ,  wenn  wir  iin  Krischna ,  wie  im  Osiris ,  das  Lehens- 
princip  der  Leiber ,  aber  nicht  minder  auch  die  Einigung  der 
Geister  erkennen. 

Wie  dem  Allem  aber  auch  sey :  der  hlumenliebende ,  licht- 
strahlende  Krischna,  als  Saugling  auf  der  verherrlichten  Mut- 
ter Devaki  Schoosse,  wird  uns  in  dem  unten  beigefiigten 
Bilde')  vollkommen  deutlich,  wie  er  das  Opfer  der  Friichte 
empfangt,  und  sich  durch  die  Gruppe  der  Thiere  als  kiinftigen 
Hirten  ankiindigt. 


1)  Poller  I.  p.  449  sqq.    Vgl.  Maurice  Vol.  I.  pi.  3. 

2)  Nacli  Moore  nr.  59  nnsere  Tafel  XXVI.  2.  Ausg. 


425 


Indische  Pneumatologie  wid  Ethik, 

Die  Indische  Pneumatologie  beruhet  ganz  auf  dem  Kampfe 
zwischen  Materie  und  Geist,  auf  einem  Dualismus.  Es  giebt 
namlicli  nach  Indischer  Lehre  eine  grosse  Zahl  von  niederen 
Geistern,  Dejotas ,  in  zwei  Classen:  gute,  Dejotas  oder  Sur's 
genannt,  und  bose,  Daints  oder  Jssur's  genannt.  Sie  leben 
liber  hunderttausend  Jahre ,  und  die  Werke  der  bosen  Geister 
sind  es,  welche  den  physischen  Weltlauf  und  die  moralische 
Weltordnung  storen,  welche  auch  alle  die  Bewegungen  und 
Kriege  gegen  die  guten  Geister  verursacht  haben,  die  den 
Inhalt  der  meisten  Mythen  und  epischen  Gedichte  ausraachen. 
S.  Polier  Mytholog.  des  Indous  T.  I.  p.  198  sqq.  vgl.  p.  265 
und  besonders  den  ganzen  zweiten  Band. 

Wie  der  Mensch  physisch  aus  dem  Leibe  des  Brahma 
geworden,  haben  wir  nach  dem  einen  My  thus  oben  gesehen. 
Ausserdem  hat  man  noch  eine  andere  Sage,  wonach  aus 
Brahma's  rechter  Seite  der  erste  Mann ,  aus  seiner  linken  das 
erste  Weib  geworden  (s.  Thomas  Maurice  ancient  history  of 
Hindostan  Vol.  1.  p.  407  —  410).  Des  Menschen  Seele  hin- 
gegen  lebt,  wie  ein  Funke ,  vom  Feuer  entziindet ,  in  und 
durch  den  alle  Elemente  durchdringenden  hochsten  Geist. 
Diese  seine  Seele  ist  zweifach,  sie  ist  ^rstens  innere  Seele, 
verniinftiger  Geist,  Mahat,  und  zweitens  Lebensgeist,  ITshe- 
trajnga  oder  Jivatman ,  welcher  den  aus  Elementen  zusammen- 
gesetzten  Korper,  Bhutatma,  bewegt.  Es  kann  dies  uns  an 
die  Triphcitat  der  Seele,  welche  bekanntlich  Plato  statm'rte, 
erinnern.  namlich  to  koyiariyiov  (jvovg,  koyog),  das  logische 
Principium,  die  Vernunft;  to  ^vfjiosideg,  das  Princip  der  Ge- 
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milthshewegung ,  das  Gefuhl ,  und  endlich  to  im^vfXTjTrxov ,  das 
Willem-  Oder  Begehrungsvermogen  (s.  Cicer.  Tuscull.  I.  10. 
Academ.  Quaest.  II.  39  und  daselbst  Davisius.  Manche  Philo- 
sophen  wollten  davon  schon  Andeutiingen  im  Horaerus  finden  5 
s.  unsere  Praeparat.  ad  Plotin.  de  pulcritud.  p.  LXXI  sq.). 
(Mehr  genetisch  und  deutlicher  ist  folgendeDarstellun^:  Gott 
bringt  aus  sich  selbst  hervor  den  Geist ,  die  Intelli^enz  (Mana), 
die  er  mit  verschiedenen  Organ  en  und  mit  unendlich  vielen 
Formen  begabt.  Auf  sein  Geheiss  brachte  Mana  alle  Thiere 
mannlichen  und  weibliehen  Gesehlechts  hervor,  und  gab  ihnen 
fiinf  Sinne  entsprechend  den  fiinf  Elementen;  der  Mensch  em- 
pfing  als  Vorzug  das  Naehdenken  (Manus).  —  Die  grosse 
Seele  oder  die  Weltseele  (Atma^  Mahaatma,  Paramatma}, 
der  Haueh  Gottes  ist  mit  Gott  und  mit  alien  Wesen  verei- 
nigt,  athmet  in  ihnen  alien,  ist  aber  doch  auch  wieder  von 
ihnen  verschieden.  Diese  Weltseele  f  Atma}  wird  zur  Men- 
schenseele  (Djivatma)  dadureh,  dass  sie  sich  mit  Maya  ver- 
bindet.  Die  eine  ist  die  grosse,  die  andere  die  kleine  Welt 
(^«xpoxo(?|MQS,  ^/x^oxo(7^og)5  jene  ist  die  allgemeine,  diese 
die  besondere  Seele ,  jene  hat  Freiheit  des  Willens ,  diese 
tragt  das  Joch  der  Nothwendigkeit.  Djivatma  bewegt  den 
Korper  (^Bhutatma},  der  aus  funf  Elementen  zusammengesetzt 
ist.  Aber  die  grosse  Seele  (Atma)  ist,  wie  in  der  kleinen 
Einzelseele  (Djivatma),  so  auch  im  Korper  (Bhutatma),  aber 
in  diesem  wie  ein  Wassertropfen  im  Lotuskelche;  sie  vermischt 
sich  nicht  mit  ihm,  wiewohl  in  ihm  ist  ^3  —  Es  wird  aber 
auchDsjiva,  als  verniinftige  Seefe  ,  vonPrana,  der  sinnKchen 
Seele,  unterschieden,  und  in  einer  Indischen  Formel  (Mandra) 
heisst  es:*) 

« Ja !  Prana  erhebe  sich  geordnet. » 

« Ja!  Dsjiva  erhebe  sich  geordnet*))^ 

« Ja!  Mandra  (die Rede,  derSpruch)  erhebe  sich ge«rdnet» 


1)  Guigniaut  I.  p.  272  —  274. 

2)  Pauntnus  int  Syst  Brahman,  p.  109.  v^.  p.  29. 


• 

Zu  dieser  Indischen  Lehre  der  Vereinigung  der  Weltseele 
rait  der  Menschenseele ,  wovon  es  wselbst  heisst,  jene  bewohne 
mit  dieser  einige  Zeit  das  Herz,  und  sie  theilten  ihre  Freuden 
mit  einander ,  bietet  eine  Stelle  des  Plotinus  eine  ungesuchte 
Vergleichung  dar:  «  Wir  sollen  aber,  dieweil  wir  den  Korper 
haben  (in  diesemLeibe  sind),  verbleiben  in  den  Wohnungen, 
bereitet  von  der  Seele^  der  giiten  Schwester  (^vtvo  ipvxyQ 
ddeXcprjq  dyaSjjg)j  welche  grosse  Macht  besitzt,  um  miibelos 
kiinstlerisch  zu  bilden. »  Hier  wird  ganz  nach  Indischer  Weise 
die  Weltseele  als  die  Bildnerin  der  Korper,  die  gute  Schwester 
unsrer  Menschenseele  genannt.) 

Hieraus  folgt  nun,  dass  in  das  Verhaltniss  seiner  zweiterr 
und  dritten  Seele  nnd  des  Leibes  zum  Geiste  (zur  erslen 
Seele)  die  ganze  eihische  Leitttng  des  Menschen  gesetzt  seyn 
wird.  Brahma  ist  das  Vorbild  des  Menschen,  und  aus  seiner 
Geschichte  ergiebt  sich  am  besten  die  Indische  Lehre  vom 
Jhfall  und  RiiMehr.  Oder  mit  andern  Worten:  Birmafe 
(Brahma},  der  Schopfer,  ist  immanenter  Gott,  mit  dem  Welt- 
ganzen  verbunden.  Er  ist  als  Schopfer  dnmal,  w^'e  Adam 
Kadmon ,  der  Vrhorper,  und  die  Menschheit  sind  Theile  seines 
Biesenkorpers ;  sodann  ist  er  auch  theilhaftig  der  Ma- 

ckel  und  Verunreinigungen  der  Materie,  er  nimmt  an  den 
Gebrechen  der  Menschheit  Theil,  und  muss  daher  auch  die 
Wiedergeburten  durchlaufen.  DieseAnsieht  wird  durch  meh- 
rere  Stellen  in  den  Indischen  Reh'gionssehriften  bestatigt.  Ich 
fiige  hier  nur  eine  Stelfe  aus  dem  Bhagavatgita ,  nach  Friedr. 
Schlegel's  Uebersetzung  (iiber  die  Sprache  und  Weisheit  der 
Indier  p.  307},  ate  vollkommen  beweisend  bei  : 


V)  Enn.  n.  rib.  9.  cap.  18.  p.  217  BasU.  p.  395  Oxon.  IcTi  habe  in 
den  Annot.  zu  dieser  SteUe  p.  132  auf  Herrn  Tlioluck's  Ssufismus  p.  232 
sq.  hingewiesen,  der  bei  Erorterung  des  Verlialtnisses  der  Atma  zur 
Pjivatma  diese  Stelle  des  Plotinus  anfiihrt,  aber  nichfc  ganz  genau  ist, 
wenn  er  ihn  die  WeltseeTe  die  alters  Schwester  der  Menschenseele  nen- 
nen  lasst.   Es  ist  bedeutsamer,  dass  er  sie  ihre  gute  Schwester  nennet. 
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Bhog-ovan 

«Es  kehret  nicht  zur  Sterblichkeit .  die  verganglich,  der 

Leiden  Haus, 

Wer  mich  erreichte,  noch  zuriick,  hoch  am  Ziel  der  Voll- 

kommenheit. 

Wiederlcehrender  Art ,  Orjun ,  sirid  am  Brohma  die  Welten  all. 
Wer  mich  erreicht  hat,  Kuntis  Sohn,  ist  der  fernern  Geburt 

befreit. » ^3 

Darum  wollen  wir  jetzt  einen  Blick  aiif  Brahma's  Fall  und 
Wiederversdhnung  werfen .  weil  darin  die  ganze  Indische  Ethik 
auf  historische  Weise ,  unter  mythischer  Hiille ,  dargestellt  ist, 
und  uns  Brahma,  der  Seelen  Vrtypus,  gleichsam  in  seinem 
Beispiele  das  Wesen  der  Indischen  Ethik  klarer  und  deuth'cher 
sehen  lasst.  ^)  Als  Birmah  das  Universum  geschaffen ,  so  ent- 
wendete  er  einen  Theil  desselben,  um  ihn  sich  ausschliessend 
zuzueignen.  AUein  die  beiden  andern  Dejotas,  Wischnu  und 
Mhadajo  (Siva-Mahadeva),  die  von  dera  hochsten  Wesen 
mit  der  Vertheilung  des  von  Birmah,  dem  dritten  Dejota,  ge- 
schaflfenen  weiten  Baumes  beauftragt  waren,  beraerkten  alsobald 
seine  Untreue.  Denn  als  sie  iiber  den  Surges  oder  unsichtbaren, 
himmhschen  Spharen  ihre  drei  Rcsidenzen  bestimmt,  Birmloh 
fiir  Birmah,  Bai-Kuut  fiir  Wischnu  und  Keilas  fiir  Mhadajo, 
und  die  niederen  Regionen,  Mirllok,  eingetheilt  hatten,  und 
nun  das  Ganze  besichtigten  und  massen,  fanden  sie,  dass 
ihnen  der  Platz  fiir  die  JJnterwelt,  Nark ,  fehle.  Birmah  nam- 
lich  hatte  zu  den  ihm  verwilligten  Baumen  noch  Nark  genom- 
men  und  fiir  sich  behalten.   Dies  merkten  die  beiden  andern 


1)  Es  ist  von  Krisclina  inVergleich  mit  dem  geringeren  Brahma  die 
Rede  5  vgl.  Fr.  Schlegel's  Anmerk.  —  Icli  erinnere  hierbei  noch  an  die 
Aegyptischen  und  Orphischen  Ideen  vom  nvxXoq  uvay^t^q  oder  vom  fata- 
listischen  Kreislaufe  der  Seelen,  wovon  sie  Erlosung  wiinschen. 

2)  Wir  folgen  hier  den  Angaben  bei  Polier  Mytholog.  des  Ind.  I. 
p.;i71  ff. 
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Dejotas ,  sie  stellten  ihn  zur  Rede ,  nothigten  ihn  zum  Gestand- 
niss  seines  Raubes,  und  machten  alsdann  seine  Residenz  um 
so  viel  kleiner,  als  der  Raub  war,  den  er  begangen.  Allein 
diese  Ziichtigung  besserte  ihn  nicht,  sondern  stolz  darauf, 
dass  er  die  Veda's,  den  Spiegel  der  ewigen  Weisheit,  offen- 
bart  habe,  erhob  er  sich  und  vermeinte  raehr  zu  seyn,  als 
die  beiden  andern  Dejotas.  Auch  nach  seiner  Tochter  Sursety 
geliistete  ihn,  und  ungeachtet  sie  sich  seinen  Begehrungen 
auf  alle  Weise  zu  entziehen  suchte,  so  verfolgte  sie  der 
liisterne  Birmah  auf  alien  ihren  Schritten ,  und  nahm  bei  jeder 
Bewegung  ein  neues  Haupt  an,  bis  er  deren  vier  hatte.  Da 
verlasst  Sursety,  jedes  andern  Rettungsmittels  beraubt,  Birm- 
lok  und  entflieht  in  den  Himmel.  Jetzt  nahm  Birmah,  dessen 
Blicke  ihr  auch  dorthin  folgten ,  ein  fiinftes  Haupt  an ,  welches 
ihm  aber  Mhadajo  im  Zorn  iiber  seine  Liisternheit  und  Sin- 
neslust  abhieb. 

Diese  Anmassung,  dieser  Hochmuth  und  diese  Fleisches- 
lust  mussten  dem  hochsten  Wesen  missfallen,  und  zur  De- 
miithigung  seines  Stolzes  und  zur  Strafe  sinkt  die  Wohnung 
des  Birmah,  Birmlok,  aus  den  himmlischen  Spharen  in  die 
niederen  Regionen ,  unter  den  letzten  Fatal ,  hinab.  Nachdem 
Birmah  aus  der  ersten  Betaubung  wieder  zu  sich  gekommen, 
erwacht  sein  Gewissen,  er  geht  in  sich  und  uberlegt  die 
Quelle  seines  Ungliicks  5  er  empfindet  Reue  und  demiithigt  sich 
vor  dem  Hochsten ,  Ewigen  und  Unsichtbaren  5  er  sucht  durch 
die  hartesten  Bussen ,  Fasten  und  Reinigungen  aller  Art,  zehn 
Lacks  oder  tausend  Jahre  hindurch,  Verzeihung  und  Gnade 
von  ihm  zu  erhalten.  Endlich  erscheint  ihm  Brehm  oder  der 
Ewige,  und  zwar  unter  dem  Namen  Garhpaihavi,  d.  i.  Be- 
strafer  des  Stolzes,  und  spricht  zu  ihm  also:  « Alles  kann  ich 
ertragen,  nur  deinen  Stolz  nicht,  dies  ist  das  einzige  Ver- 
brechen ,  das  ich  dir  nicht  vergebe ,  und  deine  freiwillige  Busse 
und  Reue  von  tausend  Jahren  reicht  nicht  hin ,  damit  du  Ver- 
zeihung erhaltst.  Nur  ein  Weg  ist  dir  librig,  um  sie  wieder 
zu  erlangen.  namlich  dass  du  ins  Fleisch  herabsteigest ,  und 
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vier  Regenerationen  auf  der  Erde,  einmal  in  jedem  der  vier 
Weltalter ,  bestehest.  Wischnu  hat  Gnade  gefunden  vor  mei- 
nen  Augen  durch  seine  Demuth  und  Busse  ;  ich  habe  seine 
Bitte  gewahrt,  mit  mir  wieder  vereinigt  und  in  der  Welt  als 
ein  Theil  meines  Wesens  verehrt  und  angebetet  zu  werden. 
Gegenwartig  in  jedem  Dinge,  wiewohl  unterschieden  von 
jedem  Dins^e,  habe  ich  weder  Korper  noch  Formen  ;  ich  habe 
den  Wischnu  auserwahlt,  ihn  zu  meinem  Stellvertreter  be- 
stimmt,  so  dass  die,  welche  ihn  anbeten,  mich  anbeten.  Da- 
rum  sollst  auch  du,  Birmah,  ihn  anbeten  5  und  die  Verehrun^ 
und  Andacht,  welche  du  diesem  zollst,  werde  ich  ansehen 
als  mir  erwiesen.  Darum  gebiete  ich  dir,  in  den  vier  Wie- 
dergeburten ,  zu  denen  ich  dich  verdamme ,  die  Geschichte  der 
Incarnationen  des  Wischnu  zu  schreiben  und  die  ^anze  Folge 
seiner  wunderbaren  Thaten,  damit  die  Nachwelt  das  Andenken 
derselben  bewahre,  und  diesem  Theiie  meiner  selbst  Vereh- 
rmg  beweise.  Du  aber,  wenn  du  die  erhabenen  Thaten  des 
Wischnu  beschrieben,  wirst  Vergebung  deines  Verbrechens 
erhalten. » 

fHier  erscheint,  um  dies  gleich  zu  bemerken,  Birmah  olfen- 
bar  als  dem  Wischnu  und  Mhadajo  untergeordnet.  Denn  so  wie 
er  die  Schopfung  der  Welt  beendigt ,  sind  seine  Thaten  auf  der 
Erde  und  anderwarts  unbedeutend ,  sein  Einfluss  auf  die  Welt 
schwach  5  die  Auslegung  der  heiligen  Biicher ,  der  Veda's, 
die  er  am  Beginn  der  Satya-yug  oder  des  ersten  Weltalters 
offenbart  hat,  uberlasst  er  seinen  Sohnen,  den  Brahminen, 
und  er  muss  sogar  die,  welche  ihn  iiber  den  geheimen  Sinn 
der  Veda's  befiragen,  an  einen  der  beiden  andern  Dejotas 
verweisen.  Seine  Existenz  ist  auch  zweimal  kiirzer  als  die 
des  Wischnu,  und  viermal  kiirzer  als  die  des  Mhadajo.  Nach 
Polier  Mythol.  d.  Ind.  I.  p.  170  sq.  Ebendaselbst  p.  265  wird 
bemerkt,  dass  auch  die  Dejotas  ihren  Lehrer  und  Meister 
ha  ben,  der  sie  in  geistigen  Dingen  unterrichtet  und  iibt,  in 
den  gottlichen  Wissenschaften  und  Symbolen.  Nicht  minder 
die  Daints.   Diese  aber  werden  von  ihrem  Lehrer  bios  in 
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Beschworungen  magischer  Art  und  in  bios  menschlichen 
Wissenschaften  unterrichtet.  Die  verschiedenen  Auslegungen 
dieser  Zuriicksetzung  des  Brahma  sind  von  uns  oben  beriihrt 
worden.) 

Zuerst  erscheint,  nach  dem  Befehle  des  Ewigen,  Birmah 
in  der  Satya-yug  als  ein  Rabe,  Cagbossum.^^  Er  giebt  als 
solcher  den  Marcondat-pufam ,  ein  Gedicht,  dessen  Inhalt  der 
Krieg",  welcher  zwischen  der  Bhavani  und  den  Daints,  deren 
Anfiihrer  Mekasser  ist,  in  der  unsichtbaren  Sphare  gefiihrt 
wird,  ausmacht.  Dadurch  erlangt  er  grossen  Ruhm,  so  wie 
nicht  minder  durch  die  Erfahrung  und  Weisheit,  die  er  sich 
wahrend  seines  langen  Lebens  gesammelt,  da  er  die  drei 
ersten  Zeitalter  gesehen. 

Im  zweiten  Zeitalter,  im  Tiraita-yug,  kommt  er  als  ein 
Mensch,  aus  der  niedrigsten  Caste  der  Tschandal  geboren, 
unter  dem  Naraen  Valmiku  Hier  erscheint  er  nicht  bios  von 
niedriger  Geburt^  sondern  auch  vonniederer,  gemeiner  Denk- 
und  Sinnesart,  ja  als  ein  durchaus  sittenloser,  lasterhafter, 
schlechter  Mensch.  Er  bauet  sich  im  Dickicht  des  Waldes 
an  einer  Landstrasse  eine  Hiitte ,  er  lockt'  die  ermiideten 
Wanderer  herein,  die  sich  freuen,  hier  Erholung  linden  zu 
konnen,  und  die  mit  Vergniigen  die  Gaben  seiner  Gastfreund- 
schaft  annehmen;  aber  nur,  um  sie  meuchelmorderisch  im 
Schlafe  zu  ermorden  und  dann  zu  berauben.  Nachdem  er 
schon  Jahre  lang  diese  verbrecherische  Lebensweise  geftihrt, 
kehren  einst  zwei  Rischi's  bei  ihm  ein.  Auch  ihnen  will  er 
in  der  Nacht  dasselbe  Schicksal  bereiten,  das  schon  so  viele 
Andere  vorher  getroffen.  Aber  im  Moment  der  Ausfiihrung 
seines  neuen  Mordes  ergreift  ihn  ein  innerer  Schauer  und 


1)  Biese  Periode  und  Epiphanie  des  Brahma  ist  schon  von  Mehreren 
mit  der  des  Aegyptischen  Phonix  verglichen  worden.  Dass  Indien  ahn- 
liche  Mythen  hat^  wurde  von  uns  schon  oben  bemerkt.  VVeiter  wagen 
wir  aber  auch  nichts  zu  behaupten.  Ein  W^ink  mag  aber  gegeben  werden : 
dass  ein  Grad  der  Mithrasmysterien  vom  Raben  benannt  war. 
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Schrecken^  eine  unsichtbare  Gewalt  halt  ihn  zuriick,  und 
lasst  aus  seiner  Hand  die  morderische  WaflFe  sinken  bei  jedem 
Streiche,  den  er  ausfiihren  will.  So  wird  es  Tag,  Die  Rei- 
senden  erwachen,  und  sehen  die  Waffe,  von  der  sie  den 
Todesstreich  empfangen  sollten ,  sie  sehen  die  Bestiirzung  und 
die  Angst  in  den  Mienen  des  Valmiki  und  die  Furcht  vor 
ihrer  Rache.  Sie  suchen  indess  sein  Vertrauen  zu  gewinnen, 
und  bringen  ihn  zu  einem  freiwilligen  Gestandniss  des  scheus- 
lichen  Handwerks ,  das  er  so  lange  schon  getrieben ,  und  das 
er  nur  durch  die  Nothwendigkeit  entschuldigt ,  fiir  eine  zahl- 
reiche  Familie  sorgen  zu  miissen,  welcher  alleMittel  zu  ihrer 
Erhaltung  fehlen.  Die  Risehi's  stellen  ihn  zur  Rede,  sie  be- 
merken  in  der  Tiefe  seiner  Seele  noch  ein  besseres  Selbst, 
sie  machen  ihn  auf  die  Grosse  seiner  Verbrechen  aufmerksam, 
und  es  gelingt  ihnen,  den  Bosewicht  zur  aufrichtigen  Reue 
zu  bekehren.  Sie  legen  ihm  Busse  auf,  und  so  bringt  er 
zwolf  Jahre  in  den  strengsten  Casteiungen  und  hartesten  selbst- 
gewahlten  Strafen  zu,  bis  ihm  nach  Verlauf  dieser  Zeit  die 
Bischfs  wieder  erscheinen,  und  ihm  erklaren,  dass  er  von 
nun  an  ihrer  Hiilfe  nicht  mehr  bedurfe.  Er  habe  durch  seine 
Demiithigung  vor  dem  hochsten  Wesen  nicht  allein  Gnade 
und  Vergebung,  sondern  auch  alle  Kenntnisse  und  Wis- 
senschaften  gewonnen;  er  solle  sich  nun  zuriickziehen  auf 
einen  Berg  oder  in  eine  Hdhle,  und  dort  seine  Gebete  und 
Busse  fortsetzen.  So  wurde  Valmiki  ein  ganz  anderer  Mensch, 
sein  Geist  erstarkte  und  erhielt  seine  Schopferkraft  wieder. 
Er  legte  die  dunkelen  Stellen  der  Veda's  aus,  und  erklarte 
sie  mit  so  viel  Leichtigkeit  denen,  die  ihn  darum  befragten, 
dass  Alle  in  Erstaunen  und  Verwunderung  geriethen,  und 
nicht  begreifen  konnten,  auf  welche  Weise  ein  vorher  so 
unwissender  und  niedriger  Mensch  der  Erleuchtetste  aller 
Sterblichen  geworden  sey.  Aber  Valmiki,  gebessert  und  zu 
demiithig,  um  sich  selbst  das  Verdienst  einer  solchen  Veran- 
derung  beizumessen,  gesteht  ihnen,  dass  er  der  ins  Fleisch 
gekommene  Birmah  sey ,  verdaramt ,  um  seinen  Stolz  zu  biissen. 
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zu  einer  viermaligen  Wiedergeburt  im  Fleisch  in  der  Folge 
der  Zeiten.  Und  jetzt  wird  er  ein  begeisterter  Sanger.  Nach 
dem  Befehl  des  Allmachtigen  besingt  er  die  vier  ersten  Incar- 
nationen  des  Wischnu,  welche  in  dem  Satya-yug  statt  gefun- 
den,  und  die  zwei  ersten  im  Tiraita-yug,  deren  Augenzeuge 
er  gewesen  war.  Dann  dichtet  er  den  Ramayan ,  ein  Gedicht, 
welches  die  siebente  Herabkunft  des  Vischnu  auf  Erden  ent- 
halt. 

Im  dritten  Zeitalter,  im  Dwaper-yug ,  erscheint  Birmah 
zum  drittenmal ,  und  zwar  als  ein  Wunderkind  Bajas ,  geboren 
von  seiner  Mutter  Johngandhary,  vier  Stunden  nach  der  Um- 
armung  eines  Rischi.  Kaum  hatte  er  das  Licht  der  Welt  er- 
blickt,  so  war  er  schon  miindig  geworden  und  der  Hiilfe 
seiner  Mutter  nicht  mehr  bediirftig.  Er  trennte  sich  von  ihr, 
jedoch  mit  dem  Versprechen,  ihr  so  oft  zu  erscheinen,  als  es 
ihr  nothig  seyn  wiirde,  und  zieht  sich  in  einen  Wald  zuriick, 
um  hier  ungestort  sich  allein  dem  Nachdenken  iiberlassen  zu 
konnen.  Dort  findet  ihn  sein  Vater,  ein  alter  weiser  Rischf^ 
und  unterrichtet  ihn  in  jeglichem  Wissen.  Ausserordenthch 
sind  die  Fortschritte ,  die  er  macht.  Er  wird  der  Verfasser 
des  Mahabharata,  Bhagavat  und  anderer  Gedichte,  welche 
sein  Bestreben,  die  Befehle  des  Hochsten  aufs  genaueste  zu 
erfiillen ,  so  wie  seine  hohe  Weisheit  verrathen.  Er  wird 
endlich  zum  Propheten  Muny,  und  erlangt  grossen  Ruhm, 
wiewohl  er  auch  hier,  in  dieser  dritten  Wandelung,  noch 
nicht  ganz  frei  von  Leidenschaften  und  Sinneslust  ist. 
,  im  vierten  Weltalter,  im  Cali-yug ,  erscheint  ehdlich 
Birmah  zum  letztenmal,  als  Calidasa,  von  armen  Eltern  ge- 
boren,  ohne  Erziehung  und  Bildung,  in  tiefer  Unwissenheit^ 


1)  Guigniaut  {I.  p.  235)  bemerkt  hierzu  mit  Reclit,  dass  die  Ein- 
flechtung  des  Calidasa  und  des  Wikramaditya  in  diese  mytliische  Geschichte 
von  Brahma's  Verkdrperungen  ein  Kennzeichen  sind ,  dass  diese  Incarna- 
tionen  -  Historic  einen  relativ  neueren  Ursprung  verrath.  Ueberhaupfc 
entlialten  dieSe,  oline  Zweifel  aus  einem  Parana  entlehnte  Erzaliluiigen 
Creuzer^s  deutsche  Schriften.   I,  d>  28 
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so  dass  man  es  wie  ein  Wunder  ansah,  als  er  die  wahre 
hsLge  der  heiligen  Stadt  Ajudjah  (Audhee),  welche  der  Ra- 
jah Bickermajit  oder  Wikramaditya  wiederherstellen  wolite, 
entdeckte.  Dieser  Bickermajit  war  der  beriihmte  Monarch, 
der  zii  Anfan^  dieser  Periode  lebte ,  der  Kiinste  und  Wissen- 
schaften  vorziiglich  liebte  und  pfleg-te,  Sanger  an  seinem  Hofe 
besoldete,  und  durch  sie  die  verlorenei;i  Gedichte  des  Vahniki 
wiederherzustellen  wiinschte.  Allein  Niemand  willte  sich  zu 
diesem  schweren  Geschafte  verstehen,  bis  Calidasa  auftrat, 
und  die  Wetke  in  ihrem  eigenen  Versmaass  und  Rhyilimus  wie- 
derherstellte.  Daruber  gelangte  er  zu  grosser  Gunst  und 
hohem  Ansehen  beim  Rajah  und  an  dessen  Hofe.  Doch  nun 
ward  Neid  sein  Loos.  Seine  Feinde  suchten  ihn  zu  vertreiben, 
sie  verlaumdeten  ihn  beim  Rajah ,  als  habe  er  dessen  Gunst  und 
Vertrauen  gemissbraucht  und  ihn  getauscht,  und  warfen  den  Ver- 
dacht  auf  Calidasa  ^  dass  er  die  Gedichte  des  Valmiki  entwendet 
habe.  Allein  Calidasa  tritt  als  ein  unbekannter  Brahmine  auf, 
und  sagt:  falls  die  Gedichte  des  Valmiki  unacht  seyen,  so 
soUten  sie,  auf  Stein  niedergeschrieben ,  im  Ganges  untergehen^ 
waren  sie  aber  acht,  so  sollte  der  Stein  auf  der  Oberflache 
des  'Wassers  schwimmen.  Uhd  es  bestand  der  Sanger  die 
Probe,  er  gelangte  so  wieder  zu  seinen  vorigen  Wiirden  am 
Hofe  3  sein  Ruhm  mehrte  und  verbreitete  sich  iiberall,  und 
seine  Feinde  warden  zu  Schanden  gemacht. 

Seitdem  ist  Birmah  wieder  hinaufgestiegen  und  wohnet  in 
den  himmlischen  Regionen ,  als  Reprasentant  des  Ewigen. 
Dies  also  ist  Birmah's  Fall,  Riickkehr,  Sundhafligkeit ,  Be-* 
kehrung  und  neue  Erhohung. 


DieseWandelungen  des  Birmah  sind  ganz  anders  zu  fassen, 
als  die  des  Wischnu,  welche  von  Gott  selber  veranstaltete. 


ziemlich  gross e  Abweichungen  von  derjenigen,  welche  Sonnerat  (I.  p.  285 
sqq,  )  UMd  Andere  aus  dem  Bagavadam  entnommen  Jiaben  (vgl.  Guigniaut 
p.  228). 
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wunderbare  Incarnationen  sind.  Weil  namlich  die  Welt  jedeii 
Moment  in  Gefahr  ware,  in  das  Chaos  zu  versinken,  wenn 
sich  Gott  ihrer  nicht  annahme,  so  muss  das  rettende  Princip 
aus  der  Gottheit,  Wischnu,  selber  in  der  Welt  erscheinen, 
und  sie  immer  wiederherstellen.  Dies  sind  die  Incarnationen , 
vermittelst  welcher  die  grossen  Dejotas,  Wischnu  besonders, 
sterbliche  Leiber  anziehen  und  Sterbliches  leiden,  Hinabsen- 
kungen  Gottes  ins  Fleisch  aus  dem  Triebe  der  Barmherzigkeit. 
Hingegen  die  Wandelungen  des  Birmah  sind  Regenerationen, 
wie  sie  jeder  Mensch  zu  bestehen  hat,  der  zu  Gott  kommen 
will.  Das  bessere  Selbst ,  das  Gottliche  im  Menschen ,  gelan- 
get  durch  die  Regenerationen  und  Metensomatosen ,  welche 
die  natiirlichen  Entwickelungen  des  Menschen  sind,  vermoge 
welcher  er  aus  Korpern  in  Korper  geht,  zuletzt  zu  Gojt, 
seiner  Quelle,  zuriick.*)  Im  ewigen,  absoluten  Wesen,  Pa- 
rabrahma ,  sind  nach  Indischer  Anschauung  gesetzt  zwei 
Krafte  oder  Aeusserungen^  die  eine  ist  die  Centripetalkraft, 
"vis  comervatrix ,  hypostasirt  als  Wischnu y-^,  h.  die  Gottheit 
aussert  sich  zwar,  allein  was  von  ihr  ausgeht,  bleibt  doch 
der  Neigung  nach  in  ihr,  und  alle  Emanation  sucht  wieder 
zu  dem  zuriickzukehren,  wovon  sie  emanirt  ist.  Dies  ist  das 
Lob  des  Wischnu,  dies  sein  Vorzug  vor  Brahma,  dass  er 
in  Gott  g^blieben.  Aber  es  zeigt  sich  auch  in  der  Gottheit 
eine  entgegengesetzte  Kraft,  dieCentrifugalkraft,  vis  effectrix^ 
vis  emanans,  welche  personificirt  Brahma  ist.  —  Gott  setzt 
jsich  mit  Erschaffung  der  Welt  ausser  Gott,,  er  geht  aus  sich 
heraus,  es  ist  in  ihm  gleichsam  (lie  Tendenz,  die  Richtung 
von  sich  weg,  aus  sich  heraus  zu  treten,  sich  zu  entaussern. 
Jede  solche^Entausserung  ist  aber  eben  dadurch  schon  ein 
minus  von  Gott;  daher  ist  eben  dies€  schopferische  Kraft 
(personificirt  als  Brahma 3  die  geringere,  und  die  ihr  entge- 
gengesetzte, welch^  eben  derselben  das  Gle'ichgewicht  halt, 
die  resorbirende  (personificirt  als  Wischnu},  die,edlere.  Wenn 


1)  S.  Poller  Mythol.  des  Iiid.  I.  p.  176  sqq. 

28* 
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Gott  den  Entschluss  fasst,  sich  zu  entaussern,  aus  Liebe, 
damit  auch  das  Andere  gesetzt  sey,  iind  weiin  er  so  eine 
Welt  aus  sich  schafFt,  so  bringt  es  auch  seine  Barmherzigkeit 
und  Gate  mit  sich,  der  Welt,  seiner  Schopfun^,  sich  wieder 
anzunehmen.  Hiernach  wird  es  uns  wohl  verstandlich  werden, 
wie  Brahma  und  Wischnu  Briider  sind,  und  doch  jener  der 
^eringere,  unedlere  ist.  In  Brahma  ist  eben  der  naturliche 
aber  auch  siindhafte  (nach  der  Sprache  des  N.  T.  6  ipvx^yiog 
dv^QOTtojq)  —  und  der  wiedergehorene Mensch  au%estellt.  Er  ist 
ein  Bild  des  Menschen  selbst,  der,  wie  Brahma,  aus  Gott  ^ekom- 
men  (eine  Emanation  Gottes)  ist ,  welcher ,  indem  er  ins  Fleisch 
tritt,  niederen  Trieben  und  Regungen  und  jeglicher  Sinneslust 
sich  hingiebt,  der  auch,  ungeachtet  ein  gotthcher  Funke,  ein 
gottlicher  Geist  in  ihm  wohnt ,  bis  an  das  Aeusserste  sittlichen 
Verfalls  kommen  kann.  Aber  im  Menschen  selbst  woh^it  auch 
die  Kraft  des  Wischnu,  welche  ihm  in  seinem  verniinftigen 
Geiste  gegehen  ist,  so  dass  er  nie  das  Hochste  verlaugnen 
kann.  Die  Vernunft  wird  doch  ihre  Rechte  geltend  zu  machen 
wissen,  und  sey  es  auch  auf  dem  Gipfel  der  Verbrechen  und 
Laster.  Der  Mensch  wird  umkehren  vom  Bosen,  und  der, 
welcher  der  Fluch  der  Menschheit  war,  wird  der  Seegen 
derselben^  in  ihm  erwachen  hohe  Erkenntnisse ,  er  bringt 
ewige  Erzeugnisse  hervor ,  er  wird  Prophet  und  Sanger.  So 
ist  Brahma  auch  der  wiedergehorene  Mensch,  und  in  ihm  ist 
also,  wie  schon  oben  bemerkt,  der  naturliche  Mensch  und 
sein  Verfall  in  Siinden  und  Laster,  aber  auch  der  wiederkeh- 
rende,  sich  hessernde  Mensch  und  seine  Kiickkehr  zu  Gott, 
gegebeh.  ^3 

1)  Ich  maclie  hierbei  selbst  meine  Leser  auf  die  Einreden  aufinerk- 
sam,  die  Herr Nik. Miiller  (Wissen,  Glauben  undKunst  der  alten  Hindus 
S.  411  ff.)  gemackt  hat.  Der  Franzosische  Uebersetzer  meinesBuchs  hat 
dagegen  meiner  Auffassungsweise  den  Vorzug  mit  Ausdriicken  gegeben,  ^ 
die  Mer  abzuschreiben  mir  nicht  ziemen  wiirde  CCruigniaut  Notes  efc 
Eclairciss.  I.  p.  632).  Ich  lasse  dem  wurdigen  Verfasser  des  genannten 
Werks  seine  Ansichteji  imangefochten ,  will  auch  welter  nichts  zur  Un- 


Niemand  wird  hierbei  den  scharfen  und  durchschauenden 
Geist  der  Indischen  Ethik  verkeniien.  Stolz  ist  der  Grund 
des  Falles  seeliger  Geister^  Abtodtung  seiner  selbst  die  uner- 
lassliche  Forderung,  die  an  jeden  Mensehen  ergeht,  und  zwar  > 
eine  Abtodtung  sowohl  dem  Leibe  als  dem  Geiste  nach.  In 
letzterem  Betracht  ist  sie  Vergessen  aller  Individual itat,  Ver- 
zichten  auf  alles  Selbstische ;  und  dies  wird  dann  Indiseh  nationell 


terstiitzung  der  meinigen  beibringen ,  als  die  trockene  Antwort  eines 
Hindu  selbst  J  der  auf  die  Verwunderung  eines  Engliinders,  dass  er  in 
seinen  Gebeten  den  Brahma  hintanzusetzen  sclieine,  kurzweg  erwiederte: 
I  am  Brahma.  Dagegen  will  icli  jetzt  kiirzlich  auf  eine  andere  Seite 
hinweisen ,  die  uns  diese  mytliische  Verkcirperungsgeschichte  des  Brahma 
darbietet.  Niemand  wird  namlich  in  Abrede  stellen,  dass  in  dieser  Hi- 
storie  ein  Indischer  Nationalglaube  durchscheine :  der  Schopfer  der  Welt 
sey  auch  der  Schopfer  der  grossen  Geisteswerke ,  welche  die  verscliiede- 
nen  Perioden  der  Literatur  verherrlicht  und  verewigt  haben.  Darauf 
beruht  die  Indische  Betrachtungsart,  wonach  sel^^^  die  epischen  Gedichte 
als  theologische  genommen  und  als  ein  heiliger  Kanon  betrachtet  werden, 
der  den  niederen  Casten,  besonders  denParia's  vorenthalten  wird.  Auch 
diese  Ansicht  scheint  sich  den  Griechen  mitgetheilt  zu  haben.  Die  Helle- 
nische  Volkssage  sprach  von  einem  Pythagoras -ApoUon,  wie  die  Indi- 
sche von  einem  Valmiki  -  Brahma ,  und  liess  den  Pythischen  Propheten  in 
mehreren  Perioden  und  Personalitaten  auf  Erden  erscheinen.  Spaterhin, 
als  jene  mystische  Seelenwanderungslehre  im  Volksbewusstseyii  verdun- 
kelt  worden,  sprach  die  Reflexion  sich  liber  jenen  wunderbaren  Weisen 
so  aus:  „Dass  jedoch  des  Pythagoras  Seele  von  des  Apollon  Regierung 
abhangig,  sey  es  nun  als  bestandige  Begleiterin  {ovvona'66v),  oder  auf 
eine  andere  und  noch  vertrautere  Weise  diesem  Gotte  verbunden,  unterdie 
Mensehen  herabgesendet  worden,  mochte  nicht  leicht  jemand  in  Zweifel 
.Ziehen."*) 


1)  lamblich.  de  vita  Pythag.  I.  8.  p.  24  Kiessl.  Ueber  die  Seelen- 
wanderungslehre  bemerkt  W.  v.  Humboldt  in  A.  W.  v.  Schlegel's 
Indischer  Bibl.  II.  p.  360:  „  Diese  Indische  Lehre  von  der  Seelen- 
wanderung,  inVerbindung  mit  jenseitigen  Strafen  und  Belohnungen, 
hat  viele  Aehnlichkeit  mit  der  Py thagorischen ,  wovou  wir  in  einer 
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zuderLehre  vomTode,'}  als  demEingange  zum  wahrenLe- 
ben,  und  von  der  liochsten  Seeligkeit  sclion  in  dicsem  Leben, 
wenn  die  Contemplation  das  Bewasstseyn  (Sehauen)  der 
Gottheit  an  die  Stelle  des  Selbstbewusstseyns  setzt.  Diese 
Beschaulichkeit  und  Ekstase  ist  also  nicht  bios  ein  physischer 
Ziistand,  eine  Art  von  Rausch  aus  Enthaltsamkeit .  sondern 
eine  ethische  Vollendimg  und  Selbstentausserung ,  und^  kiihn 
zu  sprechen  fAvie  wohl  GriechischePhilosophen  thaten  —  wo- 
von  imVerfolg),  eine  Deification ,  ^3  wenn  man  sie  nicht  nach 
den  ^ewohnlichen  Erscheinungen  der  Indischen  Gaukler  (Jong- 
leurs), sondern  nach  dera  Geiste  der  Indischen  Lehre  be- 
trachtet 

Und  hiermit  hangt  auch  die  Lehre  von  Belohnung  und 
Bestrafung  nach  dem  Tode,  von  der  Seelen  Unsterbh'chkett  und 
von  der  Seelenwanderung  zusammen,  welche  nach  mehreren 


1)  Sollte  nicht  aycli  zii  jener  Lelire  vom  Tode,  zu  der" Verachtung 
desselben,  indem  der  Indier  gleicligultiger,  ja  mit  mehr  Freude  dem  Tode 
entgegensielit ,  als  jeder  andere  Asiate  oder  Europaer,  der  physisclie 
Umstand  beigetragen  Iiaben,  dass  alle  Krankheiteu^  die  in  Indien  dem 
Leben  sein  Ziel  setzen ,  grosstentheils  einen  selir  leicliten  Tod  bringen, 
und  die  Indier  fast  olme  alle  Sclimerzen ,  Verzudcungen  und  Verzerrungen 
der  Gresiclitsziige  u.  s.  w.  sterben  ?  (S.  Walil  ErdbescUreibung  von  Ost- 
ind.  II.  p,  159.) 

2)  Vgl.  hiersm  die  Anmerkung  des  Franzosiselien  Uebersetzers 
I.  p.  281  sq. 


benihmten  Stelle  des  Pindar  die  fliiclitigen  Umrisse^  jedoch  nicht 
ohne  eine  gewisse  ?2/Wsc/ie  Verscliwommenheit ,  abgezeichnet  sehen. " 
Hierin  zeigt  sich  schon  der,  Einfluss  der  Dichter  auf  dielichre,  von 
denen  sie  endlich  ganzlich  verdrangt  worden  ware/ batten  nicht  die 
Mysterien  Satze  daraus  aufbehalten.  Uebrigens  kam  diese  I>ehre 
auch  in  die  gnostischen  Systeme  der  Mauichaer,  Earpokratianer 
und  des  Basilides,  und  zwar  theils  unmittelbar,  wie  es  scheint, 
aus  Indien ,  theils  aus  den  Schriften  manclier  Pythagoreer  und  des 
Plato  Cs.  meine  Anmerk.  zum  Plotinus  II.  9.  p.  125). 


Angaben  Griechischer  Schriftsteller  ihreii  Ursprung  in  Indien 
gehabt  haben  soli.   Pausanias  namlich  (Messeniaca  cap.  32. 

4)  bemerkt ,  die  Mazier  der  Indier  und  die  Ghaldaer  batten 
zuerst  die  Unsterblichkeit  der  Seele  gelehrt.  Man  sehe  Davi- 
sius  zu  Cicer.  Tusciill.  I.  16,  welcher  mehrere  Stellen  der 
Alten  gesammelt  hat,  und  dem  auch  die  eben  angefiihrte 
Stelle  des  Pausanias  nicht  ent^angen  ist.  Es  konnte  zwar 
nach  Herodotus  11.  123,  welchem,  wie  Wesseling  zu  dieser 
Stelle  bemerkt.  Clemens  von  Alexandrien  und  Andere  folgen, 
sdieinen,  als  wenn  dort  behauptet  wiirde,  dass  die  Aegyptier 
zuerst  die  Lehre  von  der  Unsterblichkeit  vorgetragen  hatten. 
Allein  der  Sinn  dieser  Stelle,  welche  ich  in  den  Commentatt. 
Herodott.  I.  cap.  II.  §.  24  ausfiihrlicher  behandelt  habe,  ist 
vielmehr  der,  dass  die  Aegyptier  zuerst  die  Lehre  von  der 
Unsterblichkeit  der  Seele  mit  der  andern  von  der  Seelenwan- 
derung  verhunden  hatten.')  Auch  Palladius  in  der  Schrift 
TtsQt  T(jjv  BQaxfidvcjv  legt  den  Brahminen  die  Lehre  von  der 
Seelenunsterblichkeit  bei;  und  Casaubonus  fiihrt  unter  andern 
Lehren  aiich  diese  zum  Beweise  an,  dass  die  Indische  Reli- 
gion mit  dem  Christenthume  sehr  genau  iibereinstimme ;  s.  Ca- 
sauboniana  p.  13.  coll.'  p.  219  sqq. 

Die  Seelenwanderung  selbst  hat  drei  Grade,  nach  ver- 
schiedenen  Korpern:  Steinen  ,  Pflanzen,  Thieren,  und  ein 
Zuriickversetztwerden  in  diesen  oder  in  einen  andern  Korper, 
bis  der  Mensch  wieder  riickwarts  seine  fruhere  Natur  erreicht 
hat  5  und  die  iiberirdische  Seeligkeit  besteht ,  nach  dem  System 
der  Vedanti,  eben  in  dem  gdnzlichen  Verliist  des  Bewusstseynsy 
wobei  aber  das  Bewusstseyn  des  gdttlichen  Vrsprimgs  bleibt ,  also 
im  Fersmken  in  die  Gotthett.'^^  Erst  der  Tod  ist  der  Eingang 
zum  wahren  Leben  nach  Brahmanischer  Lehre  (s.  Strabo  XV. 


1)  Mifcliin  wird  von  Herodotus  wenigstens  den  Aegyptiern  uur  die 
Lehre  von  der  Seelenwanderung  ^  als  zuersf,  von  ilioen  aiifgestellt ,  nicht; 
aber  die  Eatdeckung  der  Seelenunsterblichkeit ,  beigelegt. 

2)  S.  Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  235  der  Deutscli.  Ausg. 


p.  1039).  Daher  auch  der  Glaube,  dass  das  Ertrinken  im 
heiligen  Ganges  die  Seele,  gereinigt  von  alien  Flecken,  in 
den  Schoos  der  Gottheit  fiihrt. S.  Jones  in  den  Asiatt 
AbhandH.  IV,  p.  63  der  Deutsch.  Ausg.  und  dort  Paullinus 
System.  Brahman,  p.  104. 


1)  Ufeber  diese  Vorstellung  vom  Ganges,  dessen  Wasser  von  Siinden 
reinige  und  alleMackel  abwasche^  und  iiber  die  daraus  entstandenen  Ge- 
brauclie  der  Indier  s.  vorziiglich  Wahl  Erdbeschr.  von  Ostindien  II. 
p.  390  ff. 


§.  12. 

So  wie  hier  die  Volksmoral  der  alten  Hindus  ganz  und 
gar  die  Localfarben  der  Landesreligion  an  sich  tragt,  so  be- 
hauptet  sie  auch  in  andern  Vorschriften  theils  den  allgemein 
morgenlandischen  5  theils  den  speciell  Indischen  Charakter. 
Menu's  Gesetzbuch,  das  Epos  und  das  Drama  geben  dazu 
sprechende  Belege.  So  werden  z.  B.  als  Bedingungen  der 
ewigen  Gluckseeligkeit  angegeben:  erstens  das  Erzeugen  eines 
Sohnes  rechtlicher  Weise^  sodann  das  Lesen  der  Veda's  auf 
gesetzmassige  Art;  endlich  das  Vollbringen  der  Opfer  nach 
besten  Kraften.^  Dagegen  zeigt  die  Sittenlehre  der  Indier 
bald  grosse  Originalitat  und  wahrhafte  Tiefe,  wie  namentlich 
im  Bhagavat-Gita,  bald  eine  reinmenschliche  Sinnesart  und 
eine  Liebenswiirdigkeit,  die  alle  Herzen  gewinnt.  Man  be- 
trachte  nur  z.  B.  den  Hauptsatz,  der  dem  Drama  Nalus  zum 
•  Grunde  liegt :  Durch  Pflichtleiden  und  Weibestreue  wird  selbst 
der  Bose  (Kali)  iiberwunden. ^3  Die  treue  Damajanti  ist  die 
Personification  dieser  Lehre.  Um  ihren  Besitz  haben  selbst 
die  Gotter  geworben.  Aus  Li^be  hat  sie  den  sterblichen  Nala 
gewahit,  und  nun  belohnen  sie  ihn  auch  durch  Verleihung 
ausserordentlicher  Gaben. 

Im  Chor  der  Gotter  weilet  nicht  der  Neid.^)  Ferner 
wahlte  der  Indier  die  Thierfabel  oder  den  Apolog  (^alvog). 


1)  Menu's  Gesetzbuch  Cap.  VI.  36  sqq.  verglichen  uber  den  Seegen 
durch  Kinder  IX.  137  und  Kosegarten  zum  Nala  S.  210. 

2)  a.  a.  O.  S.  179. 

3)  Plato  im  Phaedrus  p.  247.  A :  'g,&6voq  yja^q  t%<a  xogov  &itov  liaTaxai. 
vgl.  den  Timaeus  p.  29.  D.  —  oder^  wie  es  auch  heissfc:  e^w  O-ttovhoyov. 


um  sittliche  Wahrheiten  anschaulich  und  eindringlich  zu  ma- 
chen.    Wir  wollen  an  einem  Beispiele  aus  der  Hitopadesa 
sehen,  wie  der  Indier  auf  diese  Weise  moralische  Freiheity 
Muth  zum  Rechtthun  und  Macht  des  Beispiels  darzustellen  suchte 
(nach  dem  Kalila  und  Dimna  aus  Sapientia  Indorum  ed.  Starck. 
sect.  X.  p.  414  —  416).    « Einst  war  ein  Schakal  (^wg*)). 
Er  lebte  unter  seinen  Verwandten,  Fuchsen  und  andern  reis- 
senden.  Thieren ,  aber  auf  besondere  Weise.  Er  vergoss  keiii 
unschuldi^es  Blut  ,  frass  kein  Fkisch.   Da  wurden  die  ubrigen 
Thiere  ungehalten,  und  sagten  zu  ihm:  deine  Lebensweise 
gefallt  uns  gauz  und  ^ar  nicht.  Peine  Tugenden  bringen  dir 
keinen  Gewinn,  und  du  darfst  nicht  lander  unter  uns  seyn, 
da  du  deine  Weise  hoher  achtest,  als  die  unsrige.   Da  ant- 
wortete  der  Schakal:  eure  Gemeinschaft  und  euer  Umgang 
soil  mich  nicht  zum  Uebelthun  verleiten.   Denn  nicht  Zeit  und 
UelegenheU,  nicht  Ort  und  Umgang,  bringen  8<inden  hervor, 
sondern  des  Herzens  Neigtmgen  und  Werhe.   Zum  andern :  bin 
ich  mit  euch  gleich  dem  Leibe  nach  verwandt,  so  bin  ich  doch 
dem  Geiste  und  Gemiithe  nach  fern  vow  euch  und  fremd.  So 
sprach  der  Schakal .  beharrete  in  seiner  Sanftrauth  und  Tugend, 
und  ward  bald  deshalb  allerwarts  gepriesen. » 

Ein  ganzes  System  der  Ethik,  Niii  Sastra  gmhnni^  ist 
Boch  vorhanden,  wie  wir  aus  Jones  Bericht  ersehen  f  siehe 
Asiatt.  Abhandll.  I.  p.  21  der  Deutsch.  Ausg.). 

Dieser  Charakter  spricht  sich  auch  in  den  Vorstellungen 
und  Darstellungen  der  hochsten  Religionswahrheiten  aus,  na- 
mentlich  in  den  Gebeten,  Hymnen  und  Spriichen  uber  Gott 
und  sein  Wesen  ,  wozu  die  Veda's  viele  Belege  liefern  konnen, 


Vgl.  Plotin.  II.  9.      393  und  die  Anmerkung  zu  den  Worfcen :  on  fnj 
&ifiiir  (p&ovov      %ot(;  &f6vq  f?mt  (Annofct:  p.  132  ed.  Oxon.). 
.*    1)  Ueber  diese,  audi  den  Aegyptiern  heilige  Thierart  vgl.  unsere 
Comment^tfc.  Herodott.  I.  p.  163,  wo  audi  die  Meinung  des  Croze 
CHistv,  Christ,  lud.  lib.  VI:.  p.  TO)  berubrt  ist,  woiMWJh  der  gw-*  AegTP- 
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(lie  den  stillen  und  einfiachen  Geist  derselben  hinlanglich  beur- 
kunden,  Hier  nqr  eine  Probe  aus  dem  weisen  Jadschur 
Veda:  9 

« Der  Aiifang  der  Gebete  des  Sarwamedha  (AllopferJ.n 

«  Feuer  ist's  (die  Ursache) ,  die  Sonne  ist's :  so  die  Luft ,  so 
ist  es  der  Mond  —  so  auch  dieser  reine  Brahma,  und 
diese  Wasser ,  und  dieser  Herr  der  Geschopfe,  >^ 

« Augenblieke  (und  andere  Zeitmaasse)  sind  hervorgegan- 
gen  aus  der  glanzenden  Person,  die  Niemand  begreifen 
kann ,  oben ,  rings  und  in  der  Mitte, » 

« Von  Ihm,  dessen  Glorie  so  gross  ist,  giebt  es  kein  Bild. 
Er  ist  es,  der  gefeiert  wird  in  verschiedenen  heiligen 
Weisen.  Eben  Er  ist  der  Gott,  der  alle  Regionen 
durchgebt,  Er  der  Erstgeborne.  Er  ist  es,  der  in  dem- 
Leibe  ist,  Er,  der  geboren  ist,  und  Er,  der  gezeugi 
werden  wird.  Er  im  Besonderen  und  im  AHgemeinen 
verharret  bei  den  Personen. » 

«  Er,  vor  welchera  nichts  geboren  war,  und  der  alle  Wesen 
wurdej  Er  selbst  der  Herr  der  Creaturen  mit  sechszehn^ 
Giiedern.  Erfreiit  durchs  Schaffen  schuf  Er  drei  Lichter, 
Sonne,  Mond,  Feuer. » 

« WelGhera  Gott  sollten  wir  Opfer  darbringen,,  alslhm,  der 
den  llus&igen  Himmel  und  die  feste  Erde  machte^  geistig^ 
betracbtend ,  Avahrend  sie  verschonert  werden  durch  Op-^, 
ferungen  und  bestrahlt  von  der  Sonne,  aufgegangen  ute 
ihnen. » 

«Der  Weise  betracbtet  dieses  geheimniss^volle  W^esen,  in 
dera  Alles  besteht  ewigbch,  rubend  auf  dieser  einzigei^ 
Stiitze. » 

«  In  Ihm  ist  die  Welt  verschlungen :  von  Ihni  geht  sie  aus. 
In  Geschopfen  ist  Er  verfloehten  und  eingewebt  mit  ver- 


1)  Nach  Colebrooke  und  Bopp  im  Anhang  zu  der  Sclirift:  Ueber 
das  Conjugatioiissjsfcem  der  Sanskritsprache  S.  280.  In  den  Nachti'dgen 
werden  Stellen  aus  dem  Rig -Veda  gegeben  werden. 
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schiedenen  Gestalten  des  Seyns.  M'oge  der  Weise,  wel- 
cher  mit  der  Bedeutsamkeit  der  Offenbarung  umgeht 
'  fvertraut  ist),  eiMg  preisen  dieses  unsterbliche  Wesen, 
das  geheimnissvoll  Seyende  und  dessen  verschiedenen 
Aufenthalt. » 

« Wer  seine  drei  Zustande  kennt  (Schopfung,  Dauer  und 
Zerstorung),  welche  in  Geheimniss  yerliiillet  sind 
fder  ist  weise  —  ). » 
«Dieser  (Ewige),  in' welchem  die  Gotter  Unsterblichkeit 
erlangen,  wahrend  sie  verharren  in  der  dritten  himmli- 
schen  Region,  ist  unser  anbetungswiirdiger  Vater,  und 
die  Vorsicht,  welche  alle  Welten  lenkt. » 
Wie  also  im  Ethischen  der  Indier  so  gliicklich  die  Natur 
beobachtete,  und  in  ihr  die  grossen  siftlichen  Wahrheiten 
darzustellen  wusste,  eben  so  gelang  ihm  dies  im  Theoreti- 
schen,  indem  er  die  grossten  Religionsgeheimnisse  gleichsam 
substantialisirte  durch  Naturtypen,  und  zwar  auf  eine  hochst 
-  trelfende  Weise.  So  war  von  jener  Indischen  (pantheistischen) 
Grundanschauung  5  Gott  ist  AUes ,  in  ihm  ist  Alles,  ausserihm 
ist  die  Welt  und  doch  wieder  in  ihm,  alle  Wesen  kommen 
aus  ihm  und  fallen  in  seinen  ewigen  Schoos  wieder  zuriick, 
also  von  diesem  bestandigen  Emaniren  und  Resorliren  aller 
Dinge,  der  Aswatha- Baum  ein  natiirliches  Bild  und  Symbol. 
Es  ist  dieser  Baum,  welcher  auch  Pipal,  Pipala^')  (Ficus 
religiosa  Linn.)  heisst,  der  Indische  Feigenbaum,  der  in  ganz 
Indien  heilig  ist  und  bei  alien  Pagoden  und  Tempeln  gepflanzt 
wird.   Er  hat  herzformige  Blatter,  vorn  zugespitzt  und  bei 
dem  leisesten  Winde  zitternd.   Seine  Haupteigenschaft  besteht 
aber  darin,  dass  von  den  Aesten  Schosslinge  bis  auf  den 
Boden  herabgehen,  wo  sie  wieder  Wurzel  schlagen,  und  von 
da  zu  einem  neuen  Baume  aufwachsen.  Dies  mag  wohl  zu 
folgendem  Mythus  Veranlassung  gegeben  haben:  Brahma  war 


1)  S.  Majer  mytholog.  Worterb.  I.  p.  134  und  Wahl  Erdbeschr.  von 
Ostind.  n.  p.  788. 


445 

cinst  gestorben  (d.  i.  die  schopferische  Kraft  war  erloschen, 
Gott  schuf  nicht  mehr),  und  die  Schoplung  war  der  Sorge 
des  Wischnu  (d.  i.  der  erhaltenden  Kraft)  anvertraut.  Dieser 
sann  darauf ,  den  Brahma  wieder  zu  erwecken.  Darum  nimmt 
er  ein  Blatt  des  AsAvathabaumes ,  und  schwimmt  in  der  Ge- 
stalt  eines  kleinen  Kindes ,  an  der  g-rossen  Zehe  seines  Fusses 
saugend,  darauf  iiber  das  Milchmeer  so  lange,  bis  Brahma  in 
einer  Tamarablume  aufs  neue  aus  seinem  Nabel  hervorkommt, 
und  neue  Welten  schafft,  so  dass  ejn  eim'ger  Kreislauf  des 
Werdens  und  Vergehens  statt  findet.  —  Dass  dieser  Baum 
wegen  seiner  Eigenschaften  als  Symbol  des  etvigen  Wieder- 
gehdrens,  der  Weltewigkeit ,  betrachtet  ward,  zeigt  auch  fol- 
gendes  Gleichniss  aus  dem  Bhagavat  -  Gita  (s.  Majer  mythol. 
Worterb.  I.  p.  135  und  dort  das  Asiat.  Magazin  Bd.  11.  p. 
459}:  «Das  unvergangliche  Wesen  ist  gleich  dem  Baume 
Aswatha,  dessen  Wurzel  in  der  Hohe  ist,  die  Aeste  aber 
sind  niedrig,  und  seine  Blatter  die  Veda's.  Seine  Zweige, 
die  von  den  drei  Eigenschaften  abstammen ,  und  deren  kleinste 
Sprossen  die  Objecte  der  Sinnenorgane  sind,  verbreiten  sich 
theils  aufwarts,  theils  abwarts.  An  den  Wurzeln,  welche 
sich  abwarts  in  die  von  Menschen  bewohnten  Begionen  ver- 


1)  S.  Majer  a.  a.  O.  und  daselbst  Sonnerat  Reise  nach  Ostindien  I. 
p.  147  und  daraus  die  Abbildung  bei  Majer  Tab.  V.  fig.  2.  • —  Wir  geben 
eine  ahnliche  mytliische  Scene  nach  Moore  the  Hindoos  Pantheon  nr.  2 
in  unsern  Bldttern  Tab.  XXIV.  nr.  1.  2.  Ausg. ,  wo  AVischnu  und  Lak- 
schmi  auf  einer  vielkdpfigen  Schlange  ruhen,  wiihrend  Brahma  aus  dem 
Nabel  des  ersteren  in  einer  Blume  erscheint.  In  unserer  Tafel  XXI. 
nr.  2.  2.  Ausg.  erscheint  Narayana  in  jener  kinderhaften  Lage ,  die  der 
Mythus  bezeichnet.  Hierbei  darf  ein  kosmogonisches  Bild  nicht  unbe- 
merkt  bleiben ,  welches  Holwell  CMerkwiirdige  Nachrichten  von  Bengalen^ 
Deutsch  von  Kleuker,  Tab.  I)  bekannt  gemacht  hat.  Die  ausfiihrliche 
Beschreibung  muss  bei  ihm  selbst  (p.  277  IF.)  nachgelesen  werden.  Ich 
bemerke  nur,  dass  nach  Holwell's  Erklarung  dort  Brum  d.  i.  Brelun  oder 
Parabrahma  selbst  auf  einem  Betelblatte  Cdem  auf  unserem  Bilde  sehr 
ahnlich)  iiber  den  Wasseru  schwimmt,  wahrend  Brahma,  Wischnu  und 
Schiwa  ihn  aubeteu. 


o 


breiten,  kann  man  weder  seine  Form,  noch  seinen  Anfan^, 
noch  sein  Ende,  noch  seine  Aehnlichkeit  finden.  »>  Man  ver- 
gleiche  mit  diescF  Stelle  des  Bha^avat  -  Gita  eine  andere  aus 
eben  demselben,  welche  wir  p.  97.  98  der  zweiten  Ausg-abe 
mitgetheilt  haben,  so  wie  das  Weitere  (nach  Herder's  Ueber- 
setzung  in  der  Vorwelt  p*  46),  wo  Krischna  folgendermassen 
spricht: 

«  Ich  bin  der  Schopfung  Geist,  ihr  Anfang  ,  Mittel  und  Ende, 
In  den  Naturen  das-  Edelste  stets  von  alien  Geschlechtern, 
Unter  den  Himmlischen  Wischnu,  die  Sonne  unter  den 

>Sternen, 

Unter  den  Lichtern  der  Mond,  von  Elementen  das  Feuer, 
Meru  unter  den  Bergen,*)  das  Weltmcer  unter  den  Was- 

sern, 

Ganga  unter  den  Stromen,  Asmatha  unter  den  Bdumen, 
Konig  in  jeglicher  Art  der  Menschen  ond  aller  Lebendigen, 
Unter  den  Schlangen  bin  ich  die  ewige  Schlange  ,  der  Welt- 

grund »  u.  s.  w. 
Nachtraglich  gebe  ich  jetzt  einen  gedrangten  Auszug  aus 
der  vortreflflichen  Abhandlung  K.  Bitter's:  (  Der  Indische  Fei- 
genbaum ,  Asvattha  (Ficus  Indica)  —  der  Buddhabaum  (Ficus 
reh'giosa,  der  Pipapala,  der  Tschalada  u.  s.  w.)  >  (in  der  Erd- 
kunde  B.  IV.  2.  Th.  6.  S.  656  if.  2.  Ausg*)  und  fuge  einige 
Bemerkungen  bei.  Es  sind  namlich  in  dieser  heiiigen  Fiora 
unter  Anderm  zwei  Baurae  zu  unterscheiden :  1)  Ficus  Indica, 
die  Banjane,  der  Brahmanenhavm  mit  den  Luftwurzeln,  der 
Feigenbaum  der  Gymnosophisten  zu  Alexanders  d.  Gr.  Zeit, 
wie  noch  heute  der  Baum  der  Yogis ,  der  Asvhatta  der  Veda's 
(s.  vorher),  der  Peralu  der  Malabaren.  Die  w^sentlichste 


1)  Vgl.Bhagavat-Gitaed.  A.  W.deSchlegel.  Bonn.  1823.  Lect.X.sl. 
23.  25  und  iiber  das  Geographische  Karl  Bitterns  Erdkunde,,  Asien, 
Band  I.  S.  12  f.  Dass  nicht  bios  bei  Asiatischen  Volkern,  sondern  aucli 
bei  den  Grleclien  Berg  und  Landesgotfc  zuweilen  identisch  waren,  werde 
ich  im  Abschnitt  vom  Zeus  der  Hellenen  zeigen. 


Eigenheit  dieses  Baumes  kannte  schon  Theophrast  (Hist. 
Plant.  I.  Y.  8.  p.  24  ed.  Schneid.  v^l.  IV.  4.  4).  « Dieser 
Baum  senkt,  sa^t  er,  die  Triebe  hinunter,  bis  sie  an  die 
Erde  reichen  und  Wurzeln  schlagen,  und  rings  um  ihn  ist 
ein  zusammenhangender  Kreis  von  Wurzeln,  die  den  Haupt- 
stamm  nicht  beriihren,  sondern  von  ihin  abstehen. »  Es  treibt 
namlich  die  Banjane  horizontale  Zweige  aus  ihrem  Stamme, 
die  sich  sehr  weit  ausbreiten ,  und  unfahig  ihr  eignes  Gewicht 
zu  tragen,  Luftwurzeln  zur  Erde  herabsenken,  die  den  Boden 
erreichen,  festwurzeln,  und  ihnen  so  zu  Saulen  und  Stiitzen 
werden.  Die  Blatter  sind  bis  5  Zoll  lang  und  SVa  Zoll  breit  5 
die  kleinen  rothen  feigenartigen  Friichte  dienen  nur  den  Vo- 
geln  und  AlFen  zur  Nahrung. 

2)  Ficus  religiosa,  der  heilige  Buddhabaum,  arbor  Zeila- 
nica  religiosa,  ohne  jene  Luftwurzeln,  aber  ausgezeichnet 
durch  seine  in  der  leisesten  Luft  zitternden  Blatter.  Er  scheint 
den  Macedoniern  unbekannt  geblieben  zu  seyn.  *) 

Der  Indische  Pantheismus ,  die  Philosophie  und  die  Poesie 
haben  nun  beide  Baumarten  der  hochsten  Verehrung  geheiligt, 
aber,  den  einen  Baum  die  Brahmanen,  den  andern  die  Budd- 
histen.  «Dein  Brahmadiener,  dem  Anhanger  Vischnu's  und 
Shiva's,  der  in  der  ganzen  Natur  die  zeugende  Kraft,  zumal- 
des  letztern.  Mahadeva's,  des  grossen  Gottes  im  Symbole  des 
Ling  ( Phalas  im  Sanskrit ,  phallus )  verehrt ,  ist  der  Asvattha, 
der  von  den  Zweigen  durch  zahllose  Luftwurzeln  wieder  in 
die  Erde  schlagt,  der  Baum  der  Verjiingung,  des  ewigen 
Wiedergebarens ,  der  Baum  des  Lebens,  der  Wiedergeburt  der 
Weltewigkeit ,  unter  dessen  Schatten  er  daher  am  lieb'sten,  und, 


1)  Die  neueste  und  zwar  colorirte  Abbildung  der  Zweige,  Blatter, 
Friichte  u.  s.  w.  beider  Baumarten  findet  sich  in  Guimpel  und  Sclilech- 
tendal  Abbildung  und  Besclireibung  aller  in  der  Pharmacopoea  Borussica 
aufgefiihrten  Gewachse  III.  13.  Berlin,  1836.  nr.  276.  277  —  eine  Nacli- 
•weisung,  die  ich  meinem  geehrten  und  mit  der  antiken  Flora  vertrauteu 
Amtsgenossen  Professor  Dierbach  verdanke. 
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wie  er  meint,  am  gesegnetsten  seinen  Aufenthalt  nimmt. »  — - 
Der  andern  Art,  der  Ficus  religiosa,  ohne  Luftwurzeln ,  aber 
mit  herzformigen  Zitterblattern ,  bringen  die  Anhanger  der 
Buddhalehre  ihre  Huldigungen  dar.  Er  war  zuerst  das  Bild 
des  furchtsam  zitternden  Greises ,  daher  in  der  Sakuntala  {Jict 
6)  mit  dem  malerischen  Beinamen  Tschaladala,  von  tschala, 
bittern,  und  dala,  das  Laub,  bezeichnet.  Nachher  ward  er 
zum  Symbol  der  immerdar  hewegten  Welt  gemacht.  Auch  kommt 
im  Upnekhat  (II.  p.  322  ed.  Anquetil)  ein  Welthaum  vor,  und 
es  heisst  dort  unter  Anderm:  «  Mundus  arbor  est  et  stabilis  non 
manet ,  et  folia  illius  semper  in  motu  sunt.  »>  In  Betreff  des 
Asvatthabaumes  (der  Ficus  Indica)  bemerkt  Bitter,  mit  Ver- 
weisung  auf  eine  Abhandlung  von  Noehden  (Transactions  of 
the  Asiat.  Society  London  I.  1.  p.  119  —  128):  wAuch  die 
moderne  Wissenschaft  und  Poesie  hat  den  eigenthiimlichen  Cha- 
rakter  seiner  Verzweigung  (Quot  rami  tot  arbores)  symbolisch 
hervorgehoben^  die  Asiatische  Societat  in  London  hat  dies  zum 
Motto  und  sein  Abbild,  als  Symbol  ihrer  Wirksamkeit,  zum 
Gesellschaftssiegel  erkoren,  und  Milton  (Paradise  lost  IX.  vs. 
10993       diesen  Baum  besungen. »  —  So  weit  Bitter. 

Ich  fiige  hinzu :  auch  der  neuplatonischen  Philosophic  muss 
der  Baum  iiberhaupt  als  Bild  dienen,  um  die  Ideen  der  hos- 
mischen  Einheit ,  des  Weltorganismus  und  des  nie  erloschenden 
Lebensprinctps  zu  veranschauKchen.  Es  wird  nicht  uninteres- 
sant  seyn,  zwei  Stellen  des  Plotinus  mit  jenen  Ausspriichen 
Indischer  Philosophen  und  Poeten  zu  vergleichen.  In  der 
ersten  Stelle^)  heisst  es:  «Denn  das,  in  welches  Alles  (auf- 
geht)  ist  Princip,  worin  Alles  zugleich  und  Alles  im  Ganzen. 
Gehen  doch  jegliehe  Dinge  aus  ihm  hervor,  wahrend  es  selbst 
inwendig  verbleibet,  wie  aus  einer  in  sich  selbst  stehenden 
Wurzel.  Diese  aber  (die  Dinge)  entspriessen  zu  einer  ge- 
theilten  Vielheit,  jegliehe  ein  Bild  von  jenem  an  sich  tragend; 
so  doch,  dass  hier  ein  Anderes  im  Andern  geworden.  Und 


1)  Enn.  III.  libr.  3.  cap.  7.  p.  502  Ox  on. 
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es  belinden  sich  diese  Sprosslinge  naher  an  der  Wurzel ,  jene 
hingegen,  ins  Weitere  treibend,  ^ehen  auseinander  und  his 
zu  den  Aesten,  Zweigen,  Friichten  und  Blattern.  Und  ein 
Theil  verbleibet  immerfort  f  dasselbe),  ein  anderer  da^^egen 
wird  immerfort  fnamlich)  die  Friichte  und  die  Blatter.  Und 
die  immerfort  werdenden  Theile  haben  die  oberen  Gesetze 
(^Bildungstriebe,  tov(;  eitdvo}  koyovg)  in  sich,  eben  als  wollten 
sie  selbst  Jcleine  Bdume  seyn  Qolov  f^iZQci  dtvdga  ^ovXyd^evta 
slvai). »  In  der  zweiten  Stelle  sagt  er :  « Oder  denke  dir 
das  Leben  eines  grossen  Baumes,  durch  alle  Theile  desselben 
hindurchdringend  5  wahrend  das  Princip  bleibet,  und  sich  nicht 
durch  das  Ganze  verbreitet,  weil  jenes  seinen  Sitz  hat  in  der 
Wurzel.  Es  verleihet  sonach  dem  Baume  das  ganze ,  das  viele 
Leben;  selber  bleibet  es  jedoch,  weil  es  nicht  ist  ein  Vieles, 
sondern  des  Vielen  (Lebens)  Princip.  Und  das  ist  kein  Wun- 
der;  oder  man  diirfte  sich  auch  wundern,  wie  des  Lebens 
Vielheit  aus  der  Nicht- Vielheit  geworden,  und  wie  die  Vielheit 
nicht  geworden  ware,  wenn  nicht  vor  der  Vielheit  gewesen 

was  nicht  Vielheit  war. »  «Denket  daher  Jemand  der 

Pflanze  Eins  und  des  Thieres  Eins  und  der  Seele  Eins  und 
das  Eine  des  All,  so  nimmt  er  jedesmal  .in  Gedanken  das 
Machtigste  und  das  Ehrwurdige. »  —  Zum  SchlUss  bemerke 
ich  dass  auch  die  Friichte  des  Indischen  Feigenbaums  zum 
Beispiele  dienen  mussten ,  um  philosophische  Lehrsatze  an- 
»schaulich  zu  machen.  In  einer  Schrift  der  Vedanti-Philoso- 
phen  findet  sich  folgende  Stelle:  « Frugem  fici  Indicae  illinc 
affer:  en  tibi  earn,  o  venerabilis;  finde  cam 5  fissaest,  0  vene- 
rabilisj  quid  hie  vides?  Subtilia  ilia  grana;  eorum  unum  finde; 
iissum  est,  0  venerabilis;  quid  hie  yides?  Prorsus  nihil,  0  ve- 


1)  ni.  8.  9.  p.  646  Oxon.  —  Es  wird  hierbei  zu  bemerken  nicht 
uberfliissig  seyn,  dass  Plotin,  naehdem  er  die  Schule  des  Ammonius  be- 
sucht  hatte ,  sich  auch  mit  dem  Studium  der  Indischen  und  der  Persischen 
Philosophic  beschaftigt  hatte  CPorphyr.  de  vita  Plotini  III.  p.  LI  ed. 
Oxon.). 

Creuser^s  deutsche  Schriften.   I.  3.  29 
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nerabilis.  Oui  ille:  quam  subtilitalem  conspicere  non  potes, 
ex  ea  snbtUitate  magna  haec  ficus  surgit;  crede,  o  bone.  »^) 


Die  Emanationen  und  Incarnationen  der  Gottheit  durch 
alle  Aeonen  hindurch ,  woraus  das  weit  ausgesponnene  Gewebe 
von  Mythen  sich  entwickelt,  welche  den  Inhalt  der  grossen 
Kosmogonien  und  episcben  Gedichte,  der  Purana's,  des  Ba- 
mayan,  um  nur  an  diese  zu  erinnern,  aiismachen,  diese  hei- 
ligen  Religionsgeschichten  5  stellte  die  Tempelarchitektur  imd 
Tempelsculptttr  an  ihren  Wanden  in  unzahligen  Reliefs  und 
Bildern*  dar  —  gleichsam  in  verkorperten  Mythen ,  heiligen 
Geschichten  in  Stein.  —  Dies  beurkunden  nochjetztdem  Auge 
die  Grottentempel  von  Elephante  und  EUora.  Hierher  gehoren 
auch  die  Vereinigungen  i&weier  Gottheiten  in  Einem  Korper, 
besonders  einer  mannlichen  und  einer  weiblichen.  Diese  Com- 
positionen  sind  in  der  Indischen  Tempelsymbolik  nicht  selten. 
Als  ein  Beispiel  davon  babe  ich  eine  solche  Darstellung  nach 
Moore  den  Abbildungen  zu  meinem  Werke  beifiigen  lassen. 
Hier  sehen  wir  den  Schiwa  und  die  Parwati  in  eng-ster  Ver- 
einigung  und  durch  ihre  Attribute  charakterisirt.  ^3  Wir  erin- 
nern zum  Beweise,  dass  dies  schon  friih  so  war,  unter  An- 


1)  S.  Windischmanni  Sancara,  sive  de  Tlieologumenis  Vedanticorum. 
Bonn.  1833.  p.  184  sq.  —  Zu  den  Sagen  von  Wunderbaumen  Indiens, 
M  elche  in  der  Romischen  Kaiserzeit  bei  Griechen  und  Romern  umliefen, 
giebt  der  neulich  aufgefundene  lulius  Valerius  Caus  dem  3.  oder  4.  Jahrh. 
nach  Chr.)  einen  neuen  Beitrag.  S.  lulii  Valerii  res  gestae  Alexandri 
Macedonis  translatae  ex  Aesopo  Graeco  ed.  Angel.  Mai.  Mediol.  1817. 
III.  39' — 41,  wo,  nach  Griechischen  Quellen,  welche  der  Alexandriner 
Aesopos  benutzte,  fabelhafte  Dinge  von  mannlichen  und  weiblichen,  der 
Sonne  und  dem  Monde  heiligen  Orakelbaumen  erzahlt  werden,  welche 
jedoch,  symbolisch  und  mythisch  genommen,  zum  Theil  einen  sehr  guten 
Sinn  haben ;  woriiber  im  Capitel  von  der  Aegyptischen  Religion  das 
WeiCere  bemerkt  werden  wird. 

2)  S.  vnsere  Tafel   XXIV.  nr.  2.  2.  Ausg. 
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derm  an  die  Vorstellun^  des  Brahma  als  Hermaphroditen ,  die 
wir  beim  Porphyrius  (apud  Stobaenm  in  Eclo^.  phys.  1.  4.  §. 
56.  p.  145  Heeren.)  lesen.  Er  war  ab^ebildet  als  ein  Biese 
mit  vielen  Kopfen,  deren  jeder  eine  Krone  tru^.  Auf  der 
einen  Seite  war  er  mannlieh,  auf  der  andern  weibbch,  und 
der  ganze  Korper  mit  unzahli^en  Syrabolen  ura^^eben.  S.  das 
Nahere  bei  Jones  in  den  Asiatt.  Abhandll.  T.  IV.  p.  44  sqq.  der 
Deutsch.  Ausg,  ^  vgl.  A.  W.  v.  Schlegel  Ind.  Biblioth  .II.  S.  462. 

Die  eben  bemerkten  Erscheinun^en  fiihren  von  selbst  auf 
gewisse  allgemeine  Vergleichungen  der  orientalischen  Bildnerei 
und  derjenio^en,  die  der  Occident  von  den  Griechen  empfan^en 
hat.  Obwohl  ich  nun  daruber  das  Nothige  schon  Allge- 
meinen  Theil  bemerkt  habe,  so  mussen  hier  von  jenen  Grund- 
satzen  doch  noch  einige  Anwendung-en  auf  die  Darstellung  der 
Indischen  Gottheiten  und  Genien  gemacht  werden.^) 

Hier,  im  Gebiete  der  Kunst,  sehen  wir  nun  schon  Indien 
auf  einem  ganz  andern  Wege  als  Griechenland.  In  Indien 
ist  der  Charakter  der  8ymbolik  das  Bedeutsame ,  ira  Gegensatz 
gegen  das  Poetische,  Plastische  und  Schone,  und  bei  der 
ganzen  Indischen  heiligen  Bildnerei  (was  auch  vom  Mythus 
gill)  ist  die,  freilich  von  Wenigen  gefasste  Grundidee  vor- 
herrschend,  dass  die  heiligen  Bilder  (Symbole  und  Mythen) 
nur  Erinnerungen  sind  an  das  Wesen  des  Ewigen,  dessen 
Bild  viel  besser  zm  reinen  Denken  wohnt  und  tm  Herzen  der 


1)  Anschaulich  wird  diese  Beschreibung  zum  Theil  durch  die  noch 
vorliandenen  Abbildungen ,  wohin  auch  unsere  Tafeln  XXI.  XXVII.  XXIX. 
2.  Ausg.  gehoren. 

2)  Man  vergieiche  damit  die  Betra^htungen  von  Payne  Knight  an 
Inquiry  on  the  symbol,  lang.  §.  231  sqq.  p.  192  sqq.,  der  mit  Recht  den 
ausschweifenden  und  dem  Schonen  entfremdeten  Charakter  der  Indischen 
Bildnerei  J  Malerei  und  Architektur  von  dem  scharfen  Castendespotismu^, 
von  der  natiirlichen  Furchtsamkeit  und  Sanftheit  des  Volkes,  von  dem 
Geiste  ihrer  iiberschwanglichen  und  nicht  sowohl  auf  das  Handeln  als 
aufs  Bussen  Werth  legenden  Religion  und  deren  friihem  Verfall  durch 
die  Schuld  der  Brahminen,  ableitet. 

29* 
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Frommen,  Es  zei^t  sich  demnach  ein  scharfer  Gegensatz 
dieser  Innerlichkeit  der  Religion  der  Indier  gegen  die  Aeusser- 
liMeit  (plastische  Gestalt)  der  Griechischen ,  wenn  wir  letz- 
tere  namlich  schon  auf  dem  Wege  zii  ihrer  Selbststandigkeit 
betrachten^  und  da  die  Symbole  nur  Erinnerungen  sind,  nicht 
Abbilder ,  wie  die  Griechischen  Gotterbilder ,  so  wird  nicht  das 
Schone  gesucht,  sondern  das  moglichst  Erschdpfende.  Dies 
zeigt  sich  auch  zuvorderst  in  dem  Ueberjiuss  und  Reichthum 
ihrer  Symboh'k,  besonders  ihrer  Gotterattribute.  Unzahlige 
Beiwerke  hat  jeder  ihrer  Gotter,  jedoch  keines  bedeutungslos  5 
jeder  Kopf,  jeder  Arm,  jeder  Puss  und  so  fort  hat  seine  be- 
sondere  Bedeutung,  und  die  ganze  Geschichte  des  Gottes 
liegt  in  Symbolen,  so  dass  wir  gewiss  die  Behauptung  wagen 
konnen,  es  habe  kein  Volk  der  Erde  seine  Reh'gion  so  aus- 
fiihrlich  symboU'sirt,  wie  das  Indische.  Andrerseits  zeigt  sich 
dies  auch  an  der  Ungenugsamkeit  der  Indischen  Symbolik,  d. 
h.  sw  will  Alles  sagen,  das  Weltall  soil  in  den  Bildern  der 
grossen  Gotter  ganz  und  in  jeder  Beziehung  vor  Augen  gestellt 
werden.  Daher  denn  die  vielkopfigen ,  vielarmigen ,  wunderbar 
grotesken  Gotterbilder,  wie,  uitn  aus  Unzahiigera  nur  einige 
Beispiele  anzugeben,  die  Vorstellung  der  Trimurti  oder  Drei- 
einheit ,  in  den  Asiatt.  Abhandll.  Bd.  IV.  tab.  IV.  fig.  3  d^ 
Deutsch.  Ausg.,  ferner  GanSsa  f  der  Gott  der  Weisheit)  mit 
dem  Elephantenkopfe ,  ebendaselbst  tab.  XV,  oder  auch  mit 
dem  Elephantenriissel ,  in  Majer's  mytholog.  Worterb.  tab.  II.*) 
Hierher  gehort  auch  die  eben  beriihrte  alte  Abbildung  des 
Brahma  als  Hermaphrodit ,  ferner  die  des  Wischnu,  welcher 
auf  einer  zusammengerollten  Schlange  schlaft.  Noch  sonder- 
barer  aber  ist  die,  wo  Wischnu  als  Fisch  das  Gesetzbuch 
aus  dem  Grunde  des  Meeres  heraufholt,  als  Schildkrote  die 
sinkende  Erde  unterstiitzt,  als  Biese  den  Eber  bandigt  und 


1)  Man  vergleiche  die  Copien  mehreier  Vorstellungen  der  Art  von 
den  Bildern  bei  Moore,  auf  den  unserem  Buche  beigefugten  Tafeln 
XXII.  nr.  2  CTrimurti),  XXIX.  nr.  5  und  XXVII.  2.  Ausg.  C^anesa). 
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dergl.  mehr  f  s.  die  Abbildun^en  in  dem  vierten  Bande  der 
Asiatt.  Abhandll.  tab.  VI.  VII  >9 

Maass  aber  ist  das  ewige  Gesetz  aller  Schonheit  5  Unmaass 
bringt  das  Abentheuerliche ,  Seltsame  und  Ungeheuere  h€r- 
vor.  Da  also  das  Symbol  in  Indien  einzig  dem  Bedeutsamen 
diente,  so  erscheint  es  unschdn,  oft  ungeheuer  imd  furchtbar ; 
was  ebenfalls  vom  Charakter  des  Indischen  Mythus  als  Begel, 
wiewohl  mit  gewissen  Einschrankun^^en ,  gelten  kann.  Denn, 
wie  wir  schon  oben  an  einigen  Beispielen  nach^ewiesen ,  auch 
den  Indiern  fehlte  es  nicht  an  Lieblichkeit ,  Zartheit'^)  und 
feinem  Sinn  in  manchen  Bildwerken,  so  wie  vorziiglich  in 
ihrer  Mytholo^ie.  Aber  jener  Geist  des  Ungeniigsamen  wal- 
tete  doch  im  Ganzen  stets  in  der  Indischen  Kunst  vor,  welche 
auch  durch  andere  Verhaltnisse  und  Umstande  dazu  bestimmt 
wurde.  Man  erwage  nur  die  strenge  Scheidung  der  Stande 
durch  die  Eintheilung  in  Casten,  das  Verhaltniss  des  weib- 
lichen  Geschlechts,  das  Klima,  welches  den  Menschen  zur 
Ruhe  lockt  und  eine  Bewegungslosigkeit  und  Unthatigkeit 


1)  Vgl.  unsere  Ahbildungen  XXV  C^rei  Avatara's)  und  XXIV. 
2.  Ausg.  (Wischnu  und  Laksclimi  auf  der  vielkopfigen  Schlange). 

2)  Drei  Beispiele  nbogen  zum  Beleg  hinreichen:  Ganga  als  junge 
Frau  von  gefalliger  BUdung,  mit  der  einfachen  Blume  in  der  Hand  auf 
dem  Strome  wandelnd,  oft  abgebildetj  sodann  der  fliegende  Genius  auf 
unserer  Tafel  XXn.  nr.  2.  2.  Ausg.  5  endlich  DevaJd  mit  dem  Krischna 
an  ihrer  Brust,  in  einer  Fiille  von  Blumen  und  Baumen,  auf  beigefiigter 
Tafel  XXVI.  2.  Ausg.  Aus  diesen  und  andern  Beispielen  einfacherer 
Kunstdarstellungen  mag  der  Leser  urtheilen ,  ob  Payne  Knight  Qa.  a.  O. 
p.  192  sq.)  doch  nicht  etwas  zu  stark  sich  ausdriickt,  wenn  er  sagt: 
„Hence,  like  the  ancient  Aeggptians  ^  they  ithe  Hindoos^  have  been 
eminantly  succesfuU  in  all  works  of  art,  that  require  only  methodical 
labor  an  manual  dexterity,  but  have  never  produced  any  thing  in  pain- 
ting, sculpture  or  architecture  that  discovers  the  smallest  trace  or 
symptom  of  those  powers  of  the  mind ,  which  we  call  taste  and  genius  ; 
and  of  which  the  most  early  and  imperfect  works  of  the  Greeks  always 
show  some  downing." 


^  -454  ^ 

erzeugt ,  welche  das  leichte  Leben  dort  wohl  gestattet  5  ferner 
das  |)estandio^e  Liegen,  eben  durch  die  klimatischen  Verhalt- 
nisse  veranlasst,  die  Verhiillung ,  wie  sie  der  strengere  Orient 
liberall  eingefiihrt  hat.  Beides  aber,  Ruhe  bei  bestandigem  Lie- 
gen  ,  und  Verhiillung  sind  Gegensatze  der  Kunst ,  welche  freie 
Bewegung,  Thatigkeit  und  Nacktheit  fordert.  —  Wenn  der 
Indier  daher  in  Absicht  auf  Bedeutsamkeit ,  Reichthum  der 
Ideen  und  ^jeschauliche  Tiefe  fiber  dem  Griechen  steht,  so 
muss  er,  was  Kunst  betnfft,  gegen  diesen  weit  zuriicktretenj 
und  die  einzelnen  gliieklichen  Bilder  seiner  Religion,  die  ihn 
dazu  batten  fiihren  konnen,  ergriff  der  Indier  nicht,  eben  aus 
jener  Richtung  seiner  Phantasie  zura  Bedeutsamen ,  Mystischen 
und  Beschaulichen,  weil  er  aus  iiberschwanglicher  Frommig- 
keit  nichts  aufgeben  konnte  was  er  noch  ahnete  am  ewigen 
Wesen,  und  weil  selbst  durch  das  Ungeheure  und  Groteske 
der  Gotterbilder  sein  Sinn  nicht  gestort  wurde. 


V  or  ID  or  t. 

Schon  bei  der  ersten  Bearbeitun^  dieses  Capitcls  habe  ich 
jenen  wilden  Wald  der  Indischen  Mythen  und  Kosinologien 
moglichst  zii  meiden  gesucht,  und  bei  dieser  neuen  habe  ich, 
und  hoffenUich  zum  Dank  der  Leser,  nochEiniges  dieser  Art, 
was  mit  dem  Organismus  der  Gotterlehre  nicht  zu  sehr  ver- 
wachsen  ist,  ausfallen  lassen.  Diese  Nachtrage  sind  zuvorderst 
einer  genauern  Bezeichnung  unseres  jetzigen  Standpunkts  auf 
diesem  Literatur-  und  Religions^^ebiete  gewidmet.  Sodann 
sollen  hier  einige  Proben  aus  den  unverwerflichsten  alteren 
Keligionsurkunden  der  Hindus  raitgetheilt  werdenj  wobei  ich 
mir  die  eigenthiimliche  Aufgabe  gestellt  habe,  Griechische 
Mythen,  Sym bole,  Rehgionslehren  und  Philosopheme  mit  den 
Indischen  zu  vergleichen.  Endlich  will  ich  hier  gleich  von 
vornherein  eine  Hauptfrage  wieder  aufnehmen:  ob  namlich 
und  auf  welchen  Wegen  selbst  aus  dem  aussersten  Orient 
Glaubens  -  und  Cultuselemente  in  die  Abendlander  und  ins- 
besondere  zu  den  Griechen  und  Italiern  gekommen  sind.  Ich 
befolge  bei  dieser  letzten  Erorterung  die  im  All^emeinen  Theil 
dieser  dritten  Ausgabe  gewahlte  Methode ,  und  gehe  von  einem 
concreten  Falle,  von  der  Untersuchung  der  Abkunft  einer 
bestimmten  Hellenischen  Gottheit  aus. 
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Der  Indische  Dionysos;  Verhreitungsitrege  seines  Cultus  bis  zu 
den  WestvolTcern,  —  Die  Indischen  Priester  -  und  Heiligenclassen 
nach  Griechischen  und  Romischen  Berichten.     Ein  Blick  auf 
Chinesiscke  Lehrsdtze. 
Nachtrag  zu  §.  2  und  §.  6. 

Im  vorhergehenden  zweiten  Capitel  §.  6  heisst  es :  « Dort 
im  nordwestlichen  Theile  von  Indien,  urn  den  Ber^  Meru, 
wurden  dem  Sohiwa  Phallagogien  gefeiert.  Davon  kam  eine 
Kunde  zu  den  Griechen;  zugleich  vernahmen  sie  etwas  von 
der  alt -Indischen  Mythologie,  und  daraus  bildeten  sie  ihre 
Sage  yon  der  Stadt  Nysa,  vom  Berge  Meros  (^Mi^goq)  und 
vom  Gotte  Dionysos  (Arriani  Exped.  V.  1.  1.  2  und  Indica 
cap.  7).  Nach  ihrer  Weise  und  Eitelkeit  wendeten  sie  aber, 
wie  immer,  die  Sache  urn,  und  erzahlten,  wie  Dionysos  von 
Theben  aus  nach  Indien  gezogen  sey  u.  s.  w. »  Ira  dritten 
Bande  (S.  118.  2.  Ausgabe)  hatte  ich  unter  Anderm  weiter 
bemerkt:  «Andere  leiteten  jene  Sage  (vom  Indischen  Zuge 
des  Thebanischen  Dionysos)  gar  von  einer  Schmeichelei  gegen 
den  Ueber winder  des  Orients  Alexander  den  Gr.  her.  Euri- 
pides in  den  Bacchantinnen  (14  —  18),  also  fast  hundert 
Jahre  vor  Alexanders  Zuge,  lasst  den  Dionysos  schon  nach 
Indien  wandern  u.  s.  w. »  Dagegen  lasst  sich  Herr  A.  W.  v. 
Schlegel  (Ind.  Biblioth.  II.  S.  299  f.)  also  vernehmen:  Ale- 
xanders Einhildungskraft  hat  die  Mythologie  mit  dem  Zuge  des 
Bacchus  nach  Indien  bereichert  >  welchen  spater  die  Poesie  und 
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(lie  bildende  Kunst  wetteifernd  verherrlichten.  Unter  alien 
Dichtern  der  friihern  Zeit  hat  Euripides  den  Bacchus  am  wei- 
testen  gefiihrt:  dennoch  macht  er  Baktrien  zum  letzten  Ziel 
seiner  Ziige ,  ohne  Indien  im  mindesten  zu  erwahnen.  Ich  bin 
hier  in  dem  Falle  einem  von  mir  hochverehrten  Gelehrten 
widersprechen  zu  miissen.  Meine  Behauptung  fallt  von  selbst, 
sobald  die  Erwahnung  der  Bacchischen  Eroberung  Indiens 
aus  irgend  einem  Dichter,  der  vor  Alexander  dem  Gr.  gelebt, 
auch  nur  als  Fragment  ans  Licht  gebracht  wird.  Aber  ich 
bin  ziemlich  sicher  davor,  da  schon  mein  Gewahrsmann  Era- 
tosthenes keine  solche  Stelle  kannte.  Ich  erlaube  mir,  dieje- 
nigen,  welche  der  Sage  ein  mystisches  und  orakelmassiges 
Ansehen  zueignen,  aufmerksam  darauf  zu  machen,  dass  wir 
hier  das  Beispiel  einer  Sage  hahen,  welche  in  einem  ganz 
historischen  Zeitalter  durch  den  Einfluss  eines  einzigen  Mannes 
entstanden ,  sich  an  die  altesten  Dichtungen  angeschlossen 
hat.)>  In  der  Anmerkung  heisst  es  weiter:  nCreuzers  Symholik 
2.  Ausg.  S.  118. 119.  Es  ist  nicht  genau ,  wenn  Herr  Creuzer 
sagt,  Euripides  lasse  den  Dionysos  nach  Indien  wandern. 
Selbst  Herodot,  der  diesen  Namen  so  weit  ausdehnt,  begreift 
Baktrien  nicht  mit  darunter.  Asien  ist  dem  Dichter,  wie  er 
selbst  sagt,  der  Theil  von  Kleinasien,  wo  Griechen  unter 
Barbaren  angesiedelt  waren.  Die  Behauptung,  jene  Sage 
riihre  von  einer  Schmeichelei  gegen  Alexander  den  Grossen 
her,  wirft Herr  Creuzer  weit  weg.  Sie  war  schon  vorArrian 
vorgebracht  worden,  der  sie  glaubiger  als  Eratosthenes  zu 
widerlegen  sucht.  Ich  schreibe  jene  Sage  nicht  ganz  der  Schmei- 
chelei zu ,  aber  diese  hatte  doch  ge wiss  ihren  grossen  Antheil 
daran. » 

Diese  freundliche  Einrede  eines  so  beriihmten  Gelehrten 
verdient  die  grosste  Achtung,  und  so  werde  ich  sie  auch  he- 
handeln.   Statt  ihm  also  einen  Ausspruch  Heyne'sQ  entgegen- 


1)  Ad  Apollodor.  p.  232  ed.  secund.  ^Partem  forte  fabularum  suppe- 
ditaruut  similes  fabulae  per  Asiam  propagatae  j  latius  autem  nomen  Indiae 


zustellen^  wonach  die  Geographic  der  Poeten  und  der  Myihen 
nicht  so  genaii  zu  nehmen  ist,  will  ich  gleich  vornhereift 
gestehen,  dass  ich  von  Bayer's  Worten^}  einen  nicht  genauen 
Gebrauch  gemacht  hatte.  Ich  darf  und  will  selbst  nicht  ver- 
schwcigen ,  dass  Herr  v.  Schlegel  eine  ahnliche  Ansicht  eines 
bertihmten  Archaologen  fur  sich  hatte  anfuhren  konnen^)  und 
neuerlich  die  Autoritat  eines  grossen  Geographen  fiir  sich  ge- 
wonnen  hat.  Herr  Karl  Ritter  sagt  narnlich  (Erdk.  Asien. 
Band  IV.  1.  S.  450}:  « An  den  Namen  kniipfte  sich  die  neuer- 
dachte  Fahel  von  des  Dionysus  Zuge ,  oder  des  Indischen 
Bacchus  5  bei  den  schmeichelnden  Geschichtschreibern  Alexan- 
ders an  u.  s.  w. »  Ja  beide  Gelehrte  hatten  noch  den  scharf- 
sinnigen  Freret  fiir  sich  anfuhren  konnen ,  welcher  eigentlich 
zuerst  die  Meinung  des  Eratosthenes  ausgebildet  hat  f  Mem. 
de  r  Acad,  des  Inscript.  T.  XXIII.  p.  226  sqq. ).  Von  einem 
solchen  Euhemeristen  war  nichts  Anderes  zu  erwarten.  Ge- 
gen  ihn  erklart  sich  aber  Saintecroix  (Examen  crit.  des  Hist, 
d'  Alexandre  p.  390  ed.  sec. }.  Er  giebt  sein  Urtheil  in  fol- 
genden  Worten  ab :  « Les  voyages  de  Bacchus  aux  extremites 
de  r  Asie  ne  sont  pas  non  plus  dus  aux  Macedoniens  qui 


in  mythicis  regnat  et  de  Asia  omni  reinotiore.  Exornata  res  inde  ab 
Alexandri  expeditione  ad  Indum/^  Wo  also  Asiatisclie  Sagen  als  Grrund- 
lagen  jener  von  des  Dionysos  Zuge  nach  Indien  und  nur  Ausschmiickungen 
derselben  seit  Alexander  angenommen  werdeu.  P.  Wesseling  ad  Dio- 
dor.  II.  38.  p.  151  ist  derselben  Meinung. 

1)  Historia  regni  Bactriani  I.  1:  „Virtus  gentis  CBactriorum)  ita 
celebrata  fuit^  ufc  in  fabulis  quoque  poetae  ex  Bactriis  debellaWs  gioriam 
quaererent.  Primus  illorum  in  numero,  quod  sciam,  Euripi^Lgs^uii^  Cjum 
Eacchas  suas  in  sc^na  produceret.  Polyaenus  vero  auctores  habuit  locu- 
pletiores  CSfcrateg.  I.  13,  qui,  vero  an  falso  obscurum,  Dionysum,  Indis 
devictis ,  in  Bactrios  movisse  proderent." 

2)  Zoega's  zu  den  Bassirilievi  anticM  di  Roma  I.  7.  p.  51  von 
Welcker:  „Aber  gewiss  isfc,  dass  die  Eroberungen  des  Makedoniers 
Antrieb  gaben,  Indieu  als  Haupttheil  in  die  Diony^ische  Fabel  einzu- 
fiihreu. " 
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accorapagnoient  Alexandre ,  puisqu'  on  les  retrouve  dans  une 
tragedie  d'Euripide  (in  der  obigen  Stelle),  qui  florissoit  un 
siecle  avant  V  arrivee  de  ce  prince  aux  Indes.  Toutes  ces 
histoires  concernant  Bacchus  et  Hercule,  contraires  a  Ja  tra- 
dition mytholo^ique ,  ne  sont  done  pas  de  1' invention  des  sol- 
dats  macedoniens  5  mats  il  en  ont  faiissement  applique  les  details 
d  certains  lieux  de  la  haute  Asie  et  de  V  Inde.  Voila  sans 
doute  ce  que  Strabon  (XV.  p.  15  Tzsch.)  a  voulu  faire  en- 
tendre ;  autrement  il  se  contrediroit. »  Von  einem  ^ewissen 
Widerspruche  mit  sich  selbst  mochte  Strabo  dennoch  nicht 
frei  seyn.  Denn  ia  der  an^efiihrten  Stelie  schreibt  er  ja  ganz 
wie  Eratosthenes  jene  Dionysische  Zugso^eschichte  der  Schmei- 
chelei  gegen  Alexander  zu ,  und  wenn  jener  (XV.  p.  10  Tzsch.) 
selbst  die  von  Euripides  (a.  a.  0.}  ^epriesenen  Fahrten  des 
Dionysos  bis  nach  Baktrien  hin  fiir  unglaubwiirdig  und  fabel- 
haft  erklart  hatte,  so  sagt  er  ja  (Strabo  XI.  p.  443  Tzsch.  J 
geradezu:  «Der  Feldzu^  des  Dionysos  und  Herakles  gegen 
die  Inder  hat  ganz  das  Ansehn  einer  spater  entstandenen 
Mythendichtung.  Da^e^en  sucht  derselbe  Strabo  (I.  p.  129} 
^egen  denselben  Eratosthenes  denSatz,  dass  im  hohen  Alter- 
thume  grossere  Reisen  als  in  historischer  Zeit  gemacht  worden, 
durch  das  Beispiel  vom  Zuge  des  Bacchus  und  Hercules  gel- 
tend  zu  raachen.  —  Ob  8trabo  durch  die  Volkssage  zu  dieser 
Inconsequenz  verleitet  worden,  lasse  ich  dahin  gestellt  seyn. 
Auf  den  Arrianus  iibte  diese  Sage,  als  religiose  Tradition, 
eine  grosse  Gewalt  aus.  Nachdem  er  Alexanders  Ankunft 
in  Nysa  und  die  Erbauung  dieser  Stadt  durch  Dionysos  nach 
Ueberwindung  der  Inder  gemeldet,  beschwichtigt  er  seinen 
Zweifel  iiber  diesen  Zug  eines  Lydischen  oder  Thebanischen 
Dionysos  durch  den  Ausspruch,  man  miisse  so  alte  Mythen 
nicht  zu  scharf  untersuehen,  und  selbst  unglaubliche  Sagen 
verloren  das  Unglaubliche ,  wenn  die  Gottheit  damit  verflochten 
sey  (Exped.  Alex.  V.  1.  2).  Im  Verfolg  widerspricht  er  der 
Behauptung  des  Eratosthenes ,  dass  jene  Sagen  vom  Zuge  des 
Dionysos  aus  Schmeichelei  gegen  Alexander  aitf  ubertriebene 
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Weise  ausgestreuet  worden,  erklart  aber,  dass  ersieaufsich 
beruhen  lasse  (ibid.  III.  1  —  4.  p.  125  ed.  Kriiger.).  Hieraiis 
ergiebt  sich  zuvdrderst,  dass  Arrian  sich  wohl  anders  aus- 
gedriickt  haben  wiirde,  hatte  er  dieselben  Sagen  bei  seinen 
Hauptfuhrern  5  beim  Aristobulus  und  Ptolemaeus  angetrolfen; 
aber  auch  andrerseits,  dass  der  Mythus  von  dem  Indischen 
Feldzuge  des  Bacchus  alt  und  mit  dem  religiosen  Glauben  an 
die  wunderbare  Macht  und  Herrlichkeit  dieses  Halbgottes  aufs 
innigste  verwebt  war,  und  dass  mithin  Arrianus  nicht  aus 
individueller  Religiositat ,  sondern  im  Sinne  des  altreligiosen 
Volksglaubens  dem  Eratosthenes  widersprach  ,  und  in  so-weit 
zu  widersprechen  Recht  hatte. 

Eben  so  merklich  zeigt  sich  die  Macht  altheihger  Volks- 
sage  in  mehreren  Aeusserungen  des  Herodot.  Dieser  Ge- 
schicht^chreiber  kennt  Mythen  und  Culte ,  die  er  als  Dionysische 
bezeichnet,  in  Meroe  (XL  29)  bei  den  Aethiopiern,  Makrobier 
genannt,  (III.  97.  II.  146)  bei  den  Arabern,  in  den  ^Simmet- 
landern  (III.  Ill)  *)  —  und  dennoch  wagt  er  nicht  dem  Hel- 
lenischen  Mythus  vom  Thebanischen  Dionysos  dem  Sohne  der 
Semele  geradezu  zu  widersprechen.  Nachdem  er  desselben 


1)  Hier  ist  es  doch  wohl  das  Natiirlichste,  mit  Heeren  (Ideen  I.  2. 
S.  252)  Indien  zu  verstehen,  und  wenn  Herodotus  die  Sage  vernahm, 
dorten  sey  Dionj'^sos  erzogen  worden,  so  zeigt  sieh  hierin  die  alteste 
Kuude  von  ein em  wahrhaft  Indischen  Dionysus.  Den  Mythus  voifflndischen 
Zuge  des  Bacchus,  obwohl  er  ihm  nicht  unbekannt  seyn  konnte,  beriihrt 
er  nicht,  ohne  Zweifel  weil  er  zu  viele  Spuren  von  der  orientalischen 
Herkunft  der  Bacchischen  Culte  auf  dem  Wege  seiner  Forschungen  ange- 
trofFen  hatte.  Dies  letztere  geht  aus  der  gleich  folgenden  Stelle  (IT.  146) 
unwidersprechlich  hevvor.  *—  Und  nachdem  Bdttiger  schon  vor  vielen 
Jahren  das  Wahre  der  Sache  kurz  und  treffend  ausgesprochen ,  hatte 
man  nicht  erwarten  soUen,  dass  heut  zu  Tage  eine  neue  Beweisfiihrung 
nothig  werden  wiirde.  7,Der  Zug  des  Dionysus  ist  nicht,  wie  Voss 
muthmasst ,  erst  bei  erweiterter  Landerkunde  bis  Indien  erweitert  worden ; 
nein  der  Gott  kam  urspriinglich  von  Indien;  er  ist  auf  dem  Berge  Nysa 
in  Arabien  erzogen,  er  ist  der  Stierkopfige."  Bottiger  Vasengemalde  HI. 
S.  97,  vgl.  S.  104. 


m  ^ 

gedacht  (II.  145),  fahrt  er  fort  (146):  « Von  diesen  beiden 
Meinungen  kann  nun  ein  jeglicher  annehmen,  was  ihm  am 
glaubwiirdigsten  scheint;  ich  habe  mein  Urtheil  dariiber  vor- 
gelegt.  —  Nun  sagen  aber  die  Hellenen,  dass  Zeus  denDio- 
nysos,  alsbald  er  geboren,  in  seine  Hiifte  ein^enahet  und  ihn 
gebracht  gen  Nysa,  das  da  lieget  oberhalb  Aegypten  in  Ae- 
thiopien  —  5  —  Es  ist  mir  also  oiFenbar  geworden,  dass  die 
Hellenen  ihre  (des  Herakles,  Pan  und  Dionysos)  Namen 
spater  erfalvren,  denn  die  der  andern  Gotter,  und  von  der 
Zeit  an,  dass  sie  dieselben  erfahren,  rechnen  sie  ihre  Ent- 
stehung. » 

Der  Widerspruch  der  Sagen  von  des  Dionysos  Herkunft 
legt  sich  offenkundig  im  Berichte  eines  Autors  dar,  welcher 
bei  vielem  Fabelhaften  doch  manche  aus  alten  Quellen  ge- 
schopfte  Nachrichten  mittheilt ,  und  den  gerade  in  dieser  8ache 
selbst  Wesseling  (zum  Diodor  II.  38.  p.  151)  anzufiihren  nicht 
verschmahet.  Philostratus  namlich  (Vit.  Apollon.  II.  9.  p.  57 
Clear.),  nachdem  er  die  Abweichung  der  Indischen  Erzah- 
lungen  von  der  Griechischen  bemerkt  hat,  sagt  nun  weiter: 
«  Denn  wir  glauben  der  Thebaner  sey  zu  den  Indern  gezo- 
gen.*)  —  Die  Inder  urn  den  Kaukasus  und  am  Kophenes,  er 
sey  als  ein  Assyrischer  Einwanderer  gekommen.  *)  Hingegen 
die  ferneren  Inder  vom  Indus  bis  zum  Ganges  hin  behaupten, 


1)  —  Itt*  'ivSovq  ikaaai,  wofiir  die  Schellersheimische  Handschriffc 
hat:  I. lA^oj/Ttt,  obschon  unmittelbar  zwei  Participia  folgen. 

2)  In  einer  Stelle  des  Herodot  (1. 131) ,  welche  Herr  A.  W.  v.  Schlegel 
Clnd.  Biblioth.  II.  p.  3l6)  wegen  grammatischer  Genaiiigkeit  in  der 
Flexion  fremder  Namen  belobt,  wird  gesagt,  die  Perser  batten  den  Cultus 
der  Venus  Urania  CMylitta)  von  den  Assyrern  gelemt,  und  da  ebendorfc 
berichtet  wird,  dieselbe  Gottheit  heisse  bei  den  Arabern  Alitta  oder  Alilat 
Cvgl.  ni.  8),  in  letzterer  Stelle  aber,  dass  bei  den  Arabern  Dionysos 
mit  dieser  Gottheit  die  Verehrung  theile,  so  liesse  sich  vermuthen,  da 
jene  Venus -Urania  nach  Herodot  (a.  a.  0.)  die  Persische  Gottin  Mithra 
ist,  es  sey  mit  jenem  Assyrischen  Venusdienst  auch  ein  Bacchischer 
Baalscultus  in  die  Persische  Religion  gekommen.   Wie  dem  aber  auch 
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Dionysos  sey  der  Sohn  des  Flusses  Indus,  imd  jener  Theba- 
nische,  dessen  Schiiler,  habe  den  Thyrsus  angenommen,  sich 
den  Orgien  ergeben  und  ausgesagt,  er  sey  Sohn  des  Zeus, 
habe  in  des  Vaters  Hiifte  (^fJ.yQoj')  bis  zur  Geburtsreife  gelebt;*) 
daher  der  Name  des  Series  Meros  (^MijQog^  und  Nysa  sey 
darauf  mit  SetzJingen  des  Weinstocks,  die  man  aus  Theben 
mitgebracht,  bebauet  worden. »  Wer  kann  in  diesem  wun- 
derlichen  Indisch-Hellenischen  Mosaik  das  Bestreben  spaterer 
Poeten  oder  Sophisten  verkennen,  beiden  Volkern  halb  und 
halb  nach  dem  Munde  zu  reden ,  und  nachdem  die  orgiastischen 
Culte  des  Morgenlandes  weUkundig  geworden,  dem  Griechisch- 
Thebanischen  Bacchus  doch  eine  Art  von  Selbststandifi-keit  zu 
retten?  In  den  verschonernden  Zulhaten  zu  Alexanders  Indi- 
schem  Feldzuge,  wie  in  den  Uebertreibungen  von  dem  Zuge 
des  Xerxes  gegen  Griechenland ,  wie  in  der  unstreitig  sehr 
aften  Volkssage  von  dem  in  Heilas  gebornen  und  nach  Indien 
und  von  dort  zuriick  gewanderten  Dionysos  --  in  alien  diesen 
Dichtungen  verrath  sich  der  Griechische  Nationalcharakter 
und  jene  unvertilgbare  Eitelkeit ,  selbst  auf  Kosten  der  Wahr- 
heit  dem  Griechischen  Namen  Ruhm  zu  bereiten.  Uebte  doch 
dieses  Bestreben  selbst  auf  edie  Geister  und  ehrenfeste  Gelehrte 
seinen  Einfluss.  Man  denke  nur  an  so  manche  Vorwtirfe, 
welche  Plutarchus  dem  Werke  des  Herodotus  (de  malignitate 
Herodoti)  bios  aus  dem  ganz  naiv  eingestandenen  Grunde 
macht,  dies  und  jenes  hatte  die  Nationalehre  dem  Geschicht- 
schreiber  zu  sagen  verbieten  soUen.  Nirgends  aber  trifft  die 
Hellenen  jenes :  et  quidquid  Graecia  mendax  audet  in  historia 
mehr  als  eben  in  den  Geschichten  der  Bacchischen  Religionen; 
und  in  gerechter  Wiirdigung  solcher  Entstellungen  sagt  ein 


seyn  mag,  in  keiner  Persischen  Gottheit  zeigt  sich  melir  Annaherung  aa 
das  Indische  und  Baccliische,  als  im  Mithras^  weslialb  in  der  Folge 
audi  die  Sabazien  sich  so  innig  mit  dem  Mithrasdienste  verbanden. 

O  —  y.at  rov  nazQot;  ifi^t(o^  f^VQ^'  Schellersh.  richtiger:  xal 

TW   r.   71.    £■  fl- 
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sehr  besonnener  und  ^emasvsig'ter  Meister  der  Alterthums- 
kunde:*)  «Iam  vero  res  in  vulgus  nota,  Graeculis  quamlibet 
auram,  quoslibet  susurros,  quibus  accedere  siM  nomen  spera- 
verant,  gravissimi  testimonii  instar  fuisse.  ~  Unde  tot  eorum 
lites  de  love  aid  Baccho  apud  se  natis  educatisqtie  etc. »  Ich 
selbst  kann  meine  niemals  wankend  gewordeiie  Ueberzeugung 
anjetzt  mit  den  AVorten  eines  unbefangenen  imd  scharfsinnigen 
Kritikers  aussprechen:^)  «Dass  der  Dionysosdienst  ein  Asia- 
tischer  sey ,  ist  ausser  allem  Zwerfel.  Fast  biichstablich  spre- 
chen  dies  aus  seine  Abstammung  xomKadmos  und  seine  Einkehr 
als  neuer  Gott  in  Griechenland  von  dein  siegreichen  alle  Volker 
bezwingenden  Zuge  aus  Indien.  Denn  dass  die  wunderbar 
AUes  in  einander  spielende  und  verwebende  Mythologie  ihn 
unter  andern  auch  in  Theben  geboren  werden  lasst,  zeigt 
weiter  nichts  an,  als  das^  der  Asiatische  Stamm,  der  diese 
Gottheit  nach  Griechenland  gebracht  hatte ,  in  Theben  Avohnte, 
und,  dort  nun  einheimisch,  wie  gewohnlich  auch  die  Scene 
seiner  Mythen  dort  suchte.  Eben  darum  war  es  dann  auch 
nothig"  5  den  Dionysos ,  den  ein  alter  Mythos  aus  dem  fernen 
Indien  Icommen  liess,  erst  von  Theben  aus  dorthin  zu  schicken, 
und  so  seine  Einkehr  in  eine  triumphirende  Wiederkehr  za 
verwandeln.  Den  Namen  Dionysos  betreifend,  so  Avar  Nysos 
oder  Nys  der  einfache  Name  des  Gottes;^)  und  Nysa  hiessen 
mehrere  Stadte  Asiens,  wo  er  theils  nach  der  wandelbaren 


1)  Eckhel  D.  N.  V.  III.  138,  mit  Anfiihrung  einer  ahnlichen  Aeusse- 
rung  des  altern  Plinius  H.  N.  Vin.  88. 

2)  Des  seel.  Buttmann  in  der  Abhandlung :  MytMsche  Periode  vor 
der  Siindfluth  (im  Mythologus  I.  B.  S.  172  f.). 

3)  Man  muss  im  Verfolg  bei  Buttmann  (a,  a.  0.)  selbst  nachlesen, 
wie  er  diesen  Nysos  mit  Nuh,  Nuch  {Nw/oq)  Nooch,  Noach  und  folglich 
mit  Noah  dem  Erzvater  als  identisch  darzustellen  sucht,  und  wie  er  in 
einer  andern  Abhandlung  CI.  5.  p.  72  If.)  sich  iiber  Indiens  uralten  Flor, 
die  grosse  Fluth  in  den  Indus-  und  Ganges -Landern  (in  der  Mosaischen 
Urkunde),  iiber  den  Ursitz  derVorfahren  derEbraer  vor  der  Fluth,  iiber 
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Sage  geboren  seyn,  theils  sie  auf  seinen  Ziigen  gegriindet 
haben  sollte.  Aber  auch  die  beiden  ersten  Sylben  des  Namens 
gelten  fiir  Griechische  Form ,  seine  Gottheit  und  gottliche  Ab- 
kunft  auszudriicken.  Eine  Notiz  m  Etymologicum  Magnum 
aber  berechtigt  uns,  auch  diesen  Theil  des  Namens  schon  in 
Asien  zu  suchen.  Eine  lonische  Nebenform,  heisst  es,  war 
^sovvaog  und  zlevpvoog,  und  der  Grammatiker  lehrt  uns,  dass 
einige  dies  daher  leiteten,  weil  er  in  Indien  geherrscht  habe, 
jdsvvoi;  aber  auf  Indisch  der  Konig  heisse.  Bekanntlich  heisst 
dewen  auf  Indisch  Gott,  welches  Wort  mitDeus,  mii  Zevq  und 
mit  ^diot;  einerlei  ist » 

Ich  habe  selbst  schon  in  der  2.  Ausgabe  dieses  Buchs 
fill.  S.  124)  von  diesem  Zeugniss  des  gedachten  Grammati- 
kers  oder  vielmehr  seines  gewichtigern  Gewahrsmannes  Juba 
Gebrauch  gemacht.*)  Ebendaselbst  hatte  ich  die  dem  Bast 
(a.  a.  0.}  mitgetheilten  Belehrungen  zweier  Indischgelehrten 
benutzt,  wonach  aus  deva  und  Nicha  Devanichi  und  somit 
das  Griechische:  jdiowaog  entstanden  sey.  Anjetzt  darf  ich 
aber  nicht  verschweigen ,  dass  K.  Bitter  (Erdk.  5.  Theil  S.  450, 
Asien,  2.  Ausg.)  sagt:  «Ein  Devanisi,  d.  i.  ein  Devas  oder  Gott 
dieses  Namens ,  existirt  im  Sanskrit  nicht. »  Auf  welcher  Auto- 
ritat  dieser  Ausspruch  auch  beruhen  mag,  so  wird  das  Zeugniss 
der  Alten,  dass  devvog  auf  Indisch  Konig  hiess  und  dass  die 
Samier  den  Dionysos  ^evvvaog  nannten,  dadurch  nicht  im 


die  durch  diese  letztere  verursachte  grosse  Auswanderung  und  endlich 
liber  das  Auftreten  der  Volker  in  Mesopotamien  und  Chaldaa  uach  der 
Fluth  sich  verbreitet. 

1)  Aus  dem  Zonaras  (Lex.  Gr.  p.  478.  vgl.  Cod.  Paris,  nr.  2667  bei 
Bast  ad  Gregor.  Corinth,  p.  882),  fiige  ich  jetzt  bei,  erfahren  wir,  dass 
die  Benennung  ^tvvvooq  in  Samos  iiblich  war:  Jiuvvaoq  o  Jiovvooq'—  —  • — 
vav  I  rganivToq  dq  i,  ylvemi  Jiovvaoq,  ovxo)  yug  2af4.ioi>  nqoqiiqovat  CZonar. 
und  Cod.  Paris.  7tQO(pfQovTai) ,  xal  avvaigiaii 'irnvtuutv  CZonar.:  avvavQiatt  Sk 
'Impih^)  /Jtuvvaoq,  wq  Oeodoroq  ^  OevSoroq'  ivioxe  O-Og.  cum  Bast,  ivtoc  6h) 
avxov  /livvvGov  ovofiu^to&at  qiaaiv ,  ineiS'^  i^aatXeveJSvoaijq  (.ipaaihvas  Nvariq)- 
xazu  yuQ  ttJv  twv  'Ivfioiv  qxuvtiv  Sivvoq  o  ^aOiXevq, 
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Geringsten  beriihrt.  Die  von  Buttmann  angenomraene  eiiisyl- 
hige  Benennuno-  des  Gottes  (Nys)  findet  sich  bei  den 
Griechen  nicht  mehr  vor^  sie  erklarten  die  letzten  Sylben 
dieses  Naraens  von  der  Nysa  seiner  Amme^)  oder  seinem 
Geburtsort,  oder  einer  Stadt,  die  er  gebaut  haben  sollte. 
Die  andere  Sage,  dass  ein  Dionysos,  des  Nilus  Sohn,  seine 
Amme  Nysa  fNyssa)  getodtet,  ist  in  diesem  Werk  (III.  S. 
135  f.)  von  der  Sonne  erklart  worden,  welche  das  Ziel  des 
Thieikreises  iiberwindet,  und  durch  ihren  Jahreslauf  die  Zeit 
vernichtet.  Jetzt  will  ich  nur  bemerken,  dass  in  diesem  Ge- 
biete  des  Sonnengottes  aiich  von  zwei  Zielen  zweier  Spharen, 
vielleicht  der  Ober-  und  der  Unterwelt ,  Erwahnung  geschah, 
etwa  mit  Beziehung  auf  den  Dionysus  als  Nachtgott  (^J.  vv- 
yxeXiog)  oder  den  Gott  der  Unterwelt  (z/.  «^7;g,  ^^oi'/o?).^) 


1)  Etymol.  magii.  und  Etymol.  Gud.  in  Jiowaoq.  Die  Nysa  oder 
Nyssa  kannte  scliou  der  alte  Dicliter  Terpaiider  als  ernahrende  Nymphe 
des  Dionysos-Sabazios,  des  Sohnes  des  Zeus  und  der  Persephone.  lo.  Laur. 
Lydus  de  menss.  p.  82.  p.  198  Rotlier.:  Tegnavd^oq  yt  ix^v  6  Aia^ioqNva- 
aav  Uyu  rexi&rivri/.ivai ihv  /Jtovva6v  v.,  t.  A.  und  der  seel.  BottigGr  (Amal- 
tliea  III.  S.  VII)  hat  von  diesem  Zeugniss  unhedenklich  Gebrauch  gemacht  5 
liobeck  dagegen  (Aglaophani.  I.  p.  305  sq.)  will  kaum  diesen  ersten  Theil 
der  Worte  des  Lydus  als  Zeugniss  des  Terpander  gelten  lassen,  weil 
schon  in  den  ersten  Jahrhunderten  die  Gedichte  des  T.  bis  auf  die  letzte 
Spur  verdunkelt  gewesen.  Es  konnte  ja  aber  Lydus ,  der  so  viel 
Belesenheit  in  alteren  Schriftstellern  zeigt,  eiue  solche  Notiz,  wie  so 
viele  andere,  garwohl  aus  der  dritten  oder  vierten  Hand  haben. 

2)  Etymolog.  Gud.  p.  147.  Jtovuaioq  t9-?o?  C^ies  Jiovvaoq  ^.),  TiaQct 
TO  Tctq  6vo  vvaoovq  Qh  vvaaaq)  twv  y.ii>TQO)v  oqCC^hv.  Die  Variante  ISvau  und 
Nvaaa  ist  so  standig  in  den  Texten,  dass  sie  nicht  immer  auf  Verschie- 
denheit  der  Aussprache  oder  auf  Schreibfehlern  beruhet.  Berg,  Stadt  und 
Amme  hiess  wohl  Nysa,  und  es  ist  auch  von  einem  Vater  des  Dionysos 
die  Rede,  der  Nisos  (Nysos?)  geheissen  CCic.  de  N.  D.  III.  23).  Wenn 
aber  Amme  und  Berg  der  Geburt  den  Begriff  des  Ziels  (der  vvooKf  meta) 
einschliessen,  muss  wohl  Nyssa  (Nvaaa)  geschrieben  werden.  Noch  will 
ich  bemerken,  dass  die  Handschrift  des  lo.  Laur.  Lydus  de  menss.  p.  200 
Rdther.  denDionysos  wirklich  einen  Solm  des  Nysos  (Nuaov)  neuntj  aber 

Creuzer^s  deiitsche  R^chrifteu.   I.  3.         '  30 
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Als  Sonne  ward  Dionysos  besonders  bei  den  Thrakern  ver- 
ehrt. ')  Aber  auch  anderwarts ,  namentlich  in  xlsien,  in 
Itaiien  und  selbst  bei  den  Romern.=^)  In  dieser  Bedeutun^ 
lernen  wir  ihn  aiis  manchen  Griechischen  und  Grossgriechi- 
schen  Vasenbildern  anschaiilich  kennen. 

In  demselben  Hauptartikel  des  Etyinolog.  M.  geht  nnmit- 
telbar  eine  andere  Erklarung  des  Nainens  ^lovvoog  vorher, 
wonach  Aristodemos ^)  diesen  Gott  vom  luppiter  Piuvius  aus- 
giessen  lasset.  Dass  diese  Erklarungsart  aus  alten  Mythen 
und  Dichtern  hervorgegangen ,  konnen  wir  aus  einer  SteWe 
des  alten  Logographen  Pherekydes  und  des  Akademischen 
Philosophen  Antiochos  schliessen.  Sie  sagen ,  dieser  Gott  sey 
deswegen  /diowooq  genannt  worden,  weil  er  vom  Zens  Qy. 
^i6q)  auf  die  Baume  (yvaaq)  geflossen.  Denn,  fiigen  sie 
bei,  die  Baume  nannten  sie  vvaaq,  Es  folgt  noch  eine  weitere 
Erklarung  von  der  Erde  Isis  und  ihrem  Bruder  Osiris,  nach 
den  Hellenen,  Dionysos,  dem  von  Zeus  (^£z  zJcoq)  auf  die 
Erde  fliessenden  Sohne  des  Donners.*)   Dionysos,  berichtet 


nions  Nisus  stelit  in  Haadschr.  des  Mytiiogr.  HI.  s.  Bode  ad  scriptt.  rer. 
Myth.  Not.  p.  158. 

1)  Macrob.  Saturnal.  I.  18.  vgl.  Lobeck  Aglaopli.  p.  29!  . 

2)  lo.  Laur.  Lyd.  de  meass.  p.  19ij  Rotlier.  Darauf  griiiidet  sich 
eine  andete  Etymologic  dieses  Namens.  Etymolog.  Magn.  p.  251  Lips. 
—  7j  Tcaga  rov  daovq  Saoovvoq'  y.uI  rgonij  tov  a  eiq  1'  nagct  yag  'HXefoiq  6 
avToq  Tft»  '^Uo)  vofiit,£Ttti> '  fcV'  ij  0  daim',  o  fov  duovq  (o  iari  nvgoq  rj  cponoq) 
uiTioq.  Daraus  muss  das  Etym.  Gud.  p.  148  ergauzt  werden :  —  toDt* 
I'aTiv  TOV  «  elq  1  TgunsvToq ,  vielleicht  auch  corrigirt,  denn  es  lisit  naga  yag 
/IriXiotq;  denn  dass  bei  den  Eleern Dionysos  als  Sonne  verehrt  worden,  isk 
hfichst  wahrscheinlich  (Symboiik  TII.  S.  87.  2.  Ausg.),  ob  bei  den  Deliern 
vveiss  ich  nicht. 

3)  Vermuthlich  der  Thebaner;  s.  Valckenaer  ad  Schol.  Euripid.  Phoe- 
uiss.  vs.  1120. 

4)  Ich  kann  diese  Stelle  jetzt  correcter  und  voUstandiger  mittheilen 
als  in  der  2.  Ausg.  CSymb.  IH.  S.  123.)  Scholiast.  Aristidis  iniPanathen. 
p.  100  ed.  Frommel.  p.  313  ed.  Dindorf.  —  3ti).ol  6i  o  tpigexv^rfi ,  xat  |M«t* 
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Plutarch,*)  werde  Hyes  (^Fijv^  genannt,  als  Herr  derfeuchten 
Natur  und  als  derselbe  Gott,  welchen  die  Aegyptier  Osiris 
nennen ,  denn  Hejlanikos  scheine  auch  Hysiris  QFaigip^ ,  statt 
Osiris,  von  den  Priestern  ^ehort  zu  haben.  Hyes,  bemerkte 
Ivlidemus  im  Exe^eticus  ist  ein  Beiname  desDionysos,  die- 
weil  wir  ihm  die  Opfer  verrichten  zur  Zeit  wann  der  Gott 
regnet^  Pherekydes  nennt  die  Semele:  Hye  C^ijv')  und  die 
Ammen  des  Dionysos  Hyaden  QFddag).  Aristophanes  aber 
iiihrt  den  Hyes  unter  den  freraden  Gottern  auf^  oder,  wird 
weiter  bemerkt,  Dionysos  heisse  Hyes,  weil  der  Gott  bei 
seiner  Geburt  ^eregnet  habe. 

Fassen  wir  nun  diese  bisher  beruhrtcn  Vorstellungen  von 
Zeus  zusaminen,  so  reihen  sie  sich  so  aneinander,  wie  sie  in 


h.tli'ov  ''AvTfo/o;  (vielleicht  der  Akademiker  von  Askaion),  X^yovTsq  yjil  diu 
TOUXO  y.ey.kfjo&ui,  /liovvoov ,  ojq  h. /tioq  iq  vuatf.q  giovxa'  vvoaq  yaq,  ^Tjaif  (viel- 
leicht  qpuotiO,  h.alovv  xa  divSqa'  tlx"  im^lani  q>vaiy.(axiQov  q>voiy.(ox^Q(oq) 
Tw  loyo)  XJyovxfq  ^laiv  /xixojrofida&cii  xrjv  ytjp ,  uno  xfjq  nsgt  xriv  -d^ioiv  xTiq 
y.uxu  (.tiaov  iaoxr^xoq,  xciuiriq  Ss  ci6iXq:ov  "OaiQiv  y.uO-*  "EXXrivaq  y.al  /^lovvaov  xov 
iy.  Jioq  dq  yr,r  Qfoftfvor  JBqovxov  nvXSa  ( ^QovxoTiuidu) ,  xov  ^Jlgov  xcv  agnov 
rjduxagnov. 

O,  Plutarch,  de  Isid.  et  Osir.  XXXIV.  p.  493  sq.  Wyttenbach.  mit 
dessen  Anmerkk.  p.  218  sq.  vgl.  Hellaiiici  Fragg.  p.  113  Sturz.  ed.  alt. 

2)  Etymol.  M.  775.  p.  702  ed.  Lips.  Phofcii  Lex.  ed.Dobr.  p.  532  sq. 
Lips.  Suidas  II.  p.  31)76  Gaisford.  vgl.  Vales,  ad  Maussac.  in  Harpocrat. 
p.  101.  Valcken.  ad  Phoeniss.  vs.  654  sqq.  Pherecyd.  Sturzii  p.  108  sqq. 
ed.  alter.  3Ieineke  ad  Eupliorion.  XIV.  p.  66  sq.  NachHesychius  und  Photius 
war  Hyes  ein  Beiname  des  Sabazios  CSabos);  Sabazios  wird  aber  bald 
Juppiter  bald  Bacchus  bald  ein  Sohn  des  Bacchus^  endlich  aucli  Lunus 
(6  Mfjv)  genannt,  und  Hyes  wird  beimHesych.  durch^syij  ofi^gioq  erklart. 
Nach  Eumelos  war  Zeus  in  Lydien  geboren,  uud  auf  dem  Gipfel  des 
Tmolus  zeigte  man  einen  Ort,  die  Geburtsstatte  des  luppiter  Pluvius 
iToval  Jvoq  vtx{.ov)f  spaterhin  Deusion  (Jtvoiov)  genannt.  lo.Laur.  Lyd. 
de  menss.  p.  96.  p.  228  Roth.  vgl.  Lobeck  im  Aglaophamus  p.  628  und 
p.  1046  sqq.  und  Jablonski  Opuscula  ed.  Te  Water  II.  p.  67  sq.  und  III. 
p.  74.  Daher  erklart  sich,  warum  Aristophanes  den  Hyes  zu  den  fremden 
Gottheiten  zahlte. 
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ciner  priesterlichen  Lobrede  auf  diesen  Gott  sich  wirklich  ne- 
ben  einander  linden.  «Dieser,  heisst  es  dort , fst  Herrscher, 
Inhaber  der  Burg-en,  der  (in  Blitz  und  Donner)  Herabstei- 
gende,  der  Regnende,  der  Himmlische,  der  hohe  Oberste. « 
Von  dem  Gotte  der  Berge  und  Hohen  geben  uns  Miinzen  An- 
schauungen,  so  wie  von  dem  hiramlischen,  siegreichen,  so  z. 
B.  eine  von  Prusa  am  Bithynischen  Olymp,  wo  der  Gott  auf 
dem  Throne  sitzend  die  Weltkugel  mit  der  Siegesgottin  auf 
der  Hand  traget;^)  von  diesem  Berge  selbst.  von  dem  auf 
ihm  entspringenden  Horisios  und  von  der  Vegetation ,  die  er 
hervorbringt ,  giebt  uns  eine  jiingst  erst  bekannt  gemachte 
Munze  ein  deutliches  und  liebliches  Bildchen.  ^)  Von  dem  in 
Donner  und  Blitz  herabsteigenden  Juppiter  (Zevq  xarat^dtT^q') 
ausfiihrlich  zu  handeln  ist  nach  der  dariiber  erschienenen  ge- 
lehrten  Monographie  *)  iibertliissig.  Der  aus  dem  Feuer  und 
Wasser  des  Himmels  entsprungene  und  auf  die  Baume  herab- 
fliessende  Diony^os,  wie  er  oben  genannt  wurde,  ist  als  sol- 
cher,  dann  aber  auch  als  Herr  der  Natur  in  ihrer  bunten 
Mannigfaltigkeit  5  als  Urheber  der  Pflanzungen  und  der  ge- 


1)  Aristidis  hjmn.  in  Tovem  p.  15  Cant.  p.  11  Dindorf. :  ovvot  ^aai- 
Xtvq,  noluvq  f  y.UT  ai  ^dTi]q ,  vii.voq,  ovquvt,o^,  y.oqvcpulo!;- 

2)  Mit  der  Umschrift  nqovaaelq  Jla  ^Olvfimov  bei  Mionnefc  II.  p.  479. 
nr.  375. 

3)  Numismata  antiqua  inedita  ed.  M.  Pinder.  Berolin.  1834.  p.  27:  „Mons 
arboribus  obsitus,  cuius  vertlci  incumbit  vir  barbatus  sinistram  uruae  im- 
ponens;  unde  fons  defluit.    Infra  nqovaaioiv."    S.  daselbst  tab.  II.  nr.  2.' 

4)  Petri  Burmanni  Zivq  Kaxai^axriq  sive  lupiter  Fulgerator  in 
Gyrrhestarum  Numis.  Leidae  1734.  Eine  Miinze  dieser  Syrischen  Land- 
schaft  mit  dem  Kopfe  des  Antoninus  Pius  besitzt  uusere  Universitatssamm- 
lung  Cs.  I.  A.  Brummei;i  Prplusio  continens  Recensionem  Graecorum 
aliorumque  veterum  uumorum.  Heidelberg.  1836.  p.  27,  woraus  ich  die 
Beschreibung  der  Kelirseite  gebe:,  „diQq  KATAIBATOT  RTPPfiaxbiv. 
lupiter  rupi  insidens  ad  sinistram  fulmenj  dextra  hastam  tenens,  ante 
pedes  aquiJa.  AE.  6.  of.  Eckhel  D.  N.  V.  III.  260.  Rasche  I.  2.  p.  1167.  b. 
Mionnet  V.  135.  nr.  6."). 


sammten  Vegetation  in  einer  ganzen  Reihe  von  Beinamen 
bezeichnet5  von  denen  wir  einige  hervorheben,  die  einen 
fremden.  orientalischen  und  selbst  Indischen  Ursprung  verra- 
then.  ^)  Hierher  gehoret  zuvorderst  der  aus  den  Asiatischen 
Culten  herstammende  vi](;^  den  wir  in  den  zunachst  oben  er- 
orterten  Zeugnissen  mit  dem  ^^ovroTtaig  zusammengestellt 
gesehen  haben;  worin  also  der  Sohn  des  Regens  und  des 
Donners  gegeben  ist.  Besonders  muss  unsere  Aufmerksamkeit 
auf  das  in  der  Aufschrift  eines  unter  den  Orphica  stehenden 
Anrufs  (Hymn.  Orph.  XL VII  [46])  vorkommende  Epitheton 
gerichtet  seyn.  Er  heisst  dort  namlich  Tts^i/.tovtog,  der  ura- 
saulete  oder  von  Saulen  umgebene.  Das  Alter  und  die  Auto- 
ritat  dieses  Beinamens  wird  uns  durch  die  Stelle  eines  Chors 
in  den  Phonizerinnen  des  Euripides  verbiirgt  ,^)  wo  es  heisst, 
kaura  habe  aus  des  Zeus  Umarmung  Semele  den  Bromios 
(Dionysos)  geboren,  so  habe  ein  Gewinde  von  grunenden 
Epheuranken  das  Kind  mit  seinem  umschattenden  Laube  um- 
kleidet;  wozu  ein  alter  Schriftsteller  bemerkt,  in  der  durch 
den  Blitz  in  Brand  gerathenen  Kadmeerburg  habe  der  plotz- 
lich  hervortreibende  Epheu'  die  Saulen  des  Gemachs  umranket, 
und  durch  seine  dichte  Umschattung  dem  Neugebornen  da» 
Leben  erhalten;  daher  sey  Dionysos  bei  den  Thebanern  der 
UmssLulete  (TteQimoviog)  genannt  worden.  Dabei  weiset 
ein  grosser  neuer  Ausleger  auf  die  Aegyptisehe  Sage  hin. 


1)  Von  jenen  Beinamen  nur  einige :  vr^g ,  besonders  in  Vorderasien, 
und  dann  unter  den  mystischen  Formeln^  nvgianogoq  (Hymn.  Orph.  XLV. 
C44]  1,  wonacli  der  Accent  in  Steph.  Thes.  I.  p.  243  Lt)nd.  zu  corrigiren 
ist.  lo.  Laur.  Lydus  de  menss.  p.  292  und  Moser  ad  Nonnum  p.  216}? 
dQttfpimtjq  Cvon  einem  Gelehrten  in  der  Zeitschr.  fiir  die  Altertliunis- 
wissenscliaftl^36.  p.  1055f.  voufl'^ce  (I'^a)  und  q,i(o,  <pvo),  qTuv ,  hergeleitet}, 
der  die  Erde  bepflanzet,  SevSgkriq,  svav&i^q,  (pXoioq  ((phvq)  der  FtiicUteer- 
Jieuger  C^obeck  Aglaopliam.  p.  402  und  p.  1046). 

2)  Euripid.  Phoeniss,  vs.  651  sqq.  - 

3)  Mnasea«  ap.  Scholiast.  Phoeniss.  ad  vers.  6f)2. 
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wonach  der  Korper  des  Osiris  von  einem  m^chtigen  Erika- 
8taiume  umwachsen  worden,  eine  Sage  die  von  den  Phoniciern 
und  Syrern  auf  ihren  Naturgott  Adonis  iibero^etragen  •)  und 
in  der  Weise  ausgebildet  war ,  dass  man  diesen  Gott  ans  dem 
Pflanzenreiche  von  der  Myrte  entwachsen  dachte,  und  bei 
seiner  Todtenfeier  das  Bild  seines  Leichnams  mit  der  iippig- 
slen  Vegetation  der  morgenlandischen  Flora  zu  umgeben  pflegte. 
Dass  mit  den  Dionysien  und  Adonisfeiern  diese  Vorstellun- 
gen  von  dem  Gotte  des  Pflanzenlehem  auch  zu  den  Griechen 
iibergegangen  waren ,  beweisen  nicht  nur  die  ganz  Asiatischen 
Adonisfeste,  sondern  auch  die  Lauberhiitten ,  in  die  man  die 
Bilder  des  Dionysos  zu  setzen  pflegte.  Was  aber  fiir  unsere 
Erorterung  die  Hauptsache  ist,  —  es  war  den  Griechen  ein 
aus  Pflanzen  und  Bdumen  hervorgewachsener  Dionysos  bekannt^ 
Ware  die  Anwendung  der  Miinzkunde  auf  die  Mythologie 
bisher  nicht  so  sehr  vernachlassigt  worden,^)  so  hatte  man 
sich  davon  augenscheinlich  uberzeugen  konnen.  Ein  Haupt- 
schauplatz  der  CuUe  des  Zeus  und  des  alteren  Dionysos  war 
bekannthch  Kreta  und  die  Stadtemiinzen  dieser  Insel  zeigen 
uns  den  sogenannten  Indischen  Bacchus,  z.  B.  eine  ganze 
Reihe  derer  von  Sybritia.*)    Eine  Miinze  von  Phastos  auf 


1)  Valckenaer  ad  Plioeniss.  a.  a.  O.  Heyne  ad  ApoUodor.  IT.  p. 
103  ed,  alter,  und  Wyttenbach  ad  Plutarch,  de  Isid.  et  Osir.  p.  tOl. 

2)  Photii  Lex.  Gr.  p.  449  Dobr.  ed.  Lips.  2yiiuq-  avaStvdqaq.  — 
2y.tuq  yLot  axiudnov ,  iv  m  6  /liovvooq  yM&r}tut.  ouTtoq  Evnohc;.  \g\.  Hesjch. 
p.  1210  Albert,  und  Hemsterh.  ad  PoUuc.  VIT.  174.  p.  813. 

3)  Es  verstelit  sich,  nicht  von  alien  Archaologen.  Eine  riihmliche 
Ausnahrue  machte  der  verstorbene  Payne  Knight  j  in  dessen  Fusstapfen 
neuerlich  ein  anderer  Britte  Herr  Thomas  Burgon  getreten  ist.  Man  s. 
dessen  schone  Abhandlung:  An  Inquiry  into  the  motive  which  influenced 
the  Ancients  in  their  choice  of  the  various  Representations ,  which  we 
find  stamped  on  their  Money  (in  the  Numismatic  Journal  by  J.  Y.  Aker- 
man,  London.  1836.  September  nr.  XVIII). 

4)  Eckhel  D.  N.  V.  IL  p.  320  sqq.  Mionnet  II.  p.  298  sqq.  vgl.  den 
herrlichen  Indischen  Dionysos  mifc  der  Diota  in  der  Hand  in  Mitfnnet^s 
Supplemens  IV.  pi.  XI.  nr.  3. 


Kreta  beschreibt  ein  beriihmter  Franzosischer  Numismatiker  •) 
so:  «Jeune  homme  nu  assis  sur  un  tronc  d'arbre,  a  gauche, 
tenant  un  coq  sur  la  cuisse  «;auche.  Eevers:  0A1ITJOJS, 
Boeuf  bondissant,  a  droite.  »  Eckhel  schon  etwas  genauer: 
«Vir  nudus  sedens,  d.  gallura  tenet,  inde  porta,  ut  videtur,  (?) 
pone  arbor,  et  superne  virgulta  dependentia.  y>  Nun  betrachte 
man  das  Miinzbild  selbst,  und  man  wird  sich  sofort  iiberzeu- 
gen,  dass  dieser  Jiingling  w  eder  auf  noch  neben  einem  Baum- 
stamme ,  sondern  in  dem  Stamm  eines  auseinander  gespaltenen 
Baumes  sitzt,  dessen  Aeste  und  Zweige  ihn  von  zwei  Seiten 
und  von  oben  umschatten.  Ob  der  Vogel ,  den  er  in  der  Hand 
halt,  ein  Hahn  ist,  moclite  auch  noch  die  Frage  seyn.  Auf 
einer  Miinze  von  Gortyna  auf  derselben  Insel  sitzt  in  einem 
ahnlich  gespaltenen  Baume,  unter  dem  ein  Stier  hervorblickt, 
eine  Jungfrau ,  deren  Kniee  ein  Adler  mit  ausgebreiteten  Flii- 
geln  umschattet.  Demnach  kiinnte  der  Vogel  in  der  Hand 
des  Jiinglings  auf  jener  Miinze  von  Phastos  auch  ein  Adler 
seyn.  Man  weiss  ja,  wie  wenig  genau  und  grossartig  die 
Adler  auf  manchen  Griechischen  Miinzen  dargestellt  sind.  Ein 
Adler  ist  auch  auf  dem  Basrelief  der  Galeria  Giustiniani  zu 
sehen,  worauf  die  Erziehung  des  Dionysos  vorgestellt  ist  5*) 


1)  Mionnet  II.  p.  289.  nr.  247.  Eckhel  D.  N.  II.  p.  317  und  die  Ab- 
bildung  der  Miinze  bei  Mionnet  Suppl.  IV.  pi.  X.  nr.  2. 

2)  Eckhel  II.  p.  312.  Mionnet  II.  p.  279.  nr.  164;  aber  auch  hier  nicht : 
„  pres  d'  un  tronc  d'  arbre "  sondern  wie  Eckhel  richtiger  beschreibt : 
„ Virgo  insidens  trunco  arboris  ramosae.^^  Mionnet  lasst  sie  gar  auf 
dem  Kopfe  des  Stieres  sitzen.  Es  ist  Europa,  vom  Zeus  als  Adler  urn- 
fangen.  Auf  des  Gottes  Gestalt,  unter  der  er  sie  entfiihrt  hatte,  weiset 
deutlich  genug  der  unter  dem  Baume  liegende  Stier  hin.  —  Jetzt  seheich, 
dass  K.  0.  Miiller  in  den  Denkmalern  der  alten  Kunst  Taf.  XLI.  nr.  186 
eine  ahnliche  Silbermiinze  von  Gortyna  auf  Kreta  Cnach  Combe  tav.  VIII. 
nr.  11)  hat  abbilden  lassen,  und  die  Jungfrau  richtig  auf  die  Europa^  so 
wie  Adler  und  Stier  auf  Juppiter  bezogen. 

3)  Abgebildet  vor  dem  Titelblatte  von  Bottiger's  Amalthea  I.  rgl. 
dessen  Vorrede  zu  Band  III.  S.  VI  f. 
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aber  auch  andere  Vogel  sind  darauf  zu  sehen  5  und  es  andert 
nichts,.  w^nn  der  Vogel  in  des  Jiin^lin^  Hand  auch  ein  Hahn 
ware.  Vogel  aller  Art  flattern  und  sin^en  ja  in  den  Hainen 
zur  Zeit  5  wann  mit  dem  Friihlin^  Dionysos  voin  Aethiopischen 
Nysa  wieder  auf  den  Lydischen  Tmolus  kommt*)  Der  Stier 
aber  auf  diesen  Kretischen  Miinzen  ist  auch  nicht  ein  Sinnbild 
der  fetten  Weiden  jener  Insel,  wie  Eckhel  sich  von  Pellerin  hatte 
einreden  lassen,^)  sondern  auf  der  von  Gortyna,  wie  gesagt, 
der  Stier  des  Zeus,  und  auf  der  von  Phastos  der  Dionysische 
Stier.  Da  dieses  Thier  ein  Symbol  der  Erde  ist  ,  und  es  auf 
dieser  letztern  stossig*  vorgestellt  ist  (bos  cornupeta} ,  so  kann 
man  dabei  an  die  Verse  des  Orphikers  im  Anruf  an  den  Sdu- 
lenumwinder  Dionysos^}  denken,  der: 
—  « abwendend  gestillt  der  Erde  gewalti^en  Aufruhr, 
als  aufflammende  Glut  rin^sum  erschiittert  das  Erdreich, 
unter  des  Blitzstrahls  Wucht. » 
Nach  dieser  Auffassung'  ist  namlich  Dionysos  TtSQiyjovwg  als 
activ  mit  diesem  Epitheton  bezeichnet,  als  habe  er  das  bren- 
nende  Kadmeerhaus  dorch  urn  dessen  Saulen  herumg-elegte 
Weinstocke  wunderbar  vor  dem  Einsturz  gesichert,  wahrend 
ihn  der  altere  Mythus  bei  Euripides  und  Mnaseas  passiv  mit 
jenem  Namen  belegt,  weil  durch  plotzlich  ihn  umrankende 
Epheuzwei^e  dem  jungen  Gotte  das  Leben  gerettet  worden. 
Auf  jener  Miinze  von  Phastos  erkenne  ich  aber  den  aus  einem 
Baume  hervorgegangenen  Dionysos,  mag  man  ihn  nun  lieber 
devdQiTijg  Oder  nsQtyjovwg  nennen  woUen.  Ganz  deutlich  zeigt 
uns  den  aus  einem  Baumstamm  erstehenden  Dionysos  ein  ge^ 
schnittener  Stein  bei  Vivenzio;*)  es  ist  namlich  gar  kein 
Grund  da ,  diesen  bartigen ,  ernsten  und  mit  dem  Diadem  als 


1)  Himerius  Orat.  III.  6.      436  Wenisdorf. 

2)  Pellerin  m.  p.  74. 

3)  Orph.  b.  XLVII.  (46)  vs.  S*— 5  nach  Dietsch. 

4)  Achat  bei  Viven/ao  Gemme  antiche  Rom.  1809.  nr.  Vin  und  im 
Bilderheft  zur.  2.  Ausg.  der  Symbolik  Taf.  XXXIX.  nr.  2. 


Gott  und  Herrsclier  ^ezierten  Mann  Osiris  -  Helios  zu  nennen, 
denn  er  hat  ganz  die  Gestalt  und  das  Ansehen,  wie  der  altera 
(Indische}  Dionysos  auf  den  Miinzen  von  Kreta. 

Mit  einem  Dionysos  iteQiYuovtoq  in  activer  und  passiver 
Bedeutuns:  komraen  Avir  nun  endlich  auf  Indischen  Boden  zu- 
riick.   Bacchus  naralich,  berichtet  Philostratus /)  hatte  sich 


1)  Pliilostratus  de  Vit.  Apollon.  11.  8.  Der  Text  des  Olearius  (p. 
37)  giebt:  —  o  Sti  (liqov)  /Iwvvaov  mvrto  q>VTBvaat  Sacpvaiq  TteQuarijxvlaiq 
xvy.Xo),  Toaovrov  ;r«§tf;fovffat?  t^?  y^jq,  oaov  anoxQrj  vaw  ^vfifihgoj,  wo 
die  Schellersli.  Handscliriffe  mit  alien  iibrigen  auf  nsQtfxouarjq  beliarrt,  und 
ausserdem  vsm  giebt.  —  Der  Mytliograplius  Vatic.  BJ.  12.  4.  p.  245  ed. 
Bode  hat  im  Artikel  vom  Bacchus:  „Iovis  femori  insutus  fingitur  «t  inde 
progenitus,  quia,  ut  refert  in  Cosmographia  Martianus  (_YI.  695.  p.  562 
ed,  Kopp.),  est  in  quadam  regione  urbs  Nysa  Libero  patri  sacra,  mons- 
que  Merus  lovi  sacer;  unde  et  ipsum,  inquit,  fabula  est,  e  lovis  femore 
(^yjQov)  procreatum.  Apud  Remigium  tamen  legimus,  Nysam  montem 
esse  Indiae,  i7i  quo  hodie  quoque  Liberia  inquit,  feruntur  esse  crepun- 
dia  etc."  So  hatte  also  das  Mittelalter  noch  Kunde  von  einem  fort- 
dauernden  Indischen  Bacchuscult  (d.  i.  Schivadienst);  von  dem  Indischen 
Urspruiig  des  Dionysusdienstes  hatte  auch  das  Alterthum  Kunde  und 
Diodor  (III.  63.  p.  232  Wessel.)  hat  sie  aus  aiteren  Quellen  aufgenom- 
men  mit  dem  benierkenswerthen  Zusatz,  dass  die  Inder  noch  zu  seiner 
Zeit  des  Gottes  Greburtsstatte  nachwiesen.  Daher  manche  Forscher  sich 
nicht  scheueten,  einen  scharfen  Widerspruch  gegen  die  Griechische  Na- 
tionalsage  ausz^usprechen ,  wie  Plinius  (H.  N.  VI.  cap.  21.  §.  23.  p.  321 
Hard.)  und  vermuthlich  also  seine  Griechischen  Gewahrsmanner.  —  Curtius 
(VIII.  10. 12)  lasst  sich  so  vernelimen:  „Sita  est  (urbs  Nysa)  sub  radicibus 
mentis,  quem  Meron  incolae  appellant.  Inde  Graeci  mentiendi  traxere 
licentiam,  lovis  femine  (statt  femore,  bestatigt  durch  gute  Codd.  des 
Martianus  Capella  und  von  Kopp  aufgenommen;^  s.  dessen  Note  p.  562) 
liiberum  patrem  relatum."  Herr  Welcker  (im  Nachtrag  zur  Aeschyl. 
Trilogie  S.  190  und  in  den  Annali  dell'  Instit.  archeolog.  di  Roma  II. 
p.  246)  tadelt  diejenigen,  die  an  die  zweite  Geburt  des  Dionysos  aus  der 
Hiifte  des  Zeus  nicht  glauben  wollen,  und  nimmt  an,  durch  [iriQoq  sey  die 
Hitze  (f^cuga)  angedeutet,  deren  Sohn  Bacchus  sey;  —  eine  Etymologic, 
die  eben  so  viel  Werth  hat  als  so  viele  andere  der  Griechen  selbst,  die 
Eine  Seite  vom  Wesen  des  Gottes  aufgefassfc  haben.  Hier  miissten  wir 
also  an  den  Feuersohn  (nvQiyevriq,  nvgtanoqoq,  s.  Moser  .zum  Nonnus  p. 
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auf  dein  Indischen  Berge  Nysa  selbst  ein  Heiligthum  (in  der 
Weise  eingerichtet ,  dass  er  Lorbeerbaume  im  Kreise  um  seine 
Bildsaule  herumpflanzte ,  um  die  er  Epheu-  und  Weinstocke 
in  die  Erde  senkte,  und  so  eine  von  alien  Seiten  umratikte 
Laubhutte  bildete,  die  dem  Regen  wie  den  Winden  undurch- 
dringlich  war. 

Der  so  kritische  Sanskritgelehrte  Wilson  hat  neuerdings 
die  Aufmerksamkeit  der  Alterthumsforscher  auf  die  Dionysiaca 
des  Nonnus  gelenkt.  ^3  Weil  namlich  Jones  dieses  Gedicht 
mit  dem  Ramajana,  Wilford  mit  dem  Maha-Bharata  vergli- 
chen  hatte,  so  stellte  Wilson  eine  neue  Vergleichung  an,  um 
das  Indische  in  dem  Griechischen  Werke  genauer  aufzufinden. 
Das  Resultat  ist,  dass  er  dem  Wilford  Manches  zugiebt,  unter 
Anderm  dass  der  Griechische  Deriades  (^^t^^iddijg)  aus  dem 
Indischen  Durjodhanas  im  Maha-Bharata  entstanden  sey ,  meint 
aber  der  gelehrte  Grieche  in  Aegypten  habe  nur  durch  das 
Band  des  zwischen  Indien  und  Aegypten  getriebenen  See- 
handels  einige  wenige  genaue  Berichte  iiber  Indische  Sagen 
und  Lander  erhalten.  Diese  Uebereinstimmung  zweier  des 
Indischen  so  kundigen  Gelehrten  iiber  eine  der  Hauptpersonen 
jenes  Griechischen  Epos  verdient  zu  weiteren  Untersuchungen 
iiber  die  Parthie  der  Dionysiaca  vom  21.  bis  zum  40.  Gesange, 
d.  h.  der  Periode  vom  Auftreten  jenes  Indischen  Deriades  bis 
zu  seinem  Tode  benutzt  zu  werden.     Ich  will  jetzt  mt 


216)  denken.  Aber,  wenn  er  weiter  an  die  Indische  Sage  von  der  Ge~ 
burt  der  Kaufleute  und  Reichen  aus  Brahma's  Hiifte  erinnerfc,  so  will  sich 
doch  eine  solche  Geburtssfcatte  fiir  einen  Gott,  zumal  fiir  einen  so  heiteren, 
sorgenfreien  Gott  derNatur,  nicht  wohl  schicken.  Uebrigens  konnte  man 
des  Dionysos  Geburt  aus  der  Hiifte  sich  selbst  .  als  einen  Indischen  Mytftus 
denken,  wenn  der  Berg  Merii  selbst  der  gebahrende  Gott  ist  (s.  oben 
Cap.  n.  §.  12  gegen  das  Ende). 

1)  S.  Asiatic  Researches  Vol.  XVII.  p.  617  sqq.:  Remarks  on  the 
portion  of  the  Dionysiacs  of  Nonnus  relating  to  the  Indians  by  H.  H. 
Wilson;  vgl.  Herm  Ewald  in  den  Gotting.  gel.  Anzeigen  1836.  nr.  15:5. 
S.  1523. 
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bemerken,  dass,  abgerechnet  die  grossen  Dichterfreiheiten, 
wonach  z.  B.  Griechisdie  Personen  und  Dinge  auf  Indische 
Schanplatze  veriest  werden,  gerade  in  dieser  Deriadee  viele 
alte  und  zum  Theil  orientalische  Mythen  enthalten  sind.  Hier 
mogen  einige  Beispiele  foJgen,  die  mit  mnserer  Betrachtang 
des  Regen-Zeus  und  des  Pflanzen-  Dionysos  in  unmittelbarem 
Zusammenhange  stehen :  (Dionysiaca  XXI.  55)  Ambrosia 
(Indisch  Amrita)  fesselt  den  Lykurgos  mit  Weinranken  (x«i 
xXosQolq  d€Ofxoiai  nctTdaxstog  dygiog  dvi]Q^'^  —  Der  Hain 
des  Deriades  am  Flusse  Hydaspes  ^3  so  diclit  bewachsen ,  dass 
kein  Guss  vom  luppiter  Pluvius  hineindringen  kann  (XXI. 
831  sq. :  ov  iieQocpotToq  sdvaara  ddaxtov  vXijv  ex  /libg 

vexoLo^'^  —  Die  Indische  Qial'Ivdajij  itSQ  60i;(jct)  Hamadryade 
verlasst  den  Deriades,  und  ergreift  die  Parthei  des  Dionysos, 
weil  dessen  Vater,  der  grosse  Regenbringer  Zeus  (itar?)^ 
fAeyag  vhiog  Zsvg^  XXIL  99  sqq.)  unablassig  mit  himmlischen 
Begentropfen  ihre  Baume  erfrischet;  sie  will  vom  Bacchus  die 
Sorgen  losenden  Weinstocke  haben,  um  sie  in  ihre  Haine  zu 
verpflanzen*)  (XXIL  97  sqq.  und  277  sqq.).  Auf  das 
Schlachtfeld,  worauf  Dionysos  und  Deriades  gegen  einander 
kampfen,  fallt  Fruchte  erzeugender  Regen  und  Schnee  herab 
(ofA^QOv  xaQTtoToxoio  xai  ai^akeov  vicpkroio')'^  und  so  liessen 
sich  aus  dieser  Parthie  des  Gedichtes  eine  ansehnliche  Menge 
Indischer  Localfarben  zusammenbringen.  ' 

Vergleichen  wir  nun  die  bisher  zusammengestellten  Grie- 
chischen  Mythen  und  Sagen  mit  dem  Bilde,  das  uns  die  Indi- 


te 'TSaajtifq,  wobei  die  Grrieclien  an  vdwgWas&er  und  bei  der  Endting : 
-aani^q,  nacli  dem  Orientalischen,  wie  Choasiies,  an  das  Ross  dachteii. 
Indisch  Vitasta,  w^elches  der  pfeilschnelle  erMartwird,  aber  audi  Vahuda, 
woraus  sein  heutiger  Name  Bahut  entstanden  (s.  A.  W.  v.  Schlegel  Ind, 
Biblioth.  II.  S.  303  f.).  vgl.  K.  Rifcfcer  Erdkunde,  Asien,  IV.  1.  S.  454. 

2)  Indien  kennfc  einen  Weingofct.  Er  heisst  Suradevas ,  und  wird 
von  den  Siva-  und  Brahmadienern  verehrfc  (  s.  K.  Ritter  Erdkuiide ^  Asieu, 
IV.  1.  S.  469).; 


schen  Religionsbiicher  von  ihrem  Lande  imd  Landesgotte  gebeii, 
nur  in  wenigen  Grundziigen :  « Der  Continent  der  Erde  wird 
unter  demBiide  einer  Lotusblume  (Nymphaea  nelumbo ,  nelum- 
biumj  Padma  im  Sanskrit)  gedacht,  welche  auf  der  Flache 
des  Ocean  schwimmt.  Beide ,  die  fliissige  und  die  feste  Form, 
sind  als  die  Principe  des  Bildenden  und  des  Gebildeten,  oder 
des  Erschaffenden  und  des  Gewordenen,  nur  wiederum  ein 
zusammengehoriges  Ganze.  Vischnus  (d.  i.  der  Durchdrin- 
ger),  der  schaffende  und  der  erhaltende  Gott  in  der  Indischen 
milderen  Lehre,  welche  Wasser  und  Luft  als  die  ersten  Grund- 
krafte  annahm ,  und  diese  haufig  mit  dem  heilbringenden  Prin- 
cip  der  Sonne  unter  dem  Bilde  Krishna's  identificirte ,  wird 
ruhend  oder  thatig  gedacht. » ^)  « In  der  Mitte  dieser  symboli- 
schen  Lotusblume,  der  Padma,  der  Erdwelt,  erhebt  sich  der 
Fruchtknoten  5  Pistill,  Mem  genannt  als  das  Hochland  der 
Erde  5  umher  stehen  die  Befruchtungs werkzeuge  u.  s.  w. »  — 
((Ardschunas,  der  die  Gottheit  um  Auskunft,  wer  sie  sey,  be- 
fragt,  und  von  ihr  in  Allem  den  Bericht  vom  Grossten  und 
Erhabensten  erhalt,  hort  von  ihr,  dass  unter  den  Gipfeln  der 
Hochgehirge  der  Erde  sie  selbst  Meru  sey,^^^^  —  « Hinter  dem 
Himalaya  (d.  i.  Wohnung  des  Schnees,  Schneegebirge)  liegen 


1)  K.  Ritter  Erdkunde,  Asien,  Band  I.  S.  5.  6  IF.  nach  dem  Maha- 
bharata,  Ramayana  und  andern  Indischen  VTerken  und  uach  denBerichten 
der  Reisebesclireiber. 

2)  Dionysos,  gewohnlich  mit  Siwa  identificirt  Cwie  Rama  mit  Hera- 
kles),  wird  von  Stuhr  iD\e  Religionssysteme  des  Orients  S.  138)  mit 
Krischna  zusammengestellt.  Dagegen  unterscheidet  Lassen  CRheinisch. 
Museum  fiir  Philologie  I.  S.  174)  wolil  riclitigerso:  HercwZ^*  qui  dicitur, 
Indis  est  Vishnus  vel  potius  Crishnas,  Dionysus,  ut  constat,  Sivas/^ 

3)  Bhagavat-Gita  ed.  A.  W.  a  Schlegel  X.  23.  25:  „Merus  inter 
eacumina  ego  — ■  inter  montes  Himalayas."   AlsaPflanzenpistiU,  Berg  — 

,  der  Gott  selbst.  — •  So  ervi  achst  Osiris  oder  Horus  in  einem  Tempelbilde 
von  Kefft  (Koptos)  aus  dem  Lotuskelclie  und  ist  mit  den  Blattern  ganz 
umschattet  ( Rescript,  de  I'Egypte  Antiquites  HI.  pi.  1.  nr.  9.  vgl.  das 
Bilderheft  zur  Symbolik  Taf.  XVn.  nr.  2.  2.  Ausg.). 


die  beiden  andern  Ber^reihen,  Hemakuta,  d.  i.  Berge  von 
g'oldglanzenden  Gipfein  (hema  Goldund  kuta  Gipfel),  und  der 
beste  der  Ber^e  ist  kein  anderer  als  der  schwerzuganglichste, 
erhabenste  Sitz  der  Gotter,  des  tausendaugigen  Herrschersj 
des  Indra  (von  ind  herrschen),  des  Maehtigen,  der  den  He- 
gen  in  Schauern  herabschickt  ( luppt'ter  pluvius ) ,  der  Berg- 
spalter,  der  Donnergott ,  der  seinen  Bogen,  sobald  er  die 
gewaltigen  Blitzespfeile  versendet  hat,  als  Regenbogen  (In- 
drayudha,  d.  h.  India's  Waffe}  den  Sterblichen  zeigt^  der 
Belohner  heiliger  Werkthatigkeit.  Es  sind  iiberhaupt  die 
hochsten,  noch  heute  fiir  besonders  heilig  gehaltenen  und 
miihsam  bepilgerten  Hohen  des  schneereichsten  Hochgebirgs, 
welche  bei  den  Gebirgsbewohnern  Kailasa  (von  kil  kalt  seyn), 
das  Paradies  Siva's  oder  die  Versammlung  der  Gotter  iiberhaupt 
heissen,  um  die  erhabenste  Gruppe  der  Alpenseen  und  hinter 
den  unzuganglichsten  Quellen  der  Ganges  -  und  Indusstrome. » 
—  iVus  diesern^  Hyranus  des  Veda  (Ritsch  genannt)  ist,  wie 
mir  ein  Sanskritgelehrter  Freund  giitigst  berichtet,  im  Epos 
Mahabharata  eine  interessante  mythische  Episode  gebildet 
worden,  die  uns  den  Indra,  oder  den  Indi.^chen  luppiter 
Phivius  in  Handlung  vorstellt,  wie  er  mit  seinen  Blitzstrahlen 
Vritra  triflft,  um  den  fruchtbaren  Regen  daraus  hervorzu- 
locken.'^) 


1)  S.  VasUheae  hymnus  in  Deum  Pluvium  in  Rig-Vedae  Specimen 
ed.  Fr.  Rosen  p.  23.  Icli  werde  im  Nachtrag  III  einige  Proben  aus  diesen 
aus  dera  Indischen  iibersetzten  Hymnen  des  Ritsch- Veda,  nach  Rosen's 
Probesclirift  mittheilen. 

2)  Herr  Eng.  Burnouf  meldete  mir  namlicji  unterm  22.  December 
iiber  diese  Episode:  „Un  episode  duMahabharat  dont  le  sujet  est  la  lutte 
de  Indra  avec  Vritra.  Ce  sujet  qui  appartient  aux  antiquites  les  plus 
recules  de  la  mythologie  indienne  est  une  belle  scene,  dont  les  traits 
fondamentaux  sont  empruntes  au  Veda  et  notamment  au  Ritch ,  oii  j'  ai 
lu ,  pendant  que  j'  etais  a  Londres ,  d'  admirables  hymnes  relatifs  aux 
combats  du  Jupiter  indien  contre  Vritra,  qui  dans  ces  hymnes  est  le 
image  primitif  que  le  dieu  frappe  de  sa  foudre  pour  en,  faire  sortir  la 
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Betrachten  wir  endlich  die  Venvandlungen  des  Dionysos, 
die  er  thefls  unter  den  Handen  der  ihn  uberfallenden  Titanen, 
theils  und  besonders  in  den  Kampfen  mit  dem  Inder  Deriades^ 
durchlauft. ')  Wenn  wir  ihn  in  diesen  Scenen  die  Natur  von 
Feuer  und  VVasser,  die  Gestalten  von  Lowe,  Panther,  Eber. 
Stier,  Schlange  annehmen,  und  sich  in  verschiedene  Baum- 
arten,  Fichte,  Platane,  Weinstock  verwandeln  sehen,  so  wird 
man  darin  zunachst  eine  Erweiterung  der  Verwandlungen  des 
Proteus  in  der  Odyssee^}  erkennen;  und  ich  stimme  dieser 
Annahme  vollkommen  bei,  sage  aber,  dass  beim  Homer  ein 
Laut  Aegyptischer  und  Asiatischer  My  then  von  Gotterver- 
wandlungen  sich  vernehmen  lasse,  beim  Nonnus  aber  eine 
voUstandigere  Bilderreihe ,  theils  aus  den  Indischen  Avatara's, 
theils  aus  den  Indisch  -  Griechischen  Attributen  des  Siva. 
Vischnu,  Krischna  und  des  Dionysos  und  den  Mythen  von  ihm 
entlehnt,  vor  unsern  Augen  sich  entfalte. 


pluie  fecondante. "  Einer  seiner  Schiiler,  ein  Deutscher  Laudsmann  aus 
Karlsruhe,  Herr  Holzmann  wird  uns  eine  Ausgabe  dieser  Episode  lieferii, 
wpvon  sich  sein  Lehrer  viel  Ehre  fiir  den  Herausgeber  und  viel  Gewinn 
fiir  die  Mythologie  verspricht.  —  Dass  librigens  die  Inder  den  luppiter 
Pluvius  {ofx^qiov  Jia)  nebst  dem  Ganges  verehrteu,  bezeugt  Strabo  CXV. 
69.  p.  149  Tzsch.)  mit  Berufung  auf  altere  Geschichtschreiber. 

1)  Nonni  Dionysiaca  VI.  176  sqq.  XXXVI.  295  sqq.  XL.  42  sqq. 

2)  Odyss.  IV.  417  sq.  456  sqq.  —  Auch  der  Mythus  von  Orpheus  und 
Ekirydice  ist  unter  andern  Namen  den  Indern  bekannt,  und  kommt  schon 
im  Mahabharata  vor.  Der  grosse  Veteran  der  orientalischen  Literatur 
Silvestre  de  Sacy  dim  Journal  des  Savans  Octobr.  1833.  p.  583)  erldart 
sich  dariiber  so:  „Peut-etre  un  jour  on  pourra  savoir,  si  les  avantures 
d'  Orphee  et  Eurydlce  ne  sont  qu'  une  imitation  de  celles  de  Rourou  et  de 
Pramadvira,  ou  si  la  Grece  a  fourni  a  Tlnde  le  type  primitif  de  cerecit 
du  Mahabharata,  recit  qui  pourrait  bien  n' etre  dans  son  origine  qu' une 
allegorie."  Ich  schliesse  den  dritten  Fall  nicht  aus,  dass  zwei  so  geist- 
reiche  Volker,  wie  die  Inder  und  die  Griechen,  uuabhangig  von  einander 
eine  solche  Allegorie  erfunden  haben  konnten^  obschon,  wenn  Bacchus 
cin  Indischer  Gofct  ist,  auch  dieser  Mythus  von  dem  Sanger  und  Verkun- 


Ich  denke,  diese  Erorterungen  werden  hinreichen ,  umun- 
befangene  Leser  von  der  Wahrheit  der  zwei  Satze  zu  iiber- 
zeugen,  einma!,  dass  Dionysos  urspriinglich  eine  alt-Indische 
Goitheit  sey,  sodann,  dass  in  den  Bacchischen  CiiJten,  Namen, 
Mythen  und  Bildern  bei  den  Griechen  iind  Italiern  sich  manche 
ESemente  des  Indischen  Pantheismus  in  seiner  alten  Naturform 
erhalten  haben. 

IJeber  die  JVege ,  welche  der  Dionysosdienst  aus  Indien  bis 
in  die  Ahendldnder  genommen  haben  mochte ,  kann  ich  nun  sehon 
viel  kiirzer  seyn.  Meines  Eiachtens  lassen  sich  in  den  Be- 
richten  der  Alien  drei  unterscheiden,  ein  siidlicher  uber  die 
Indischen  imd  Persischen  Meere  ,  iiber  Arabien,  Aegypten  zu 
den  Phoniciern  bis  zu  den  Griechen  hinj  ein  mittlerer  liber 
Babylonien  und  Mesopotamien  in  die  kleinasiatischen  Lander 
bis  zum  Mittelraeer  und  ein  nordlicher  iiber  Medien,  Kolchis 
und  das  schwarze  Meer.  Den  ersten,  wohl  wichtigsten,  be- 
treffend,  so  eigne  ich  mir  dankbar  einige  Hauptsatze  meines 
gelehrten  Freundes  Karl  Hitter  an. '}  In  dem  Abschnitte 
betitelt:  Aelteste  Kenntniss  von  Indien  durch  dessen  Verkehr 
mit  den  Abendlandern  in  einer  vorhistorischen  Zeit,  auf  dem 
Wege  des  Friedens,  bemerkt  er:  «Dass  schon  in  vorhisiori- 
schen  Zeiten  ein  Verkehr  zv^ischen  Vorderasien  und  Indien 
bestand ,  haben  Will.  Jones ,  Heeren  und  Robertson ,  drei  ge- 
feierte  Historiker,  iiberzeugend  dargethan,  durch  die  Nach- 
weisung  der  friihesten  Verbreitung  der  Indischen  Waaren 
(vorziiglich  Edelsteine  5  Perlen ,  Elfenbeinputz,     Gewebe,  Ge- 


diger  dieses  Gottes  urspriinglich  Indien  angeliort.  Es  hangt  hier  viel 
davon  ab,  in  welches  Zeitalter  die  Abfassung  des  Mahabharata  zu 
setzen  ist. 

1)  In  der  Erdkunde,  Asien,  Band  IV.  Abtheilung  1.  S.  435  ff.  der 
2.  Ausg. 

2D  Hierbei  erinnere  ich  an  A.  W.  v.  Schlegel's  Aeusserung  in  der  Ab- 
handl. :  Zur  Geschichte  des  Elephanten  (Ind.  Biblioth.  I.  S.  137):  ,,Dass  ein  al- 
ter Haadelsweg  von  Indien  aus  nach  den  Abendlandern  gefiihrt  habe,  vielleicht 


^  m  ^ 

wiirze,  Bauchwerk),  selbst  bis  in  den  Westen  und  Norden 
Europa's,  ehe  man  dort  den  Namen  des  Landes  erfuhr,  aus 
dera  sie  gebracht  wurden.  Zu  diesen  Beweisen  fiir  das  sehr 
hohe  Alter  des  Handels  wie  auch  des  Ideenverkehrs ,  zwischeii 
Indien  und  der  Westwelt,  hat  die  Sprache  neue  hinzugefugt. 
Verschiedene  Sanshritische  Namen  von  Waaren  sind,  selbst  in 
das  Hebrdische  und  Griechische  in  altester  Zeit  aufgenommen. » 
—  Ferner  (S.  440  » Phdmcter  und  Araber  waren  wohl  die 
altesten  Vermittler  des  Verkehrs  mit  Indien  zur  See ,  aus  dem 
Arabischen  und  Persischen  Meerbusen  (Tylos  und  Aradiis 
jetzt  Bahrain)  5  denn  die  erstern,  dem  Tribus  der  Araber 
nahe  verwandt,  lebten  in  altester  Zeit,  wohl  noch  weniger 
geschieden  von  ihnen  am  Erythraischen  Meere  in  ihren  Ur- 
sitzen  (Herodot.  I.  1.  VIL  89),  bis  sie,  nach  ihren  eignen 
Aussagen,  wie  Herodot  berichtet,  von  da  erst  in  altester  Zeit, 
durch  Syrien  nach  der  Phonicischen  Kiiste  fortriiekten,  und 
sofort  bald  weite  Seefahrten  begannen.  Zu  diesen  waren  sie 
unstreitig  auch  vorgeiibt  geriug,  wenn  sie,  was  freilich  nicht 
ausdriicklich  gesagt  wird,  schon  friiher  Stadtegriinder  und 
Schiffer  am  Arabisch-Indischen  Meere  gewesen  waren  u.  s.  w.» 
Darauf  wird  (S.  441)  an  dieBenennungYavanasfJavan  Genesis 
X.  2.  Ezech.  27.  14,  Idovsi;'^^  Aeschyl.  Pers.  176  lonier) 
erinnert,  womit  die  alten  Indier  westlich  von  ihnen  wohnende 


spater  iiber  Kolchis  und  das  scliwarze  Meer,  will  i'ch  nicht  laugnen. " 
Vorlier  hat  er  namlich  bemerkt,  dass  Elfenlbein  schon  in  den  Homerischen 
und  einmal  in  den  Hesiodeischen  Gesangen  vorkomme. 

1)  Ich  bemerke  hierzu  aus  Buttmann's  Abhandlung ,  betitelt:  „Mythi- 
sche  Verbindungen  von  Griechenland  mit  Asien"  (im  Mythologus  II.  IS. 
180):  „Also  war  "laaob  einer  der  Volks-  oder  Stammnamen  des  Pelasgisch- 
Argeischen  Volkergeniisches  ^  wofiir  man  denn  auch  in  patronymischer 
Form  sagte  'laotdai,  Nach  Allem  diesem  denke  ich  den  Sprach-  und  Al- 
terthumskenner  leicht  zu  iiberzeugen,  dass  dieses  "laaoq  weiter  nichts  ist 
als  eine  Nebenform  des  bei  andern  Stammen  in  der  Form  "Iwv  gangbarer 
und  bekannter  gewordenen  einen  Haupt-8tammnamens  der  Griechischen 
Nation.     Jedermann  weiss ,  dass  die  alte  Form  auch  dieses  Namens 


481 

Volker,  Perser,  Araber  und  Griechen  bezeichneten ,  worunter 
die  Perser  und  Araber  die  Indischen  Waaren  bei  ihnen  holten. 
Endlich  (S.  443):  «Schon  nach  Arrians  Periplus  (p.  17  ed. 
Hudson.)  schiifen  Indische  Kaufleute  bis  Aden  in  Arabien 
f  Azania).  —  Mit  ihnen  mogen  friihzeitig  ausser  Indischen 
Waaren  auch  Indische  Gebrduche  und  mancherlei  religiose  Ideen 
west  warts  gewandert  seyn. »  ~  Dieser  siidliche  Weg  ist  denn 
auch  fiir  den  Dionysoscult  nicht  zu  verkennen,  wenn  wir  nur 
den  Angaben  des  Herodotus  nach^ehen,  wo  er  von  einem 
Dionysos  im  Zimmetiande,  in  Meroe,  im  andern  Theil  Aethio- 
piens  un^  in  Arabien  spricht/)  und  wenn  wir  vorziiglich 
darauf  merken,  dass  Melampus  die  Bacchischen  Gebrauche, 
die  er  vora  Tyrier  Kadmos  empfangen ,  der  aus  Phonicien 
nach  Bootien  gekommen,  zu  den  Heilenen  gebracht  habej') 
wenn  wir  nur  bei  den  iibrigen  Mythen  der  Griechen  vom 
wandernden  Dionysos  immer  die  Sache  umkehren,  namlich  in 
der  Richtung  von  Osten  nach  Westen  bin.  —  Der  mittlere 
We^  durch  Yorderasien  ist  schon  hinlan^lich  durch  die  zu 
Anfang  angefiihrte  8tellen  des  Euripides  in  den  Bacchantinnen 
(initio)  und  anderer  Schriftsteller  angedeutet,  und  wenn  hier 
Lydien  als  die  Geburtsstatte  des  Bacchus  genannt  wird,  so 
sehen  wir  aus  dessen  Nachbarlande  Phrygien  die  Sabazischen 


eigentlich  isfc  'Idvjv,  'luovaq,  woraus  die  alte  orientalisclie  Beuenuung 
dieses  Volkes  Javan  entstanden  ist. 

1)  Herodot.  II.  29.  III.  8.  III.  97.  (II.  l46.)  III.  111. 

2)  Herodot.  II.  49. 

3)  Ein  Vasenbild  bei  Micali  CMonumenti  de'  popoli  Italiani  pi.  LXXIU. 
2)  zeigt  einen  DioDysos  von  zwergartiger ,  dicker  und  runder  Gestalt, 
worin  Micali  eine  Copie  der  Pataken  erkennt,  wie  die  Plionicier  sie  auf 
ihren  Schilfen  als  Schutzgotter  batten,  und  wie  Herodot  (III.  37)  ahn- 
licbe  in  Aegypten  sah.  Wenn  Raoul-Rochette  (Journal  des  Savans  1836. 
Juin  p.  346)  dieses  Bild  lieber  einen  Phonicischen  Kabiren  nennen  moclite, 
so  macht  dies  keinen  Unterschied ,  da  nach  einem  gewissen  System  Dio- 
nysos auch  zu  den  Kabiren  gezahit  wurde. 

Creuzer^s  deutsclie  {Scliriften.  I.  3.  31 
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Gebrauehe  mit  neuen  Gesangen  und  mit  dem  Flotenspiele 
kommen.*) 

Wegeii  des  nordlichen  Weges  beziehe  ich  mich  auf  das 
was  schon  im  ersten  Capitel  dieser  neuen  Ausgabe  liber  die 
vorhistorische  Kunde  der  Griechen  von  Medien,  Persien  und 
andern  oberasiatischen  Landern  ,  besonders  nach  Buttmann's 
Untersuchungen  bemerkt  worden  ist.  Befragen  wir  aber  auch 
hier  den  Vater  der  Geschichte,  so  weiset  er  uns  Bacchusculte 
am  Dnieper  (Borysthenes  ),  bei  den  Gelonen,  bei  den  Satren 
in  Thracien  und  so  weiter  nach.  Wollte  man  aus  der  Er- 
zahlung  Herodot's  (IV.  78)  vom  Scythenkonig  Skyles,  der 
von  den  anwohnenden  Griechen  den  Cult  des  Dionysos  ange- 
nommen  hatte,  scMiessen,  der  Bacchusdienst  sey  iiberhaupt 
erst  durch  die  lonischen  Colonien  in  diese  nordh'chern  Lander 
eingefiihrt  worden,  so  spricht  dagegen,  urn  von  den  Sagen 
iiber  Orpheus  nicht  zu  reden,  die  classische  Stelle  des  Home- 
rus  vom  Thrakischen  Nysa  und  von  den  Verfolgungen ,  welche 
die  Ammen  des  rasenden  Dionysos  durch  den  dortigen  Konig 
Lykurgos  zu  erleiden  hatten.^)  —  Wie  der  Gott,  so  der  Cult. 
Das  waren  also  uralte  Orgien ,  die  mit  dem  Bacchusdienst  aus 
dem  Morgenland  gekommen  waren. 


Ueber  die  Priester-  und  Fhitosophen- Classen  aus  Griechi- 
schen  Berichten  Kunde  zu  gewinnen  ware  unmoglich,  wenn  einer 
der  neuesten  Geschichtschreiber  der  Philosophic  Becht  hatte.*) 


1)  Symbolik  III.  S.  154  fF.  2.  Ausg. 

2)  Herodot.  IV.  79.  108.  VII.  111.   Die  Stadt  Olbia  oder  Olbiopolis 
am  Borysthenes  hatte  ja  ihren  friihern  Namen  ^abia  {Sa^la)  vom  Phry- 
gisclien  und  Thracisclien  Sabos  oder  Sabazios,  wie  dorten  Bacchus  go 
nannt  ward  (Herodot.  IV.  79.  p.  428  ed.  Baehr.  mit  meiner  Anmerkung), 

3)  Iliad.  VI.  130  sqq. 

4)  Herr  Heinr.  Bitter  sagt  namlich  C  Gesch.  der  Philosophic  I.  S. 
66):  „Die  Griechen  lehren  uns  so  viel  als  nichts  iiber  die  Inder"  und 
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Urn  von  friiheren  Versuchen ,  die  von  der  ganz  entgegengeselz- 
ten  Ueberzeu^ung*  ausgegangen  sind/)  nicht  zu  sprechen,  kon- 
nen  wir  ihm  jetzt  eine  in  demselben  Sinne  unternommene  Mono- 
graphic eines  trefflichen  Sanskritgelehrten  ^)  geradezu  entge- 
genstellen.  Ich  werde  diese  Abhandlung  bei  den  folgenden 
kurzen  Ueberblicken  zu  Grund  legen,  und  sie  mit  Anmerkungen 
unter  dem  Texte  begleiten. 

Wenn  von  den  Indischen  Geistlichen  und  Philosophen  die 
Rede  ist,  brauchen  die  Griechen  gewohnlich  die  zwel  Namen: 
Gymnosophisten  (JTv^voooifiOTai)  und  Brahmanen  QBQaxf^a- 
v€f).  Von  diesem  ersten  Namen  geht  Herr  Lassen  aus,  und 
bemerkt,  dass  einige  Griechische  Schriftsteller  unter  dem  Namen 
der  Gymnosophisten  die  Brahmanen  und  die  Samanaer  begreifen, 
andere  dagegen  die  Gymnosophisten  in  einem  engeren  Sinne 
nehmen,  namentlich  der  Lateinische  Platoniker  Appuleius.*) 


im  Verfolg:  „So  ist  es  ja  aucli  mit  den  Griechisclien  Erzahlungen  von 
den  Persern  u.  s.  w. "  Geben  uns  dock  Aristoteles,  Tlieopompus,  Plu- 
tarchus  die  erwiinschtesten  Aufschliisse  iiber  Hauptsatze  Persischer  Glau- 
benslehre  und  Philosoplieme ,  die  einer  der  grossten  Kenner  alt-  uud 
neu- Persischer  Sprachen  E.  Burnouf  uoch  ganz  neuerlich  zu  wiirdigea 
gewusst  hat  Cs.  das  1.  Cap.  iiber  die  Arienische  Religion). 

1)  Von  Bayle,  Kortholt,  Brucker,  Deguignes  (in  den  Memoires  de 
1' Acad,  des  Inscript.  Tom.  XXVI.  p.  770  sqq.),  Mignet  Cebendas.  T. 
XXXI.  sur  les  anciens  philosophes  de  I'Inde  p.  100  sqq.)  u.  A. 

2)  Christ.  Lassen  De  nominibus ,  quibus  a  veteribus  appellantur  In- 
dOJTum  philosophi  (_im  Rheinischen  Museum  fiir  Philologie  von  AVelcker 
und  3Vake  I.  S.  170  —  190).  —  Hiernach  wird  Herr  H.  Ritter  seinenS.  115 
ausgesprochenen  Satz:  „Es  ist  namlich  nicht  leicht  zu  sagen,  was  fiir 
Leute  die  Pramnen,  die  Garmanen  oder  8armanen,  oder  auch  c?)Sama- 
naer  gewesen  se^n  mogen  u.  s,  w."  zuriicknehmen.  —  Wir  sind  schon 
arm  genug  an  Griechischent  Quellenschriftstellern  auf  diesem  Gebiete; 
durch  5olche  Behauptungeji  soUen  wir  aber  noch  armer  gemacht  werdQU 
als  wir  sind. 

3)  Florida  II.  15.  p.  56  ed.  Bosschae.  Ich  setze  die  Worte  hierher, 
weil  sie  von  einigen  Herausgebern  mit  Unrecht  verstiimmelt  worden  wa- 
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Strabo*)  hingeg-en  braucht  statt  des  zuerst  angefiihrten  Na- 
mens  das  Wort  rvfivijtai,  wozu  er  die  von  ihm  anderwarts 
angefiihrten  Garmanen  rechnetj  die  von  Andern  als  Gymno- 
sophisten  Bezeichneten  nennt  er  Philosophen ,  ^)  zu  welchen 
er  nicht  nur  die  Brahmanen  sondern  auch  die  Garmanen  und 
die  Pramnenj  die  gegen  die  Brahmanen  Opposition  machen, 
hinzurechnet.  Jene  Namensunterschiede  beziehen  sich  ziig-leich 
auf  den  Cultus.  Es  muss  namlich  bemerkt  werden ,  dass  bei 
den  Indern  die  Verschiedenheit  in  der  ausserlichen  Verehrung 
derselben  Gottheit  mit  Abweichungen  in  der  religiosen  Ueber- 
zeugung  und  in  Folge  derselben  mit  Abweichungen  in  den 
philosophischen  Systemen  zusammenhangt.  Die  Namen  Phi- 
losophen  und  Gymnosophisten  sind  ganz  allgemein,  und  um- 
fassen  Brahmanen  und  andere  Philosophirenden  in  Indien,  auch 
solche  die  weder  im  Rehgionsglauben  noch  im  Philosophiren 
mit  den  Brahmanen  iibereinstimmen.  Der  Grund  aber ,  warum, 
der  Hauptfiihrer  des  Strabo  und  Anderer ,  ^)  Megasthenes  jene 


ren:  — '  5,atque  inde Braclimanas :  hi  sapientes  viri  sunt,  Indiae  gens  est; 
eorum  ergo  Brachmanum  Gymnosophistas  adisse  CPythagoram)."  Man 
vgl.  Bossclia  in  der  Note  a.  a.  0.  • —  Der  oben  sclion  erwahnte  lulius 
Valerius  (Res  gestae  Alexandri  M.  III.  17)  leitet  ausfiihrliche  Gesprache 
des  Alexander  mit  den  Indisclien  Weisen  folgendergestalt  ein:  ^fGymnoso- 
phistae  Brachmanes  Alexandro  homini  dicunt. " 

1)  Strabo  XV.  p.  151  sqq.  ed.  Tzsch.  CVol.  VI.) 

2)  Gelegentlich  bemerkt,  wie  Diodorus  II.  40.  p.  153  Wesseji. 

3)  Megasthenes  {Meyaa&ivrjq)  ward  gegen  304  vor  Chr.  vom  Konig 
Seleucus  an  den  Hof  des  Konigs  der  Prasier  gesendet  und  lebte  in  der 
Residenz  desselben  Palibothra  {naU^o&qa,  Indisch  Pataliputra)  mehrere 
Jahre.  Die  Frucht  dieses  Lebens  unter  den  Indern  war  eine  Indische 
Geschichte  in  4  Biichern.  Der  Name  jenes  Oberkonigs  (Maharadja)  war 
bisher  allgemein  Sandrocottus  {2av8qoy.oT%oq)  geschrieben,  bis  ihn  A.  W. 
V.  Schlegel  (Ind.  Biblioth.  I.  S.  246.  vgl.  II.  175  und  301)  aus  einer 
Handschritt  des  Athenaeus  in  Savdqoy.vmoq  verbesserte,  und  auf  das  Indi- 
sche Chandra -gupta,  d.  i.  Mondbeschiitzter,  zuriickfiihrte.  Ueber  Mega- 
sthenes s.  Strabo  XV.  37.  p.  80  Tzsch.,  Moser  ad  Nonn.  p.  194  und  K. 
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Personen  lieber  Philosophen  als  Priester  nennet,  lieg-t  darin, 
weil  alle  zur  Brahman encaste  Gehorigen  in  ihrer  Jugend  in 
dein  ganzen  Kreis  der  Brahmanen-Wissenschaften  und  somit 
aiich  in  der  Philosophic  unterrichtet  werden,  die  wenigsten 
von  ihnen  aber  priesterliche  Geschafte  als  Lebensberuf  ver- 
richteten.  Ein  anderer  Gewahrsmann  des  Strabo  *)  bezeichnet 
die  Brahmanen  rait  der  Benennung  Sophisten.  Wenn  aber 
Herr  Lassen  glaubt ,  Megasthenes  habe  den  Namen  Gymno- 
sophisten  noch  nicht  gekannt,  sondern  er  komme  erst  beira 
Plinius^)  und  Plutarch^)  vor,  so  glaiibe  ich  aus  zwei  Stellen 
unmittelbarer  Schiiler  des  Aristoteles,  also  zweier  Zeitgenos- 
sen  des  Megasthenes,  das  Gegentheil  erweisen  zu  konnen.'*) 


Bitter  Erdk.  Asien.  IV.  1.  S.  482  und  508.  Bei  d em  Namen  jenes  Indisclien 
Konigs  lassen  uns  die  Handscliriften  des  Pliilostratus  de  V.  ApoU.  11.  20. 
p.  71  im  Stich.  Es  heisst  dort:  ^ccaD.eiu  dmi  uvSgog,  iriv  JIojqov  norh 
uQxnv  uQxovToq.  Weil  altere  Ausgaben  Mavdgoq  liatten,  so  war  man  auf 
die  Vermuthung:  ^av^QoyLorrov  gerathen.  Aber  der  Cod.  Schellersli.  und 
Photius  CBiblioth.  p.  325  Bekkeri)  beharren  auf  Kvdgoq.  —  Neuerlich  hat 
Dindorf  im  Athenaeus  I.  p.  18,  d.  nach  mehreren  Codd.  ^JavdQoxvxTov  edirt 
(s.  dessen  Nott.  und  Addenda  und  vgl.  Phylarchi  Fragg.  ed.  Lucht. 
p.  94). 

1)  Nearchus  ap.  Strab.  XV.  66.  p.  141  Tzsch.  Aus  des  Nearchus 
Bericht  iiber  sie,  so  wie  daraus,  dass  Curtius  VIII.  9.  31  sie  sapientes, 
Weise ,  nennet ,  sollte  man  vermuthen ,  dass  Nearch  das  Wort  aognaral 
im  alteren  guten  Sinne  genommen,  so  wie  Herodot  dasselbe  wahrschein- 
lich  vom  Orpheus  iU.  49)  und  ungezweifelt  vom  Pythagoras  (IV.  95) 
und  vom  Solon  29)  gebraucht  hat.  Arrianus  dagegen  (Exped.  VI.  16. 
5.  p.  163  ed.  Kriiger.)  scheint  es  in  dem  durch  die  Sokratiker  inGrebrauch 
gekommenen  Sinne  zu  nehmen ,  denn  man  merke  auf  die  Worte :  xkI  tujv 
BgaxfiKvoiv  ot  aotpiaxal  toIj  ^IvdoXq  eiaiv  * —  iinhg  m  iyoi  Trjq  aocplaq,  tl  6fj 
%lg  iartv,  —  JijAworw. 

2)  H.  N.  VII.  2. 

3)  Vita  Alexandr.  cap.  74. 

4)  Theophrastus  Hist.  Plant.  IV.  5.  p.  131  ed.  Schneider,  spricht  von 
einem  Baume  (man  vermuthet  von  der  Musa  paradisiaco  Linn.),  dessen 
Friichte  die  Indischen  Weisen  als  Nahrungsmittel  gebrauchen:  xctl  xg^vxv.t 
xQocp]]  rwv  'Ivdiav  cocpol  aul  fiti  af^mx^ f^^^^f"         ^ieth  sehon  Sallttasiu* 
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Die  An^abe  des  Josephus ,  *)  dass  Kalanen  ein  alien  Indischen 
Philosophen  gemeinsamer  Name  gewesen  sey,  hat  keinen  an- 
dern  Grimd.  als  den,  dass  der  beruhmte  Indische  Philosoph 
und  Begleiter  Alexanders  des  Grossen ,  der  eigentlich  Sphines 
hiess,  sich  beim  Griissen  des  Wortes  calyana  zu  bedienen 
pflegte  ffur  das  Griechische  xaiquv  erklart),  und,  von  den 
Griechen  von  x«A,6  mit  dem  Namen  Kdkavog  bezeichnet,  we- 
gen  seines  seIbsto:ewahlten  Feuertodes  als  das  Muster  eines 
Philosophen  in  der  Sage  fortlebte. 

Die  Griechen  brauchen  den  Namen  Brahmanen  in  einem 
von  dem  Indischen  Sprachgebrauch  verschiedenen  Sinn.  Un- 
ter  den  vier  Casten  der  Indischen  Nation  ist  die  priesterliche 
die  der  Brahmanen,  die  sich  aber  selbst  wieder  durch  die 
Zahl  und  Namen  der  von  ihnen  verehrten  Gottheiten,  der 
Glaubenslehren  und  durch  die  verschiedene  Lebensweise  unter- 
scheiden^  woraus  die  verschiedenen  Secten  derselben  entstanden 


Eitercitt.  Plinn.  p.  298  statk  ot  aoqiol  xal  aitr/of^itvoi  und  so  hat  buchstablich 
die  vortreffliche  Handschriffc  von  Urbino  bestatigt  ( s.  Vol.  V.  p.  XXII.  ed. 
SchneiderO.  In  dieser  Bezeichnung  aber  ist  sclion  der  Begriff  der  Gym- 
nosophisten  genau  gegeben.  Den  Namen  selbst  aber  hat  sein  Mitschiiler 
Klearchos.  Diogenes  Laert.  Prooem.  §.  9.  (vgl.  Verraert  Diatribe  de 
Clearcho  Solensi  p.  36  0  Kliaqxoq  61  o  SoXivq  —  v.ul  rovq  rvfivoaoffiaxaq 
—  q)v^atv.  —  Die  Aethiopischea  Gymnosophisten  werden  beim  Philostratus 
so  beschrieben  Cde  V.  Apoll.  VI.  6) : yviJbvoixi  iaraX&at,  xara  xavra  toI<; 
dlti&£Qovaiv 'A&ijvt]ai.  (so  muss  mit  dem  Cod.  Schellersh.  gelesen  werden). 
Dies  wird  durch  die  Hauptstelle  (.m.  15)  deutlich,  wo  ihre  Kleidurig  mit 
der  Attischen  i^ufiiq  verglichen  wird.  Ihre  Tracht  besteht  also  bios  in  einer 
leichten  Weste,  die  die  Schultern  nicht  bedeckt,  wie  die  derjenigen,  die 
sich  der  freien  Luft  und  der  Sonne  aussetzen.  Ueber  ihre  Mahlzeiten 
vgl.  man  ebendaselbst  III.  28,  wo  der  eben  angefiihrte  Codex  den  Vor- 
schlag  des  Herrn  Boissonade  (ad  Heroica  p.  350  ineid' av  61  txavmg  ^wat) 
vollkommen  bestatigt. 

1)  loseph.  contr.  Apion.  I.  p.  484.  Plutai^ch*  Alexandr.  cap.  74. 
Auch  Suidas  p.  1955  Gaisford.  sagt  dem  Palladius  nach,  welcher  auch  im 
Artikel  Bgaxf^aveq  seine  Quelle  larfc,  iiuXavoi;  sey  ein  jeder  ao(p6i  von  den 
Indem  genaunt  worden. 
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sind.  Das  Leben  der  Brahmanen  ist  nach  dem  verschiedenen 
Alter  in  mehrere  Stufen  (Stationen,  asrama's  genannt)  ein- 
getheilt.  Die  erste  Stufe  von  der  Kindheit  an  bis  zum 
Jahre.  Sie  heissen  Brachmarinen ,  d.  h.  die  ein  theolo^isches 
Leben  fiihren.  Sie  leben  in  der  Einsamkeit  der  Walder,  wo 
sie  von  ihren  Lehrern  in  den  heiligen  Schriften  und  andern 
Wissenschaften  unterrichtet,  den  Religionsgeboten  gemass,  ein 
keusches  Betra^en  beobachten.  Obschon  die  Griechen  sie' 
unter  ihrem  Eigennamen  nicht  kennen,  so  beschreibt  sie  dock 
Megasthenes,  dessen  Angaben  aus  Manu's  Gesetzbuch*)  Licht 
erhalten.  Der  zweite  Grad  ist  der  der  Hausvater,  garhapatya 
genannt.  Kinderzeugen  ist  bei  denlndernReligionspflicht;  wel- 
ches mit  dem  Todtendienst  und  dem  Glauben  zusammenhangt, 
dass  die  frommen  Vorfahren  in  den  oberen  Regionen  nur  dann 
verbleiben  konnen,  wenn  ihren  Geistern  von  ihren  Nachge- 
lassenen  die  im  Ritus  vorgeschriebenen  Opfer  gebracht  wer- 
den.  Die  dritte  Stufe  beginnt  mit  dera  eintretenden  Alter. 
Alsdann  soil  sich  der  Brahmane  aller  Lebenssorgen  entsehla- 
gen,  seine  Frau  zur  Versorgung  dem  Sohne  iibergeben,  in 
die  Einsamkeit  der  Walder  sich  zuriickziehen ,  und  hier,  von 
wilden  Friichten  und  Krautern  ernahrt  und  mit  der  geringsten 
Kleidung  zufrieden  alien  Wechsel  der  Jahrszeiten  mit  Gleich- 
muth  ertragend,  sich  einzig  der  Betrachtung  des  hochsten 
Wesens  und  der  Lesung  der  heiligen  Offenbarungsschriften 
widmen.  Dieser  Grad  heisst  vanaprasthana  und  die  dazu 
Gehorigen  Vanaprastha's,  d.  h.  Waldbewohner. Von  die- 
sem  Grade  ist  der  vierte ,  Sannyasa ,  d.  h.  Ablegung  genannt, 


1)  Manava  Darma  Sastra  HI.  1. 

2)  Augustin.  de  Civ.  Dei  XIV.  17  mit  den  Noten  von  Lud.  Vivas: 
„Per  opacas  quoque  ludiae  solitudines  quum  quidani  nudi  philosophantur " 
und:  „arborum  corticibus  intecti"  und  Manu's  Gesetzbuch  VI.  6:  SeinGe- 
wand  sey  eine  scliwarze  Antilopenliaut  oder  ein  Kleid  von  Rinde;  und 
im  Ramaj^ana  (I.  si.  30)  sagt  der  Weise  (Muni)  Valmiki,  nachdem  er 
fiir  das  Bad  am  Flusse  Tamassa  eine  passende  Stelle  gefunden,  au  seinew 
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iiicht  wesentlich  verschieden.  Namlich  der  Brahmane  im  ho- 
heren  Greisenalter  und  nahe  am  Ziele  seines  Lebens  soli  jetzt 
alle  andere  Gedanken  aWegen,  und  einzig  und  allein  danach 
trachten,  wie  er  seine  Seele,  gereini^t  von  alien  aus  dem 
irdischen  Leben  ihr  ankle  benden  Makeln,  mit  der  Gottheit, 
aus  der  sie  ausgegangen,  wieder  vereinigen  konne.  Was 
die  Griechen  und  namentlich  Megasthenes  von  den  Indischen 
Weisen  berichten  beweiset  ,  dass  bei  ihnen  der  Name  Brah- 
manen  auf  die  beiden  ersten  Stufen  beschrankt  war,  die  Sar- 
manen  oder  Garmanen  aber,  deren  sie  gedenken,  mit  dem  dritten 
und  vierten  Grad  der  Brahmanen  zusammenfallen.  Hierbei  bil- 
ligt  Lassen  die  Verbesserung  im  Texte  des  Clemens  Alex.  aus 
dem  des  8trabo:  'Fko^iot  statt  'AlXoPiot,  schlagt  aber  dagegen 
ferner  vor,  im  ersteren  aus  dem  leUteren  SaQf^avaq  statt  FaQ- 
fiavag  zu  schreiben.  Auf  jeden  Fall  kann  man  mit  hoher 
Wahrscheinlichkeit  annehmen,  dass  die  Griechen  und  Romer 
unter  dem  Namen  Sarmanen  diejenigen  gemeint  haben,  die 


Schiiler:  ,,Scli6n  ist  dies  Heiligthum ,  eben  gut  von  Wasser  und  fein 
von  Sand.  Und  ich  will  deslialb  Mer  baden  in  des  Tamassa  Fluthen  jetzt. 
Das  Rindekleid  hole  herbei,  von  der  Hiitte,  komm  schnell  zuriick. "  (S. 
Kosegarten  zum  Nala  S.  288  ff. ) 

1)  Strabo  XV.  59.  p.  121  Tzsch.  und  p.  127.  Clemens  Alex.  Stro- 
niatfc.  I.  p.  359  Pott.  Nach  dem  Indischen  wird  diese  Classe  Sramana 
genannt,  vrelches  die  Griechen  den  Gesetzen  ihrer  Sprache  gemass  andern 
mussten.  Der  Indische  Name  wurde  auch  so  ausgesprochen,  dass  er  mit 
einem  Z  anfing,  wie  der  Eigennanie  Zagf^avoxt'iyctf;  (Strabo  XV.  p.  157) 
beweiset,  dessen  erster  Theil  von  SaQfiuva^  kommt.  Es  hatte  also  im 
Mcolaus  Damascenus  (s.  Supplementa  ad  N.  D.  p.  64  ed.  Orell.)  nich6 
getrennt ,  und  geschrieben  werden  sollen  Zaqixuvo(;  Xriyav.  Im  Philostratus 
(V.  Apoll.  I.  18.  p.  22)  haben  alle  Handschriften ,  auch  Cod.  Schellersh., 
Bgaxf^aviq  re  yiat  'Tqukvcov,  welches  letztere  Olearius  in  regfiuvsq  gean- 
derfe  hat,  Rhoer  (ad  Porpliyr.  de  Abst.  p.  358)  setzt  an  die  Stelle  des 
letzteren  Wortes  'n6^ioi,  weil  auch  beim  Strabo  (XV.  p.  127)  die  'TXo^iov 
in  diesem  Verzeicimiss  der  Philosophen  genannt  werden  (vgl.  G.  loseph. 
Bekker.  Specimen  Philostrat.  p.  60  sq.). 
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von  den  Indern  dem  dritten  und  vierten  Grade  der  Brahmanen 
zugezahit  warden,  dass  Megasthenes  aber  den  vierten  Grad 
vorn  dritten  nicht  unterschieden ,  ist  nicht  zu  verwundern,  da 
der  Unterschied  mehr  im  Namen  wie  in  der  Sache  bestand. 
Nur  darin  zeigt  sich  eine  Abweichung ,  dass  derselbe  Schrift- 
steller  die  Aerzte  zu  den  Sarmanen  rechnet,*)  welche  von 
den  Indern  in  eine  Mittelclasse  zwischen  den  Brahmanen  und 
Sarmanen  ge^tellt  waren.  ^}  Aher  eine  andere  Stelle  des 
Strabo ,  oder  welchem  Gewahrsmann  er  dabei  fol^t ,  lasst 
vermuthen,  dass  Megasthenes  dabei  an  Brahmanen  gedacht, 
die  sich  mit  magischen  Heihnitteln,  mit  Beschworungen  und 
Verfertigung  von  Amuleten  ab^aben.  ^)  Diese  Aerzte  werden 
von  Megasthenes  zu  den  strengsten  Asceten  gezahlt ,  die  durch 
Uebung  und  Magie  iibermenschliche  Binge  zu  voUbringen  im 
Stande  sind,  die  heut  zu  Tage  bei  den  Indiern  als  Yogi's*) 
bezeichnet  werden. 


1)  Strabo  XV.  60.  p.  121.  Tzsch. 

2)  Mann's  Gesetzbuch  X.  8.  47. 

'  3)  Strabo  XV.  70.  p.  152  Tzsch.  Man  soUte  vermuthen,  bemerke 
ich  hierbei,  Nonnus  habe  aus  derselben  Quelle  gescliopft.  Denn  so  wie 
Mer  ihre  Beschaftigung  mit  Naturphilosophie  und  Astronomie  von  iliren 
Gegnern  als  eitel  und  prahleriscli  geriigt  wird^  so  erscheinen  sie  bei 
diesem  Dichter  als  eine  Art  von  AUwissenden,  die  das  Innere  jedes 
Fremden  auf  den  ersten  Blick  durchschauen  (Dionysiaca  XXIV.  162  sqq.). 
Es  heisst  ferner  von  den  Brahmanen:  Sie  sind  unbekleidet  (yvfivol  yag 
ysyaaai) ,  yermogen  aber  durch  ihre  Beschworungen  den  Lauf  der  Gestirne 
einzuhalten  (XXXVI.  345  sqq.)^  und  was  besonders  zu  beiherken  ist,  so 
wird  von  ihnen  geriihmt,  dass  sie  durch  ihre  Zauberformeln  die  schwersten 
Wunden  heilen  konnen  (XXXIX.  358). 

4)  Vgl.  Kosegarten  zum  Nala.  Von  dem  schweren  Begriff  Yoga 
wird  in  einem  der  folgenden  Nachtrage  das  Ergebniss  der  neueren  Unter- 
suchungen  kiirzlich  mitgetheilt  werden.  ■ —  Uebrigens  zeigen  sichinCliina 
ahnliche  Gjmnosophisten  bei  den  Tao  sse  oder  den  Anhangern  der  Ver- 
nunft:  C.  Fr.  Neumann  bemerkt  in  der  Einleitung  zum  Lehrsaal  des  Mit- 
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Hierauf  fasst  Herr  Lassen  (p.  181  sq.)  das  Resultat  seiner 
bis  awf  diesen  Punkt  gefiihrten  Untersuchun^en  zusammen: 
Die  von  den  Alteh  sogenannten  Sarmanen  sind  Indisehe  Ana- 
ehoreten  und  zwar  sowohl  solche,  die  nachdem  sie  einen  TheU 
ihres  Lebens  in  der  mensehlichen  Gesellschaft  zugebracht,  sich 
in  die  Waldungen  zuriickziehen ,  um  sich  ganz  der  Philosophic 
zu  widmen,  als  aiich  Jiinglinge,  die  von  dern  zartesten  Alter 
an  dieser  Zucht  und  Unterw^eisung  in  der  Contemplation  sich 
unterworfen  haben;  endlich  auch  solche,  welche  die  ma^schen, 
durch  standhafte  Beschaulichkeit,  wie  sie  glauben,  erworbenen 
Krafte  auf  die  Heilung  der  Krankheiten  praktisch  anwenden. 
Wenn  die  Alten  Junglinge  und  in  der  Welt  lebende  Manner 
jener  ersten  und  zweiten  Stufe  zum  priesterlichen  Stande  der 
Brahmanen  zahlen,  so  widerspricht  diese  Beschrankung  der 
Indischen  Sprache  und  Castenverfassung;  denn  auch  Personen 
jenes  dritten  und  vierten  Grades  horen  darum,  als  Anachoreten 
und  Waldbewohner,  nicht  auf  Brahmanen  zu  seyn^  da  ein 
Inder  in  der  Caste ,  worin  er  geboren  ist ,  sein  ganzes 
Leben  verbleibt.  Doch  nahern  sich  einige  Griechische 
Schriftsteller  in  einzelnen  Stellen  dem  Indischen  Sprachge- 
brauch.*) 


fcelreichs,  Mimchen  1836.  S.  12:  „Ihre  Weisen  zogen  und  Ziehen  sich 
zuHick  von  den  Geschaften  und  dem  ganzen  ausserlichen  biirgerlichen 
Leben.  In  den  Hdhlen  der  vBerge  und  in  dem  Dicldcht  der  VTalder  fiihren 
sie^  ein  Einsiedlerleben ,  und  sinnen  und  forschen  fiber  die  hochsten  Auf- 
gaben  des  mensehlichen  Geistes,  iiber  die  TJrsache  aller  Ursachen,  fiber 
die  Entstehung  des  Universums,  fiber  Tod  und  Leben.  Die  Abstraction 
von  der  ausserlichen  Sinnenwelfe  gilt  ihnen  ffir  das  Hochste^  und  durch 
sie,  wird  behauptet,  erlangt  man  eine  Einsicht  in  das  VVesen  der  Dinge. 
Philosophische  Speculation  im  eigentlichen  Sinne  des  Worts  findet  sich 
bios  bei  den  Tao  sse." 

1)  Z.  B.  Aristobulos  beim  Strabo  XV.  p.  129  Tzsch.  und  ein  Unge- 
nannter  ebendaselbst  (XV.  p.  151  sq.),  der  die  Brahmanen  in  Bergbe- 
wohner,  Gymneten  und  Politlker  (jtoZmxovg,  d.  h.  inStadten  lebende  und 
Theilnehmer  an  der  burgerlichen  Gesellschaft )  eintheilt; 


Den  Brahmanen  waren ,  nach  Strabo's  Bericht ,  ^}  die 
Pramnen  entgegengesetzt,  die  als  streitsiichtige  und  gern  wider- 
sprechende  Philosophen  geschildert  werden.  Der  Sanskritge- 
lehrte,  dera  ich  hier  folge,  erklart  den  Naraen  aus  dem  Indischen 
prarndna  y  demonstration  Wird  die  erste  Sylbe  des  Worts  ver- 
langert  (pramana),  so  bezeichnet  es  einen  der  sich  der  De- 
monstration bedient.  Derselbe  Gelehrte  g\mhi ,  dass  mit  diesen 
Pramnen  eine  Schule  von  Skeptikern  bezeichnet  sey,  deren 
es  bei  den  Indern  raehrere  gab.  Sie  machten  in  ausgedehn* 
terem  Sinn  von  der  Demonstration  Gebrauch  als  die  ortho- 
doxen  Secten ,  die  einen  letzten  Grund  aller  Philosophie 
annahmen,  der  auf  0/fenbarung  des  hochsten  Wesens  an  die 
Menschen  beruhend,  nicht  weiter  demonstrabel  sey^  zu  wel- 
chen  offenbarten  Worten  Gottes  die  Veda's  gehoreh ,  die  iiber 
alle  menschliche  Beweisfiihrung  hinaiisgehen.  2)  Dagegen  die 
Pramana's  nehmen  als  hochstes  Princip  die  menschliche  Ver- 
niinft  an,  und  da  ihnen  die  Demonstration  das  Oberste  ist,  so 
werden  sie  richtig  mit  diesem  Namen  bezeichnet,  so  wie  sie 
von  den  Indern  auch  haituca's  genannt  werden,  d.  1^.  Leute, 
die  von  alien  Dingen  Griinde  angeben  woUen  (Rationalisten). 
Die  Brahmanen  erklaren  diese  Pramana's  von  ihrem  religiosen 
Standpunkt  aus  fiir  Skeptiker,  weil^e  die  uralte  Offenba- 
rungswahrheit  in  Zweifel  Ziehen.  Herr  Lassen  ist  anzunehmeii 
geneigt,  dass  die  von  Strabo  beschriebenen  Pramnen  zu  der 
dialektischen  Schule,  Nyaya  genannt,  gehorten. 


ly-Sfcroibo  XVt  70.  p.  151  sq.  Tzsch.:  il>i'koao(povq  re  rolq  Bgaxftciffiv 
uvuSiaiq^vtav  Jlgcifivaq ,  ^Qiarmovq  nvag  y.at  Ihyxrixovi;  h.  t,  A.  Stuhr  (die 
Rel%ionssysteme  des  Orients  S.  191 )  lasst  den  Sfcrabo  audi  dies  auf  die 
*Auctoritafc  des  Megasthenes  beri6lit^n,  aber  Lassen  Cp-  183)  richtiger: 
„nescio  quern  sequutus  rerum  scriptorem  Sfcrabo  etc.  5"  denn  Strabo  be- 
richtefc  bald  aus  Megasthenes  bald  aus  Nearchos,  Aristobulos,  Nikolaos 
u.  A.  Stuhr  erklart  nach  W^ilks  das  Wort  Pramana  in  der  Bedeutung 
eines  Biissers. 

2)  Und  daher  vom  Oesetzgeber  (Manu  Xn.  94)  fiir  aprameya,  d.  i. 
nicht  demonstrabel  erklart  werden. 
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Ueber  die  Samanaer  (^Saiiavatoi)  giebt  uns  ein  Zeitge- 
nosse  der  Antonine  einen  ziemlich  ausfuhrlichen  Bericht. 
Dass  sie  zu  der  Religion  des  Buddha  gehdren,  hatten  schon 
A.  W.  V.  Schlegel  und  v.  Bohleu  anerkannt.  Es  kommt,  um 
sie  von  andern  Secten,  namentlich  von  den  Sarmanen  zu  un- 
terscheiden,  hauptsaclilich  auf  folgende  Ziige  in  ihrer  dort 
gelieferten  Schilderung  an.  Es  sind  keine  einsame  Wald- 
bewohner,  wie  die  aus  der  Priestercaste  der  Brahmanen  aus- 
geschiedenen  Asceten,  die  Sarmanen,  sondern  sie  bewohnen 
konigliche  Gebaude  und  heilige  Haine gemeinsam,  und  ver- 
sarameln  sich  zum  Gebete  nach  dem  Tone  der  Glocken;  zwei 
noch  heut  zu  Tage  bei  den  Buddhistischen  Geistlichen  bemerk- 
bare  Eigenheiten,  die  auch  nach  Art  der  Monche  in  Klostern 
beisammenwohnen ,  und  die  selbst  auf  ihren  Wanderungen  die 
Glocken  mitnehmen;  ferner  heisst  es  von  den  Brahmanen,*) 
sie  seyen  alle  Eines  Stammes  und  leiteten  sammtlich  von 
Einem  Vater  und  von  Einer  Mutter  ihre  Abkunft  her  5  hinge- 
gen  seyen  die  Samanaer  nicht  von  ihrem  Geschlecht,*)  son- 
dern aus  der  ganzen  Nation  zusammenerlesen.  Hierin  bestand 
die  Grundlage  der  Reformation  des  Buddha ,  dass  er  die 
Castenunterschiede  des  Brahmanischen  Gesetzes  aufhob,  und 
Menschen  aller  Casten  den  Eintritt  in  den  Verband  und  in  das 
geistliche  Leben  seiner  Secte  frei  gab.  Der  Name  8armanen 
zeigt  eine  Sanskritform :  Sramana,  dagegen  der  der  Samanaer 
eine  Form  des  Palidialekts :  Sammana;  doch  bedienten  sich 
die  Buddhisten  der  beiden  Indischen  Dialekte,  wahrend  in  den 


1)  Bardesanes  apud  Porphyr.  de  Abstin.  IV.  17.  p.  355  sqq.  ed.  Rhoer. 
vgl.  De  Buddhaismi  origine  atque  aetate  definiendis  tentamen.  Regiomonti 
1827.  Stuhr  S.  191  f.  und  Lassen  a.  a.  0.  p.  184  sqq. ,  welchem  Letzteren 
ich  auch  hier  folge. 

2)  Porphyr.  a.  a.  O.  p.  359. 

3)  Porphyr.  a.  a.  0.  p.  356. 

4)  — '  ovK  eial  rov  yivovq  uvxtov  (vielleicht  ravtov ,  seyen  Blichk  VOU 
Einem  und  demselben  (reschlecht }. 
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Schriften  der  Brahmanen  allein  der  Sanskritdialekt  der  herr- 
schende  ist.  Clemens  Alex,  der  zuerst  den  Namen  Buddha 
anfiihrt/)  nennt  die  Samanaer  auch  Semnen,  und  da  er  sie 
von  den  Gymnosophisten,  von  denen  die  Sarmanen  eine  Classe 
sind,  unterscheidet ,  so  ergiebt  sich  auch  daraus,  dass  Sar- 
manen  und  Samanaer  von  einander  verschieden  sind.  Dass 
schon  vor  Christi  Geburt  Buddhistische  Lehren  auch  in  Bak- 
trien  und  in  den  angranzenden  Landern  verbreitet  waren, 
erhellet  aus  der  Nachricht,'^)  die  ui)s  philosophirende  Sama- 
naer  in  Baktrien  nennet;  Sinesische  Reisebeschreiber  fanden 
sie  dort  in  den  ersten  Christlichen  Jahrhunderten,  aber  auch 
Brahmanen  fanden  sich  nicht  wenige  um  dieselbe  Zeit  ^)  eben- 
daselbst. 

Das  Historische  iiber  die  Person  des  Buddha  und  Schick- 
sale  seiner  Beligionsbekenner  kann  ich  jetzt  nicht  biindiger 
als  mit  den  Worten  unsers  grossn  Deutschen  Geographen*) 
berichten ,  welche  ich  wiederum  mit  einigen  Anmerkungen  be- 
gleiten  werde :  —  « Auch  tritt  ihr  (der  Buddhisten)  Name ,  ihre 
Lebensweise,  ihre  Verehrung  des  Sripada  oder  Prabat,  d.  i. 


1)  Clemens  Strom. I.  p.  359 Potter.:  dal  61  riav'Iv^oiv  ol  zolq  Bovrra 
nei^ofitvoi)  naqayy^kfiaGtv f  ov  dt'  vTi£q(ioX7]V  aefivorrjroq  dq  Oeov  Tecmr^xaai. 
In  einer  Abschworungsformel  der  zur  orthodoxen  Kirche  zuriickkehrenden 
Manichaer  lesen  wir  Bovdaq,  auch  wohl  BovdSaq,  dem  Indischen  nalier- 
kommend  (s.  zum  Plotinus  Vol.  III.  p.  119  Oxon.).  Samana's  heisst  die 
Oleichbleibenden. 

2)  Des  Alexander  Polyhistor  beim  Cyrillus  adv.  lulian.  Tom.  VII  ed. 
Aubert.  Dass  ich  mich  so  bestimmt  aiisdriicke,  dazu  berechtigt  mich 
Suidas]  Cp.  180  Gaisf.)j  woraus  zu  ersehen,  dass  dieser  Alexander 
zu  Sulla's  Zeit  in  Rom  lebte. 

3)  Buddhisten  in  Baktriana  u.  s.  w.  kennen  Chinesische  Reisebe- 
schreiber (Abel-Remusat  im  Nouveau  Journal  Asiatique  1831.  p.  237)^ 
—  Brahmanen  in  Baktrien  Eusebius  CPraep.  Evang.  VII.  10). 

4)  Karl  Ritter's  in  der  Erdkunde,  Asien,  Bd.  rv.  1.  S.  492;  wo 
noch  bemerkfc  wird,  dass  Megasthenes  noch  keine  Kenntniss  von  dieser 
religidsen  Secte  erhalten  habej  aber  er  nenne  auch  vieles  Andere  niche. 
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Buddha -Fusstapf 5  schon  unverkennbar  im  Herodot  (I.  101. 
III.  100.  IV.  82  und  109)  auf.  Im  Arrian  ^Indica  cap.  8) 
wird  er  (Buddha)  auch  in  einer  Regentenreihe  genannt  u.  s. 
w.  Das  Datum  seines  Todes  geht  aber  als  des  einer  histoH- 
schen  Person  bis  in  die  Mitte  des  zehnten  Saec.  bis  950  vor 
der  Christlichen  Aera  zuriick.  Die  geordnete  Kirchengeschichte 
der  Buddhisten,  aus  der  Literatur  vieler  Asiatischen  Volker 
fiber  Hinter-Indien,  Mittel-Asien  bis  China  und  Japan  in 
neuerer  Zeit  muhsam  erforscht ,  geht  wie  die  Re^erungsjahre 
ihrer  Patriarchen  fort  (s.  Asien  Bd.  III.  S.  1161).  Zu  Ale- 
xanders Zeit  geht  der  erste  bekehrte  Konig  auf  Ceylon  zu 
Buddha's  Lehre  fiber. » *)  —  « Noch  bedeutungsvoller  fur  alt- 
Indische  Geographie  wird  diese  Landschaft  im  Suden  Patali- 
putras,  dadurch,  dass  Gautamas  mit  dem  Beinamen  Buddhas, 
des  Weisen,  der  Sohn  des  Sudhodanos,  Konigs  von  Magadha, 
hier  seinen  merkwurdigen  Schauplatz  als  Beformator  des  alte- 
sten  Indischen  Beligionssystemes  fand ,  der  als  solcher  —  wie 
Palastma  von  Juden  und  Christen,  Mecca  von  Mohammedanern 
vom  Niger  bis  zum  Hoangho,  die  schneeigen  Kailasa-Hohen 
und  heiligen  Stromquellen  und  Prayagas  von  Brahmanischen 


1)  Ebendaselbst  S.  510  S.  —  Ueber  die  versehiedenen  Entwickelun- 
gen  und  Verbreitung  des  Buddhaismus ,  selbst  bis  nach  Java,  muss  jetzt 
das  vom  seel.  Herrn  Wilh.  von  Humboldt  hinterlassene  Werk:  Ueber  die 
Kawi-Sprache  auf  der  Insel  Java.  Erster  Bd.  Berlin  1836,  besonders  im 
zweiten  Theil  S.  60  fF.  zu  Rath  gezogen  werden.  —  Wie  der  Indische 
Sa,kyamuni,  so  wird  4ier  Chinesische  Lieql,  bekannter  unter  dem  Namen 
Lao -t sen  CLao-tse)  von  den  A^haJig^rn  der  Vernunft,  wie  eine  Secte 
der  Chinesen  heisst,  als  Mensch  und  als  Gptt  betrachtet.  Als  Mensch 
lebte  er  im  sechsten  Jahrhundert  vor  Chr.  Geb.  und  starb  523  vor  Chr. 
im  81.  Jahre  seines  Alters;  als  Gott  wird  er  mit  der  Entstehung  des 
Hlmmels  und  der  Erde  als  gleichzeitig  betrachtet,  und  von  ihm  erzahlt, 
dass  er  im  Laufe  der  Jahrhunderte  mehrmals  auf  Erden  erschienen  seyj 
wie  denn  auch  diesem  Rebgionssysteme  die  Lehre  von  der  Metensomatose 
zum  Grunde  liegt  Cs.  Abel-Remusat  Memoire  sur  Laotseu.  Paris  1823. 
p.  2  sqq.  und  vgl.  C.  Fr.  Neumann  im  Lehrsaal  deis  Mittelreichs  S.  14  ff. 
und  S.  37.  Note  46). 
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Hindus  —  so  von  Buddhisten  aiis  Mittel  -  und  Hinter-Asien  bis 
von  China  und  Japan  her  (wo  Magadha,  Makata  bei  Birma- 
nen,  bei  Chinesen  Mo-ki-to  heisst)  besucht  ward  und  noch 
wird,  wo  er  von  der  Familie  8akya  abstammend,  mehr  unter 
dem  Famih'ennamen  Sakyamuni (Chekiammi  ^  oder  Schigemuni, 
bei  Tiibetern  und  Mongolen^  bekannt  ist  u.  s.  w. » 

—  w  Diese  Gegend  von  Siid-Behar,  oder  Magadha,  in 
uraltester  Zeit  durch  Ausbildung  der  Magadhi-  und  Prakrit- 
Sprachen ,  wie  der  Nagara-  und  Pali-Schriftcharaktere,  eben  so 
merkwiirdig ,  wie  durch  den  Einflms  dortiger  Speculattonen  der 
Brahmanen  und  Buddha's  auf  die  Philosophic  der  Griechen, 
zumal  der  Pythagoreischen  und  anderer  Schulen  stand  in  fru- 
hern  Jahrhunderten ,  durch  die  umgebenden  Nationen  und  den 
seitdem  veranderten  Weltverkehr  der  Volker ,  in  dem  mach^ 
tigsten  Reiche  der  Prasier,*}  in  dem  Mittelpunkte  antiker  - 
Cultur,  recht  eigentlich  auf  der  passendsten  Stelle,  um  einem 
Reformator  des  strengen  Brahraasystemes  in  das  wirkliche 


1)  H.  T.  Colebrooke  on  the  Philosophie  of  the  Hindus  Part.  IV.  1827 
in  Transactions  of  the  Boy.  Asiat.  Society  Vol.  I.  p.  558  etc. 

2)  „Sed  omnium  in  India  prope,  non  modo  in  hoc  tractu,  potentiam 
claritatemque  antecedunt  Prasii.  Plin.  H.  N.  VI.  22."  vgl.  Arriani  Ind. 
cap.  X  und  dazu  Schmieder  ^.  59  —  62.  vgl.  Mannert  Grcogr.  der  Grr,  und 
Romer  V.  J.  S.  100  IF.  Ndoolai  Damasc.  Fragg.  p.  146  ed.  Orell.,  wo 
nqatoioi  geschrieben  ist  5  denn  es  giebt  ausserordentlich  viele  Al)weichun- 
gen  dieses  Namens :  Ugaaiot,  IJQalaiot,  Bgulaioi,,  Bqiaiot  u.  s.  w.,  jasogar 
Verwechselungen  mit  Iliqam  (s.  Wesseling  ad  Diodor.  XVII.  93.  p.  233, 
Schneider  und  Jacobs  ad  Aeliani  H.  A.  p.  173.  p.  446  und  p.  SlO.Vol.  n. 
ed.  lacobs.).  Jlquaioi  hat  Strabo  XV.  36.  p.  80  Tzsch.  Der  oben  schon 
angefiihrte  lulius  Valerius  beschreibt  diesen  Indischen  Konigssitz ,  den  er 
Prasiaca  nennt-,  namlich  Alexander  schreibt  in  einem  Brief  an  Aristoteles 
CRes  gestae  Alexandri  M.  III.  23.  p.  157  ed.  Mediol.):  „His  denique  pe- 
netratis  Prasiacae  (Andere  fehlerhaft:  Phasiacae)  supervenimus ,  quae 
civitas  regia  quaedam  Indiae  cluit."  etc.  Die  Sagen  von  der  Griindung 
der  Stadt  Palibothra  (Pataliputra)  hat  aus  Indischen  Urftunden  Herr 
H.  Brockhaus  herausgegeben  Leipz.  1835.  Man  vgl.  desselben  Katft 
Sarifc  sagara;  die  Mahrchensammlung  des  Soma  Deva  Iteipz.  1837. 
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Weltleben  Eingang  und  weite  Verbreitung  zu  verschaffen. 
Von  liier  gingen  unmittelbar  die  Verbindungen  sudwarts  bis 
Ceylon,  nordwarts  bis  Kaschmir,  und  die  Handelswege  von 
der  Malabarkiiste  ostwarts  iiber  das  gefeierte  Udschayini  (das 
Emporium  Ozene  bei  Ptolemaus  VII.  1  f.  172) ,  wo  die  Budd- 
halehre  starken  Anhang  gewannj  durch  das  Binnenland  her- 
iiber  kreuzten  sie  sich  hier  mit  ihnen  zur  Residenz  Palibothra 
und  zum  Bengalischen  Meerbusen.  So  wurde  es,  in  einer 
solchen  geographischen  Weltstellung  ( analog  dem  Kapernaum 
am  Wege  des  Galilaer  Meers,  an  den  Grenzen  Zabulon  und 
Naphthalim  (Matth.  IV.  IS),  zur  Verbreitung  des  Evange- 
liums  unter  die  Volker  der  Heiden  Vorder-Asiens ,  wo  die 
grosse  Handelsstrasse  hindurchzog) ,  dem  Konigssohne  Sud- 
honas  und  der  Maya  (d.  h.  Tauschung  in  der  philosophischen 
Sprache  der  Vedanti)  *)  unstreitig  damals  leichter  als  anderswo 
Eingang  mit  seinen  freien  rationellen  Ansichten  gegen  das 
streng  abgeschlossene  Brahraagesetz  zu  linden ,  wodurch  er 
die  Untei^schiede  der  Casten  vernichtete,  die  Brahmanen- 
Hierarchie  in  ihrer  innersten  Schutzwehr  angriff,  ihren  Sturz 
durch  Einfiihrung  eines  Priesterstandes ,  zu  dem  jedermann 
Zutritt  haben  konnte,  hervorrief,  woraus  sich  freilich  ein 
Kampf  entztinden  musste,  der  zu  den  grossten,  weltMstorischen 
der  Volkergeschichten  der  Erde  gehorte. » 

Hierbei  hebe  ich  nur  noch  Einen  Punkt  aus,  der  mit  unserer 
ganzen  Erorterung  zusammenhangt.  Wenn  Karl  Ritter,  wie 
wir  gesehen  haben,  sich  in  demSatze,  dass  die  IndischePhi- 
losophie  auf  die  altere  Griechische,  namentlich  die  Pythagorei- 
sche  Philosophie  einen  bedeutenden  Einfluss  gehabt  habe ,  dem 
grossen  Sanskritgelehrten  Colebrooke  anschliesst,  so  lasst  sich 
dagegen  Heinrich  Ritter^)  also  vernehmen:  «In  der  Geschichte 
der  altesten  Griechischen  Philosophie  ist  nun  durchaus  kerne 


1)  D.  h.  dem  Sakyamuni  -  Buddha. 

2)  Geschichte  der  Philosophie  I.  S.  122  f. 


Spur  eines  solchen  Einflusses  zu  linden,  audi  ist  es  nicht 
unwahrscheinlich,  dass  die  Indische  Philosophic  in  der  uns 
foekannten  Gestalt  nicht  vor  der  hochsten  Bliithe  der  Griechi- 
schen  Philosophic  sich  aus^ebildet  habe.  —  Colebrooke  hat 
vcrsprochen,  kiinfti^  zu  zei^en,  dass  die  Inder  Lehrer  der 
friihern  Griechischen  Philosophen  gewesen  seyen,  besonders 
des  Pythagoras,  und  in  der  That,  das  Argument,  dessen 
Schema  er  schon  mitgetheilt  hat,  ist  nicht  iibel  angelegt.  Es 
«oll  namhch  gezeigt  werden,  die  Indische  Philosophic  habe 
grossere  Verwandtschaft  rait  der  altern,  als  mit  der  spatern 
Griechischen  Philosophic,  und  da  es  nicht  wahrscheinlich  sey, 
dass  die  Griechen  in  der  Zeit  zwischen  den  friihern  und  spa- 
tern  Philosophen-Schulen  ihre  Philosophic  den  Indern  mitgctheilt 
batten,  so  soil  daraus  gefolgert  werden,  dass  vielmehr  die 
Inder  den  Griechen  Philosophic  mitgctheilt  hattcn.  Es  kommt 
bci  dicsem  Schlussc  nur  darauf  an,  zu  zeigen,  dass  die  Ver- 
wandtschaft in  der  angegebnen  Art  wirklich  statt  finde,  und 
zwar  in  cinem  Grade,  welcher  nicht  aus  der  Verwandtschaft 
alter  Volker  abgelcitct  werden  kann  u.  s.  w. »  —  Hoifentlich 
wird  Herr  H.  Ritter  mir  nicht  zutrauen,  dass  ich  mit  spater 
Volkssage  den  Pythagoras  zu  den  Indern  wandern  und  dort  sich 
seine  Philosophic  holen  lassen  will.  Aber,  wenn,  wie  oben  ge- 
zeigt  worden,  in  vorhistorischer  Zeit  Dionysische  Lehren  und 
Cultc  bis  zu  den  Griechen  auf  verschiedenen  Wegen  fast  gewiss 
gelangt  sind,  so  konnten  in  historischer  Zeit  auf  dcnselben 
Wegen  auch  Indische  Philosopheme  zu  den  Griechen  kommen. 
Ich  will  hier  bci  den  Pythagorischen  stehen  blciben.  Eine 
Pythagorische  Schule  war  mit  den  Orphischen  und  Aegyp- 
tischen  und  mit  den  Dionysischen  Lehren  so  im  Einklang, 
dass  Herodot  allc  diese  Dogmen  fiir  identisch  nehmen  konnte. 


1)  Wie  es  bei  Appuleius  z.  B.  Iieisst  Florid.  II.  15.  p.  56  Bosscli. 
„eorum  ergo  Brachmanum  Gyjnnosophistas  adisse  CPytliagoram  feriint)." 

2)  Herodot.  11.  81.  vgi.  Valckenaer  zu  Euripid.  Hippolyfcus  vs.  952. 
p.  266  mit  den  Anmerkk.  zum  Herodot  a.  a.  0.  und  zu  II.  49. 

Creuzer^s  deutsclie  Scliriften.   I.  6.  32 
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Hier  zeigt  sich  also  schon  eine  Verbindungsstrasse  Indischer 
und  Griechischer  Religion,  und  zwar  iiber  Aegypten  — 
wodurch  die  iibrigen  oben  angegebenen  nicht  ausgeschlossen 
werden.  Was  aber  die  Verwandtschaft  Indischer  und  Grie- 
chischer Lehreinrichtungen  und  Lehren  selbst  betrifft ,  so 
erkennen  ja  schon  Strabo's  Gewahrsmanner  dieselbe  aus- 
driicklich  an.*)  Die  Lehrordnungen  der  Inder  stimmen  auch 
in  charakteristischen  Ziigen  mit  den  Pythagorischen  iibereinj 
z.  B.  in  dem  den  Jiingern  vorgeschriebenen  Stillschweigen  5  ^) 
in  der  von  den  Schiilern  abgeforderten  Bechenschaft  iiber  ihr 
Tagwerk^^)  in  der  Zulassung  der  Frauen  zum  Studiura  der 
Philosophic,*)  in  der  Enthaltung  von  thierischer  Nahrungj*) 
endlich  in  der  Lehre  von  der  Seelenwanderung,  wie  uberhaupt 
in  mehreren  Satzen  iiber  das  Leben  im  Korper  und  in  den 


1)  Strabo  XV.  p.  124  —  126;  selbst  mit  Plato's  Lehren. 

2)  Megasthenes  ap.  Strab.  XV.  59.  p.  122  Tzsch. 

3)  Appuleius  Florid.  II.  15.  p.  56  Bossch. 

4)  Nearclius  ap.  Strabon.  XV.  66.  p.  l4l  Tzsch.  avfi<piXqoo^iiv  <J*  uv- 
voi(:  Kttl  yvvaXxaq.  vgl.  Porphyr.  de  Abstin.  IV.  p.  358  Rhoer.;  namlich  bei 
denjenigen  Indischen  Lehrern,  die  Nearch  als  Weise  {ao(pta'vai)  bezeich- 
net;  wogegen  die  Frauen  von  den  Brahmaneu  zum  Philosophiren  nicht 
zugelassen  wurden  (Strabo  XV.  p.  124). 

5)  Strabo  VII.  5.  p.  353  Tzsch.  lambUch.  de  Vit.  Pyth.  XVH.  68 
giebt  die  Griinde  an:  nqoq  6\  rovTovq  if^\fjvxoiV  anox'^v  ndvxoiv  xat  Irt  /9§w- 
jnuTtav  nv(t)V  taiq  inEvqlavq  xov  koyiGfyiov  v.al  tlXiy.qivdatq  ifi7Co3iZ,ovzo)V  xavi- 
dst^ev  {Ilv&ayoqaq)  xoiq  liaiqoiq  (^wo  die  Codd.  ineqiaiq ,  imyqlaiq  haben, 
Kiessling  p.  144  evayeCaiq  vorschlagt,  Wyttenbach  auf  dem  Kande  meines 
Exemplars  wahrscheinlicher :  iTtivoiaiq').  vgl.  Philostrat.  de  Vit.  Pyth.  VII. 
12.  p.  347  Olear.,  wobei  zugleich  die  Abstammung  der  Pythagorischen 
Weisheit  aus  Indien  bemerkt  wird.  Ohne  auf  diese  Nachricht,  deren 
Quelle  wir  nicht  kennen,  viel  Gewicht  legen  zu  wollen,  halte  ich  doch 
fiir  bemerkenswerth,  dass  noch  die  Neuplatoniker ,  die  so  viel  Pythago- 
risches  angenommen  batten,  sich  dem  Studium  der  Indischen  und  Persi- 
schen  Philosophic  vi  idmeten,  namentlich  Plotin  (Porphyr.  de  Vit.  Plot.  HI. 
p.  51). 


^  m  ^ 

Ansichten  vom  Tod.  Dies  sind  doch  wohl  grossentheils  sehr 
individuelle  und  raarkirte  Zii^e,  so  dass  sie  an  thatsachliche 
Kennzeichen  (jey,^i^Qta)  angranzen. 


1)  Strabo  XV.  p.  124  sqq.    Zum  Schlusse  hier  noch  einige  Andeu- 
tungen  der  Spuren,    besonders  sprachlichen ,  worin  Neuere  eine  Fort- 
pflauzung-  des  Buddhismus  westwarts  bis  in  die  fernsten  Abendlander  zu 
verfolgen  gesucht  haben:  Die  Budier  {BovSioi)  des  Herodot  (I.  101.  vgl. 
Steph.  Byzant.  p.   235),   ein  Medischer  Volksstamm,  worin  K.  Ritter 
CErdk.  II.  p.  896.  799.  902)  nicht  weniger,  wie  in  den  daneben  genannten 
Magiern,   einen  Priesterstamm  vermuthet   und  zwar  in  jenen  ersteren 
einen  Buddhistischen  5  —   Die  Stadt  Budea  (Bovdna,  Stephan.  a.  a.  0.) 
in  Phrygienj  —  Die  beiden  Stadte,  Budea  oder  Budeon  {Bovdtia,  Bov- 
detov)  genannt,  die  eine  in  Tliessalien,  die  andere  in  Bootien;  Der  Heros 
Budeos  (Bovdsioq),  der  Sohu  des  Argos  5  Die  Budea  (jBov^aa),  die  Mutter 
des  Erginos  und  vielleicht  Eine  Person  mit  der  Buzyge,  der  Tocliter  des 
Lykos  CHeyne  Obss.  in  Iliad.  XVI.  572  mit  dem  Supplem.  Vol.  VII.  p. 
788.  vgl.  das  Folgende);  —  Der  Aeginetische  Heros  Budion,  der  Oenone 
Vater  CPytli^^netus  in  Aegineticis  ap.  Tzetz.  Schol.  in  Lj'cophron.  vs. 
175.  p.  446  Miiller. :  —  ano  Oivojvr,q  xfjq  Bov6i<ovoq  ^vyargoq,  vgl.  C.  O. 
Miiller.  Aeginetica  p.  8  sq.  und  p.  140)  5  —  Die  Tliessalische  Pallas-Athene 
CMinerva)  Budea  (Tzetz.  ad  Lycophron.  vs.  359.  p.  562:  —  'A&tivav  tiJv 
Bovdeiav'  —  BovSeict  yag      (pqov^ovq,  0x1  rovq  ^oaq  agorgto  xal  l^vydiq  v^o- 
Siei  htL  wo  also  die  Athene -Budea  aus  dem  Griechischen  abgeleitet  und 
mit  der  Buzyge  identificirt  wird}j —  Butes  und  die  Butaden  CBomtjq,  Bov- 
%uSai>  in  Athen,  Hesych.  I.  p.  755  Alb.),  woriiber  K.  Ritter  iin  der  Vor- 
halle  S.  408)  sich  so  erklart:  ■ —  ?jNur  dadurch  allein  hebt  sich  der 
vielfache  Widerspruch,  dass  Butes,  spater  als  Ahnherr  der  Butadischen 
Phratrie  oder  des  Priestergeschlechtes,  friiher  als  Heros  und  vordem  als  Gott, 
der  Eine,  gait,  welcher  zu  gleicher  Zeit,  wie  Buddha-Vischnu,  aus  den 
Wassern   hervorgehend ,   als   androgynischer  Awatar ,   im  Erechtheus 
der  wohlthatige  Landesvater,  Mann-Fisch  (Schlangenfiissler),  im  Hera- 
klidisch-mannlichen  Wesen  zum  Poseidon  (vielleicht  auch  Butes  wohl  einsfc 
genannt,  wie  sein  Sohn,  Bovrov  xov  Ilooeidojvoq  vtoq)  ward,  [die  SteUe 
heisst  im  Etymol.  M.  p.  210  Heidelb.  p.  191  Lips,  vollstandig  so:  —  ovrta 
Bovx%q,  Bovrov,  BovxlSriq,  tov  Hoatidoivoq  vioq,    Man  vgl.  auch  vorher 
unter  BovruSai]  als  weiblicher  Gott  in  die  mannliche  PaUas  Athene  sich 
umbildete,  der  die  Butaden  darum  den  Schirm  trugen,  weil  sie  auch 
Minerva  Budea  war  und  hiess,  namlich  die  aus  den  Wassern  hervorge- 

32* 
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Ich  beschliesse  diese  Bemerkungen  mit  einer  Vermuthung : 
Namlich  wenn  man  an  den  Pythagorischen  Frauenchor  denkt, 
und  VOID  Nearchos  bezeugt  findet ,  die  Indischen  Frauen  hatlen 
mit  den  Weisen  geraeinschaftlich  philosophirt,  dagegen  aber 
von  einem  andern  Geschichtschreiber :  die  Brahmanen  batten 
die  Weiber  von  der  Philosophie  ausgeschlossen  5  ferner  wenn 
man  die  Wendung  erwag-t,  welche  in  der  Griechischen  Sage 
der  Seelenwanderungslehre  aiif  die  Person  des  Pythagoras 
gegeben  wird ,  dass  er  zu  wiederholtenmalen  und  in  sehr  ver- 
schiedenen  Perioden  auf  Erden  erschienen,  so  mochte  man 
sich  zu  der  Meinung  hinneigen,  es  seyen  besonders  Buddhi- 
stische  Ordnungen  und  Lehrsatze  im  Pythagorischen  Leben 
und  Lehren  aiifeenommen  worden. 


Hier  mochte  es  wohl  an  seinem  Platze  seyn ,  auch  von 
der  Uebereinkunft  Chinesischer  Lehrsatze  mit  Griechischen  etwas 
zu  sagen.  Ich  werde  aber  vielmehr  einen  grossen  Sinologen 
sprechen  lassen.  S.  Memoire  sur  la  vie  et  les  opinions  de 
Lao-tseu,  phiiosophe  Chinois  du  Vie  Siecle  avant  notre  ere, 
qui  a  professe  les  opinions  communement  attribuees  a  Pytha- 


gangene  Erdenmutter,  die  Jungfrau,  die  Sonne,  Kore,  welche  im  Pontisch- 
Thrakischen  Norden  zur  Thetis,  am  Tanais  zur  Maefcis  ward."  C^an 
vgl.  ebendaselbst  S.  8.  164  flF.  432  if.);  —  Der  Indische  Dreiverein  von 
Saraswati,  Lakschmi  und  Bhavani  in  dem  sogenannten  Sakti-Trimurti 
Oder  in  derDreiheit  gottlicher  Krafte ,  in  einem Bilde,  das,  wenn  es  anders 
acht  ist  ,  unwillkiihrlich  an  das  Auftreten  der  Pallas-Athene ,  der  Aphrodite 
und  der  Hera  vor  dem  Paris  erinnert  ( s.  Guigniaut  Explicat.  des  planch. 
I.  p.  4.  nr.  17  zu  pi.  Ill) 5  —  Die  Budinen  (Bovdlvov)  jenseits  des  Don 
CHerodot.  IV.  21.  vgl.  Ritter's  Vorhalle  S.  25  f.  30.  153  ff.);  endlich 
die  Ueberreste  Buddhistischer  Bildwerke ,  welche  Britische  Gelehrte  neuer- 
lich  in  Irland  nachweisen  zu  konnen  glauben  Cs.  The  round  towers  of 
Ireland  or  the  History  of  the  Tuath-De-Danaans  for  the  first  time  un- 
veiled 5  by  H  0' brien.  Second  edit.  London  und  Dublin  1834.  p.  466  sqq.); 
—  welches  Alles  ich  hier  in  niichtigen  Umrissen  anzudeuten  mich  be- 
schranken  muss. 
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gore,  a  Platon  et  a  leurs  disciples ^  par  Ahel-R^musat  (in 
den  Memoires  de  1'  Institut  de  France  Vol.  VII  und  besonders 
abgedruckt  Paris  1823  und  in  des  Verfassers  Melanges  Asia- 
tiques  Vol.  I).  Der  Verfasser  stellt  (p.  51  sq.)  folgende  Er- 
gebnisse  seiner  Untersuchungen  der  Lehren  des  Lao  -  tse  auf  : 
« Je  resume  en  peu  de  mots  les  traits  les  plus  remarquabjes 
de  la  doctrine  de  Lao-tseu.  Ce  philosophe,  ne  dans  une  des 
provinces  centrales  de  la  Chine ,  a  la  fin  du  Vile  siecle  avant 
notre  ere,  adraet  pour  premier  principe  de  toutes  choses,  comme 
les Platoniciens  et  les  Stoiciens ,  la  raison,  etre  sublime,  inde- 
fmissable,  qui  na  de  type  que  lui  meme.  Comme  Platon,  il 
donne  a  cet  etre  un  nom  qui  signifie  la  raison  et  la  parole.*) 
Comme  Pythagore,  il  rattache  la  chaine  des  etres  a  la  monade, 
a  r  etre  existant  seul  et  par  lui  meme.  Comme  Platon ,  il  voit 
dans  ie  monde  et  dans  1'  homme  une  copie  de  1'  archetype 
divin.  Comme  Pythagore  et  la  plupart  des  anciens  philosophes 
Grecs ,  il  croit  les  ames  des  emanations  de  1'  ether ,  qui  vont 
s'y  reunir  a  la  mort;  et  de  meme  que  Platon,  il  refuse  aux 
mechans  la  faculte  de  se  reunir  a  1'  ame  universelle.  Comme 
Salluste,'^)  il  imagine  entre  les  deux  priacipes,  1' intelligence 
et  la  matiere ,  un  lien  d'  harmonic  qui  est  la  vapeur  unissante, 
le  souffle  de  vie,  i' ame  universelle.  Comme  les  Platoniciens, 
il  oppose  r  etat  primitif  de  1'  intelligence  divine  avant  la  naissance 
du  monde  a  son  etat  actuel  depuis  le  debrouillement  du  chaos 
et  depuis  qu'  elle  a  pense  et  cree  V  univers.  Comme  eux 
encore,  il  compose  une  triade  mystique  et  supreme,  soit  de 
trois  temps  de  Dieu ,  soit  de  ses  principaux  attributs  ou  modes 


1)  Plato  und  die  Platoniker  nennen  vielmelir  das  erste  und  oberste 
Princip,  oder  das  Absolute:  to  jt^wtov,  auch  t6  h,  besonders  aucIiTo«ya- 
^6v.  Dagegen  ist  ihnen  der  Xoyoq  erst  das  zweite  Princip  (s.  meine  Pro- 
legomena ad  Plotinum  I.  p.  XXVI  sq.).  Der  Verf.  vergleicht  namlich  das 
Cliinesische  Tao  mit  Xoyot;  (s.  S.  24  sq.). 

2)  Dieser  Philosoph  hat  fastAlles  demPlotiuos  abgeborgt  (s.  Annot. 
in  Plotin.  II.  l.  2  und  III.  2.  4). 
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d' action;  et  cette  triade  ineffable,  il  la  desighe  par  un  nom 
pris  des  livres  saints  et  qui  n'  a  sa  racine  que  dans  la  langue 
Hebraique.  \)  Et  toutes  ces  idees  sont,  a  la  Chine,  si  non  par- 
ticulieres  a  Lao-tseu,  au  moins  fort  eloignees  de  celles  qui 
constituent  la  doctrine  commune,  la  philosophic  morale  de  Con- 
fucius. Ces  traits  de  ressemblance ,  et  tant  d'  autres  qu'  on 
pourrait  citer,  ne  nous  semblent  pas  pouvoir  etre  attribu^s  au 
hasard.  —  Ces  analogies  sont  trop  frappantes,  trop  positives, 
trop  multipliees ,  pour  qu'  on  puisse  y  voir  autre  chose  que  les 
effets  d'  une  communication. » 


1)  Dieses  beziehfc  sich  auf  das  heOige  Trigramma,  womit  liao-ts,^ 
das  Tao  oder  das  absolute  oder  Iiochste  Wesen  bezeichnete :  J-hi-we'i  oder 
J  H  V,  welche  Charaktere  nicht  der  Chinesischen  sondern  einer  fremdeft 
Sprache  angehoren.  Abel-Remusat  leitet  sie  namlich,  ubereinstimmead 
mit  mehreren  JesAiten-Missionaren ,  aus  dem  Ebraischen  Jehova,  Jao 
Oder  vielmehr  lawe  her  (s.  p.  44  sqq.).  Tlieodoretus  (\mexett.  fabb. 
compend.  V.  3.  p.  393  Schul/.e):  To  dl'A'ivif  top  ovxa,  rouxo  xal  avexqxovTi^ 
fov  nag*  ''E^qutoiq,  2!a[.iuQHxai>  'la^al  ('/a^^,  a  ij)  avxo  X^yovatv, 
ayvoovwit;  vriv  tou  Qi^fiaroq  3uvaf.uv.  Silvestre  de  Sacy  nimmt  das  Am  fiir 
das  Ebraische  iTT^inj^?  sum,  ich  bin,  Abel  - Bemusat  erklarfc  sich  die 
Uebertragung  des  Ebraischea  heiligen  Grottesnametis  auf  das  hochste  Princip 
eines  Chinesischen  Systems  durch  die  Annahme,  dass  ein  €hinesischer 
Philosoph  im  sechsten  Jahrhuqidert  vor  Chr.  €t.  nach  Persien  und  nach 
Syrien  gereiset  sey  (p.  13),  und  Herr  C.  Fr.  Neumann  (Einleit.  zum 
liChrsaal  des  Mittelreichs  S.  16),  obscHon  er  jene  Ableitun^  des  J-/i*-i<;ee 
aus  dem  Ebraischen  dahin  gestellt  seyn  lasst,  bemerkt  demohngeachtet : 
5,  Auffallend  ist  es  in  der  That,  dass  Lao  kiun  nach  dem  einstimmigen 
Zeugniss  seiner  Chinesischen  Biographen  gegen  das  Ende  seines  Lebens  nach , 
Ta  tsin,  d.  h.  nach  den  westlichen  Gegenden,  reiste,  um  nie  wieder  in  sein 
Vaterland  zuriickzukehren.  Ein  sicherer  Aufschluss  iiber  diese  Laute :  J  Hi 
und  Wei,  aus  welcher  Sprache  und  von  welcher  Nation  sie  entlehnt; 
wurden,  wiirde  uns  iiber  den  Zusammenhang  der  Religion  Lao's  (d.  i. 
des  Lao  tse,  des  Meisters  der  Tao  sse,  vgl.  S.  37)  mit  denen  des  We- 
stens  belehren ,  und  fiir  die  ganze  Geschichte  der  Civilisation  China's  von 
der  grossfcen  vWichtigkeit  seyn. " 

2)  S.  die  vorhergehende  Anmerkung  am  Schluss.  < —  Hier  mag  noch 
eine  Bemerkung  iiber  den  Zusammenhang  von  Lehrsatzen  des  Lao  tee 
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mit  der  Cabbala  \ind  dem  Gnosticismus  folgen:  „Vor  dem  Chaos  (sagk 
Lao  tseu  bei  Abel-Remusat  p.  94  sqq.),  welches  friiher  war  als  die 
Geburt  des  Himmels  und  der  Erde,  war  nur  ein  einziges  Wesen,  unend- 
lich,  still,  unveranderlich  und  ijmmer  tbatig-,  das  ist  die  Mutter  des  Uni- 
versum.  ich  weiss  seinen  Namen  nicht,  aber  ich  bezeichne  es  durch  das 
Wort  Vernunft  (raison).  Der  Mensch  hat  seinVorbild  in  der  Erde,  die 
Erde  im  Himmel,  der  Hiramel  in  der  Vernunft,  die  Vernunft  in  sich 
selbst."  Hierin  findet  Herr  Matter  (Histoire  critique  du  Gnosticisme  I. 
p.  88)  ganz  cabbalistische  und  gnostische  Vorstellungen ,  und  betrachtet 
den  Lao  tseu  als  einen  Vorlaufer  der  Cabbala  und  der  Gnosis ,  mit  dessen 
Ideen  die  Juden  vielleicht  wahrend  des  Exils  in  Ober-Asien  bekannt  ge- 
worden  seyen.  Abel-Remusat  hatte  bei  diesen  Satzen  des  Chinesischen 
Lehrers  schon  selbst  C^.  a.  O.)  an  die  Potenzen  aty^,  aotpia,  an  die 
Feruersy  die  Ideen  und  die  Aeonen  erinnert.  Ich  erinnere  hierbei  an  die 
Beschreibung  der  Weisheit  im  biblischen  Buche  dieses  Namens  Cap.  VIL 
vs.  17  ff. 
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II. 

Gegemvdrttger  Zustand  der  Indischen  Literatur ,  besonders  hin- 
sichtlich  der  Geschichte  Indischer  Religion  und  Philosophie. 

Nachtrag  zu  §.  3. 

Habe  ich  im  Vorhergehenden  an  mehrern  Beispielen  zu 
zeig'en  gesucht,  welche  Erlauterungen  Indischer  Glaubens- 
lehren,  Culte  und  Religionssecten  Griechische  und  Romische 
Schriftsteller  ^ewahren,  so  kann  ich  die  Aufgabe  diesqs  II. 
Nachtrags  einem  grossen  Sanskritgelehrten  iiberlassen.  Herr 
Eugene  Burnouf  ist  namhch  so  freundlich  gewesen,  meine  die 
Indische  Quellenkunde  betreflFenden  Fra^en  einer  ausfuhrlichen 
Antwort  zu  wiirdigen ,  ^)  die  ich  meinen  Lesern  am  besten  rnit 
seinen  eigenen  Worten  mittheile,  so  dass  ich  meinerseits  in 
den  Anmerkungen  nur  die  naheren  Literarnotizen  beifuge: 

« Vous  avez  deja  parfaitement  vu  que  les  mythes  si  colores 
et  si  developpes  de  V  Inde  etaient  a  V  egard  de  quelque  chose 
qui  devait  les  avoir  precede,  comme  des  amplifications,  resul- 
tant du  travail  d'  une  imagination  puissante  occupee  a  tirer  les 
consequences  les  plus  varices  de  quelques  principes  feconds. 
Cet  etat  anterieur  est  tout  entier  ou  apeupres  dans  les  V^das; 
mais  les  Vedas  nous  sont  encore  inconnus ,  sauf  les  fragments 
publics  par  Rosen.'*)  Comme  Vous  avez  ce  livre  entre  les 
mains ,  je  n'  en  dirai  qu'  une  chose ,  c'  est  qu'  on  peut  le  regar- 


1)  In  einem  Brief  aus  Paris  vom  23.  Juni  1830. 

2)  Rig  -  Vedae  Specimen.  Edidit  Frid.  Rosen.  Londini  impensis 
loannis  Taylor   1830.  4to.    Original -Text  mit  wortlicher  Lafceinischer 
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dcr  comme  donnant  une  idee  nette  de  la  par  tie  poetique  des 
Vedas.  Or  cette  partie  poetique  est  en  meme  temps  la  partie 
religieuse  (J'  entends  de  la  religion  exterieure ) ,  puisque  les 
fragments  de  poesies  rie  sont  exactement  autre  chose  que  des 
prieres  aux  divinites  naturelles  qui  forment  le  fonds  propre  de 
r  ancien  systeme  religieux  des  Indiens.  Voila  pourquoi  on  les 
appelle  Mantra  par  opposition  aux  Brdhmana,  on  aux  frag- 
,  ments  philosophiques ,  qui  representent  la  doctrine  interieure 
et  qui  sont  attaches  a  chaque  Veda,  fragments  dont  on  a  fait 
des  reunions  et  des  classifications  dont  quelques  parties  nous 
sont  deja  connues,  sous  le  titre  commun  de  Oupanichad,^^ 

C  est  encore  parceque  les  Mantras  ou  hymnes  ou  prieres 
appartiennent  en  propre  au  systeme  exterieur  que  les  Com- 
mentateurs  Indiens  appellent  cette  partie  des  Vedas  la 
base  du  Karma  ou  des  oeuvres  et  par  Karma  on  entend 
r  oeuvre  religieuse ,  ou  tant  se  qui  touche  a  la  religion  con- 
sideree  comme  pratique  et  exterieure.  Sans  doute  les 
fragments  de  Rosen  ne  s'  etendent  pas  hien  loin.  Mais 


Uebersetzupg.  • —  Dei*  Uebersetzer  folgt  hauptsachlich  Colebrooke's  be- 
riilimter  Abhandlung  iiber  die  Veda's  im  8.  Bande  der  Asiatic  Researches 
is.  das  Prooemium  des  Herm  Rosen  p.  4.  vgl.  Heeren  in  den  Getting, 
gelelirt.  Anzeigen  1832.  Nr.  5 ,  wo  dieser  hochverdiente  Veteran  iiber  den 
Zuwachs  zur  Indischen  Quellenkunde  bis  zum  gedachten  Jahre  Bericht 
erstattet).  Ich  werde  im  III.  Nachtray  einige  Proben  aus  Rosen's  Spe- 
cimen mittlieilen. 

1)  Nicht  Oupnek'haty  wie  die  oben  schon  angefiihrte  Ausgabe  des  > 
Anquetil  Duperron  betitelt  istj  Cs.  Fr.  H.  H.  Windischmann  Praefat.  ad 
Sancar.  p.  XIII  sq.).  —  Ausserdera  ist  erschienen:  Oupanichats,  TJieo- 
logie  des  Veda's 5  Texte  Sanscrit,  traduit  en  Francais  par  L.  Poley, 
Paris,  Livr.  I  et  II.  4to  und  ebendaselbst :  Vedanta  - Soutras ,  Philosophic 
des  Veda's  par  L.  Poley  4to.  —  Ich  will  hier  sogleich  den  Titel  der 
Windischmannischen  Arbeit  hierhersetzen,  da  bald  nachher  davon  die  Rede 
ist:  Frid.  H.  H.  Windischmanni  Sancara  sive  de  Theologumenis  Vedan- 
torum.  Bonnae  1833.  8vo.  Das  Jahr  zuvor  erscliien  ebendaselbst:  Gym- 
nosophista )  sive  Indicae  philosophiae  documenta.  CoUegit,  edidit,  enar- 
ravit  Chr.  Lassen.  Vol.  I.  fasc.  1.  Bonnae  1832.  4to. 


comme  j'  ai  lu  a  Londres  100  pages  environ  du  1  Volume  du 
Rig-veda  que  prepare  cet  excellent  et  habile  Rosen,  je  puis 
Vous  affirmer  que  son  Specimen  donne  une  idee  parfaite  du 
caractere  de  cette  partie  du  Veda.  Seulement  quand  on  aura 
le  text,  on  saura  de  combien  de  noras  on  appellait  le  soleil, 
sous  combien  on  adorait  le  feu,  sous  quelles  denominations  la 
terre,  I'eau,  Tathmosphere  etaient  invoquees.  Mais  ce  seront 
toujours  les  memes  notions  d'  une  simplicite  primitive ,  toujours 
les  vastes  membres  de  ce  grand  Purucha  ou  de  cet  esprit- 
homme-monde ,  qui  est  1' expression  a  la  fois  philosophique  et 
plastique  (passez  moi  le  mot)  du  pantheisme  indien.  Pour 
rattacher  tous  ces  membres  au  corps  au  quel  ils  appartiennent, 
pour  retrouver  la  vie  qui  les  anime,  il  faudrait  posseder  une 
traduction  des  Upanichads  5  on  y  verrait  meme  plus  que  le  mot 
du  Systeme  Vedique  chante  dans  le  Mantra  5  on  y  trouverait 
encore  les  Solutions  diverses  des  dilferentes  ecoles^  on  entre- 
rait  par  la  dans  le  developpement  philosophique  d'un  ancien 
theme  religieux,  qui  a,  je  crois,  ete  pris  dans  1' origine  au 
propre.  Ici  encore  nous  n'  avons  que  des  fragments ,  mais  ces 
fragments  sont  plus  nombreux  que  ceux  que  nous  possedons 
des  Mantra.  II  faut  citer  en  premiere  ligne  1'  excellent  traite 
de  Windischmann  le  fils,  sur  Sankara^  On  pent  faire  usage 
avec  la  plus  grande  securite  de  tous  le  textes  des  Upanichads  ^ 
qu'il  a  cites,  il  y  en  a  de  vraiment  admirables  et  de  tout  a 
fait  concluants  sur  le  caractere  propre  de  la  plus  ancienne 
philosophic  brahmanique.  II  y  a  aussi  d'  utiles  eclaircissements 
a  prendre  dans  les  Fragments  of  the  Feds  traduits  par  Ram- 
mohun  Roy  et  publics  a  Londres  d'  apres  1' edition  de  Cal- 
cutta.*) Mais  ce  bon  brahmane  qui  etait  un  peu  charlatan 
poussait  a  1*  unite ,  et  sous  ce  rapport  il  faut  se  defier  de  ces, 
traductions.    Anquetil  Duperron  a,  dans  ces  derniers  temps, 


1)  Translation  of  several  principal  Books,  Passages  and  Texts  of 
the  Veds  and  of  some  controversial  Works  on  Bralmanical  Theology, 
by  Rajah  Rammohun  Roy.    Second  Edition.   London  1832. 
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obtenue  pins  de  creance  pour  son  Upnek'hat ,  on  s'estapper^u 
qu'  il  avait  traduit  avec  Ja  fidelite  la  plus  scrupuleuse ;  c'  est  un 
livre  dont  on  peut  faire  usa^e,  quand  il  est  possible  de  F  en- 
tendre, quand  il  n'y  perce  pas  quelques  interpolations  musul- 
manes.  Le  traite  de  vans  Kennedy  est  a  tout  prendre  un  livre 
inter essant,*)  mais  malheureusement  bien  ine^al.  L'auteur  a 
peu  compris  les  documents  qu'  il  avait  sous  les  yeux.  Je  n'  ai 
pas  la  confiance  complette  qu'  il  ait  partout  traduit  ou  fait 
traduire  avec  la  plus  ^rande  exactitude,  j' en  juo^e  par  quel- 
ques parties  du  Bhagavatapurana ,  dont  je  suis  occupe  depuis 
quelques  annees  et  que  ^*e  reprends  en  ce  moment.  C  est 
cependant  un  livre  qu'il  faut  consulter  pour  les  fragments 
nombreux  des  Pourdnas  qu'il  contient.  NuUe  part  encore  on 
n*  avait  vu  une  reunion  aussi  considerable  de  textes  religieux 
indiens  5  et  quant  a  la  maniere  dont  les  interprete  1'  auteur, 
elle  lui  appartient  en  proprej  chacun  est  libre  de  Fadmettre 
ou  de  la  repousser;  dailleurs  si  Kennedy  se  trompe,  on  peut 
toujours  s'  en  appercevoir ,  car  je  le  crois  de  bonne  foi. 

Reste  enfin  le  Manu;  mais  les  parties  religieuses  en  sont 
peu  nombreuses.  II  me  parait  cependant  qu'  elles  repondent 
plutot  au  systeme  de  Vedas  qu'  a  celui  des  Pouranas.  Manu 
est  le  code  des  ages  anterieures;  cela  se  voit  aux  efforts  que 
font  ses  commentateurs  pour  le  concilier  avec  les  pratiques 
actuelles.  Ses  dieux  sont  les  puissances  naturelles,  comma 
dans  le  Veda  5  le  developperaent  pouranique  n'  y  a  pas  encore 
penetre.  C  est  un  bien  beau  livre ,  a  cote  des  Vedas ,  que 
nous  ne  connaissons  pas  encore ,  et  des  poemes  epiques ,  comme 
le  Mahdbhdrata  et  le  Ramayan,  que  nous  ne  pourrons  manquer 


1)  Researches  into  the  nature  and  affinity  of  ancient  and  Hindu - 
Mythologies  by  vans  Kennedy,  London  1831.  Das  Wesentlich- Verdienst- 
liche  dieses  Werks  sind  also  die  Ausziige  aus  den  Purana's.  Dagegen 
hat  der  Verf.  zum  Theil  sonderbare  Ansichteu ,  und  sein  Standpunkt  ist 
entfernt  von  dem  Deutscher  Sprach- Alterthumsforscher  und  Mytho- 
lo^en. 
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de  connaitre  bientot.  li  faut  Vous  servir  plutot  du  Haughton^^ 
que  de  toute  autre  edition.  La  traduction  de  Jones  a  un  cachet 
antique  de  simplicite  qui  approche  de  1'  original. » 


1)  Manava  Dharma  Sastra,  or  the  Institutes  of  Menu  ed.  by  Gr. 
Ch.  Haughton  London  1825.  2  Voll.  4to.  —  Ueber  Manu's  Gesetzbuch 
hat  V.  Chezy  im  Journal  des  Savans  1831.  p.  18  sqq.  mit  Hinsicbt  auf  die 
Mosaisclie  Gesetzgebung  und  auf  den  Culturzustand  der  uralten  Inder 
einige  Betrachtungen  angestellt,  in  der  Anzeige  Von:  Manava  Dharraa- 
sastram,  Lois  de  Manouy  publiees  en  Sanscrit  avec  des  notes  contenant 
un  choix  de  variantes  et  de  scholies,  par  Aug.  Loiseleur.  I.  Vol.  Paris 
1830.  Von  dem  Herausgeber  erschien  spater  eine  Franzosische  Ueber- 
setzung:  Lois  deManou  traduites  du  Sanscrit  et  accompagnees  des  notes 
explicatives ,  par  A.  Loiseleur.  Paris  1833.  —  Aber  wenn  Herr  Burnouf 
das  Geprage  antiker  Einfachheit  an  der  Uebersetzung  des  edlen  Jones 
mit  Recht  riihmt,  so  muss  von  des  Herrn  Loiseleur  Uebersetzung  das 
gerade  Gegentheil  gesagt  werden;  —  so  sehr  ist  letztere  manchmal  in 
einen  fast  ans  Komische  anstreifenden  modernen  Ton  verfallen;  und  es 
scheint  unmdglicli,  durch  das  Organ  einer  solchen  Sprache  sich  den  Ein- 
druck  des  hohen  Alterthums  zu  verschaffen,  dessen  Geist  aus  jenenGese- 
tzen  spricht.  —  Uebrigens  vergleiclie  man  auch  des  Herrn  Ewald  Bericht 
in  den  Getting,  gelehrt  Anzeig.  1833.  Nr.  I4l  — 143. 


1 


m 


Die  Veda  8,  Grundzuge  der  altesten  Lehre ,  Prohen  von  Ton 

und  Art. 

Nachtrag  zu  §.  3. 

Was  nun  zuvorderst  jene  Mantra's  betrifft,  so  sind  sie  in 
der  That  nichts  anders  als  Anrufungen  und  Gebete  an  die 
natiirlichen  Dinge,  deren  Anblick  und  Empfindung  die  Be- 
wunderung  des  Menschen  rege  machen  und  ihn  seine  Abhan- 
gigkeit  von  ihnen  fiihlen  lassen,  das  Firmament,  Sonne,  Mond, 
Feuer,  Wasser  u.  s.  und  wir  treffen  also  in  diesen 

uralten  Indischen  Liturgien  dieselben  Gegenstande  des  Cultus 
an  5  welche  uns  die  Alten  auch  bei  den  Persern  und  Griechen 
nachweiseh.  In  Betreff  dieser  Indischen  Anrufungen  entsteht 
nun  sogleich  die  Frage,  ob  und  in  wie  weit  jene  natiirlichen 
Wesen,  die  in  jenen  Hymnen  besungen  werden,  verkorpert 
wurden.  Einer  der  neuesten  Geschichtschreiber  der  Philosophie 
aussert  sich  dariiber  so:^)  «In  den  altesten  Theilen  der  Weda's 


1)  Colebrooke  in  den  Asiatic  Research.  Vni.  p.  398 :  „  It  may  be  here 
sufficient  to  observe,  that  Indra,  or  the  firmament,  fire,  the  sun,  the 
moon,  water,  air,  the  spirits,  the  atmosphere  and  the  earth,  are  the 
objects  most  frequently  addressed  etc." 

2)  S.  Herodot.  I.  131.  Plato  Cratyl.  p.  397.  c.  vgl.  oben  den  Allge- 
meinen  Theil  dieses  Werks  Einleit.  S.  4  flF.  und  das  vorhergehende  erste 
Capitel  dieses  Besonderen  Theils. 

3)  Heinr.  Ritter  Geschichte  der  Philosophie  I.  S.  98. 
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herrscht  die  Naturreligion ,  d.  h.  die  Naturkrafte,  welche  am 
meisten  den  Menschen  machti^  oder  auffallend  sich  erweisen, 
wie  die  Gestirne  und  die  Elemente ,  werden  als  Gotter  verehrt ; 
von  Verkorperung  des  Gottlichen  in  menschliche  Gestalt  ist 
dagegen  nicht  die  Rede. »  Allein  schon  in  Mantra's  des  Rig- 
Veda,  welcher  bekanntlich  zu  den  altesten  gehort,  zeigt  jene 
Neigung  zum  Anthropiziren  sich  eben  so  bemerklich ,  wie  wir 
,sie  bei  den  altesten  Griechen  nachgewiesen  haben,  obwohl, 
eben  wie  bei  diesen,  noch  frei  von  weiteren  mythologischen 
Entfaltimgen  5  wie  die  Parana's  sie  mit  sich  bringen.*}  So 
werden  wir  z.  B.  in  den  unten  mitzutheilenden  Proben  aus 
dem  Rig -Veda  das  Feuer  (Agnis,  den  Feuergott)  nennen 
horen:  Konig,  Wagenlenker ,  Gotterversammler,  Sohn  der 
Starke,  Opferer,  reicher  Gott,  u.  s.  w. 

Aber  neben  jener  kindlich  -  naiven  Einfalt  dieser  Aeusse- 
rungen  eines  uralten  Naturdienstes  tritt  sofort  entschieden 
hervor  die  Ahnung  der  Einheit  eines  grossen  kosmischen 
Geistes  und  Leibes  zugleich,  jene  allgemeine  Beseelung  alter 
Dinge,*)  jener  durchgreifende  Pantheismus,  der  seinem  Wesen 
nach  philosophisch  und  plastisch  zugleich,  wie  ihn  im  vorigen 
Nachtrage  Burnouf  glucklich  bezeichnet,  alle  unter  den  man- 
nigfaltigsten  Namen  angerufenen  Naturkrafte  und  Naturele- 
mente  als  die  riesigen  Glieder  des  grossen  Purucha,  d.  i. 
des  Einen,  Geist,  Menseh  und  Welt  zugleich,  verehret;  kurz 
ohngefahr  so  ,  wie  die  spatere  telestische  Poesie  der  Griechen 
ihren  Pan^  darstellte:  —  —  «Pan  ist  das  Weltall, 


1)  Colebrooke  a.  a.  0.:  „  Every  line  (of  the  prayers  contained  in  the 
Veda)  is  replete  with  allusions  to  mythology.   Not  a  mythology  which 

'  avowedly  exalts  deified  heroes  (as  in  the  Purana's);  but  one  which 
personifies  the  elements  and  planets  etc." 

2)  H.  Ritter  Gesch.  der  Philos.  I.  S.  99  und  128. 

3)  Orphica,  hymn.  XI  (10)  l— 3,  nach  der  Uebersetzung  von 
Dietsch. 
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Himmel  zu^Ieich  ^nd  Meer  und  allbeherrschende  Erde, 
Und  unsterbliche  Glut,  denn  dies  sind  die  Glieder  vom  Pane.» 
Dieses  ist  im  Allgemeinen  das  Thema  dieser  in  Kindesunschuld 
gesprochenen  Gebete  an  die  Natiir  in  ihren  Erscheinungen  und 
Kraften.  Wer  will  nun  sagen,  wie  und  in  welchem  Sinne  es 
zuerst  variirt  worden  sey.  Die  jenen  Gebeten  und  Anrufungen 
(Mantra's)  angehangten  Brahmana's  verrathen  schon  sehr 
verschiedene  Wendungen.  Da  horen  wir  vom  Wasser,  aus 
dem  alle  Dinge  geworden,  vom  Weltei,  woraus  die  Wesen 
hervorgegangen ,  so  wie  von  der  Decomposition  eines  Urleibes 
f  Brahma),  in  die  Geschlechter  der  Menschheit,  d.  h.  nach 
Indischer  Ansicht  in  die  Casten  Bharata's  (Indiens)  vertheilet. 
Vorherrschend  ist  besonders,  dass  ich  so  spreche,  die  vege- 
tabile  Auffassungsart,  wonach  die  Welt  und  die  ihr  inwohnen- 
den  drei  Weltmachte  (die  drei  grossen  Dejota's)  im  Kelche 
des  Lotus  ihre  Geburtsstatte  haben ,  und  wonach  die  Momente 
aller  realen  Erscheinungen  in  pflanzenartiger  Entwickelung 
vorgestellt  sind,  wie  wir  aus  dem  zweiten  Capitel  und  aus 
dem  ersten  Nachtrag  dazu  ersehen.  In  so  weit  dabei  die 
mannliche  Potenz  vorAvaltet ,  kann  man  von  dem  Urcultus  eines 
Indischen  Bacchus -Siva  sprechen,  wie  der  Franzosische  Be- 
arbeiter  dieses  Werkes  thut :  *)  « Cette  antique  religion  des 
Brahmanes  etait  done  une  sorte  de  pantheisme,  ente  appare- 
ment  sur  les  idees  dominantes  et  fondamentales  de  la  religion 
populaire  qui,  selon  toute  vraisemblance ,  ne  fut  autre,  dans 
son  origine ,  que  le  culte  de  Siva  -  Mahadeva ,  le  grdnd  Bacchus 
ou  le  Bacchus  indien,  Vint  ensuite  la  doctrine  de  1'  emanation 
qui  rendit  raison  du  monde  physique  et  des  personifications 
populaires,  epura,  completa  le  systeme,  et  en  fit  T  une  des 
plus  grandes  creations  de  V  esprit  humain.  Alors  seulement 
on  commen^a  a  distinguer  le  monde  d'  avec  sa  cause  supreme, 
la  matiere  d'avec  1' esprit;  mais,  dans  nombre  de  passages 
les  plus  sublimes  et  probablement  les  plus  anciens  de  Vedas, 


1)  Giiigniaut  in  eiuer  Note  uuter  dem  Text  I.  p.  154. 
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072  retrouve  le  caractkre  primitif  de  cette  religion  fondle  sur  la 
nature ,  dam  un  invincible  tendance  au  pantMisme  qui  fut  son 
origine.  On  pourrait  aj outer  que  la  doctrine  des  Vedas  tout 
entiere,  et  dans  son  plus  haut  developpetoent,  n'est  encore 
qu'  un  pantheisme  rationnel  et  philosophique  combine  avec  le 
monotheisme  le  plus  pur^  le  plus  ideal,  le  plus  absolu  qui  se 
puisse  concevoir. »  —  Es  gab  aber  auch  eine  andere  Ansicht, 
welche  das  weibliche  Princip  als  vorwaltend  setzte,  und  in 
ihm  die  Kraft  der  mannlichen  Gottheit  erkannte.  Daher  jene 
Trennung  von  Hindu  -  Secten ,  in  solche,  welche  das  weibliche, 
und  in  die,  welche  das  mannliche  Wesen  derselben  Gottheit 
verehren.*)  Entschieden  aber  kiindigt  sich  in  bestimmten  Stellen, 
Mythen  und  Bildern  der  Glaube  an  die  mannweibliche  Natur  der 
Gottheit  aus.^)  Eine  Hauptstelle  der  Art  begleitet  der  neueste 
Schriftsteller  iiber  diese  Beligionen*)  mit  folgenden  Betrachtun- 
gen:  « Scharfer,  wie  in  den  vorher  angefiihrten  Stellen  tritt  in 
dieser  letzteren*)  die  Vorstellung  von  der  ukspriinglichen  Mann- 
weiblichkeit  des  gottlichen  Wesens  hervor.  Es  herrscht  im  Einzel- 
nen  ilberhaupt  keine  bestimmte  systematische  Uebereinstimmung  in 
den  Ansichten  der  Wedas.  Im  AUgeraeinen  zwar  spricht  sich  in 
ihnen,  in  einer  pantheistisch  makrokosmisch-mikrokosmischen 
Auffassungsweise,  in  welcher  eine  in  die  Natur  hineingeschaute 
Geisterwelt  verehrt  wird,  iiberall  derselbe  Geist  aus;  die  Welt 


1)  H.  Ritter  Gesch.  der  Philos.  I.  S.  130.  vgl.  Colebroolce  Asiat.  Res. 
VII.  p.  280.  ' 

2)  Asiat.  Res.  VHI.  p.  404. 

3)  P.  F.  Stulir  Die  Religions -Systeme  der  heidnisclien  Volker  des 
Orients  S.  75. 

4)  Namlich  bei  Colebrooke  As.  Res.  VIII.  p.  404.  Ich  bemerke 
hierbei,  im  System  der  Sivadiener  ware  dies  ein  Wesen  wie  die  mann- 
weibliche Mise  der  telestischen  Poesie  der  Griechen,  von  der  es  (Orphic. 
XLII.  4)  heisst: 

„Mannlich  und  weiblicher  Form,  zweileibiger  Loser  lakchos'^ 
{diq)V7j  kvaiiov  "lay.xov'). 
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wird  nur  geachtet  als  ein,  in  der  Entfaltung;  der  gottlichen 
Wesensfulle  Entstandenes ,  an  welchem  im  Ganzen,  wie  in  allem 
Einzelnen  das  Wesen  der  Gottheit  sich  abspiegele,  und  dem- 
selben  als  innerer  Bestand  einwohne. »)  AUein  in  Riicksicht 
auf  die  Vorstellung  von  dem  Hervorgehen  des  Mannigfaltigen 
aus  dem  Einen ,  der  Welt  aus  dem  Geiste  Gottes ,  so  wie  von 
den  verschiedenen  vermittelnden  Entwicklungsstufen  der  Schop- 
fung ,  sind-  in  den  Weda's  die  Ansichten  nicht  auf  eine  zu- 
sammenhangende  Weise  zu  einem  bestimmten  LehrbegrilFe 
geordnet. » ^3 

Wir  diirfen  uns  daher  nicht  wundern,  dass  auch  bei  der 
weiteren  EntAvickelung  und  Vergeistigung  der  Lehre  sich  viele 
Verschiedenheiten  zeigen.  «  Das  Wesentliche  ist,  dass  wir 
bemerken,  wie  die  vielen  und  vielnamigen  Gottheiten  der  Ve- 
da's in  der  hoheren  Theologie  auf  drei  zuruckgefi'ihrt  werden, 
die  aber  auch  wieder  in  Einen  Golt  aufgehen.  Dies  wird 
besonders  klar  und  bestimmt  ausgesprochen  im  Anfang  des 
Index  zu  Rig -Veda,  auf  die  Auctoritat"der  Niructa  und  der 
Veda's  selber:  «Der  Gottheiten,  heisst  es  dorten,^  sind  ein- 
zig  und  allein  Drei  5  ihre  Orte  sind  die  Erde,  die  mittlere 
Region  f  der  Luftraum)  und  der  Himmel;  [sie  sind]  namlich 
das  Feuer,  die  Luft  und  die  Sonne.  Sie  werden  einzein  ge- 
nommen  als  die  Gottheiten  der  mysteriosen  Namen*)  bezeichnet, 


1)  Asiat.  Res,  VIII.  p.  426.  432.  444.  475.  Transact,  of  the  royal 
Asiatic  Society  II.  p.  35.  Translat.  of  several  books  of  the  Veds  by 
Rajah  Rammohun  Roy  p.  74.  Manu  XII.  118  — 122.  Windischmann  San- 
cara  p.  146. 

2)  Asiatic  Researches  Vol.  VIII.  p.  442. 

3)  Colebrooke  Asiatic  Research.  VIII.  p.  396  sq. 

4)  Bhur,  Bhuvah  und  Swar,  d.  1.  dieErde,  die  Luft  und  dieHimniel. 
Man  nennt  diese  Namen  die  Vyahriti's  Cs.  Manu's  Gesetzb.  Cap.  n.  vs. 
76)5  sie  stehen  gewohnlich  vor  der  Gayatri,  welche  nut  dem  niystischen 
Pronomen  tad  (das  hochsteWesen)  beginntj  vor  diesen  Namen  geht  das 
heilige  Monosyllab  Oum  voraus,  welches  auch  Prana  heisst;  Correlata  in 

Creu%er^s  deutsche  JSchrifteii.   I.  3.  S3 
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und  Prajapati ,  der  Herr  der  Creaturen ,  ist  die  CoUecliv-Gott- 
heit  von  ihnen  f  d.  h.  die  sie  alle  drei  in  sich  als  in  die  Einheit 
aufnimmt).  Die  Sylbe  O'm  (Oum,  Aum)  spricht  jede  der 
drei  Gottheiten  aus  (^d.  h.  jede  Gottheit  der  drei  Wellen  wird 
durch  O'm  bezeichnet);  sie  gehort  dem  an,  welcher  den  hoch- 
sten  Ort  bewohnt  (Parameshthi);  der  unendlichen  Einheit 
( Brahma  )j  dem  Gotte  (Deva}^  der  iiber  A  lies  waltenden 
Seele  ( Ad'hyatma).  Die  iibngen  Gottheiten,  welche  die  drei 
Regionen  bevolkern,  sind  Theiie  (Ausfliisse}  der  drei  Gotter, 
denn  sie  werden  auf  mannigfaitige  Weise  benannt  und  be- 
schrieben  mit  Bezug  auf  ihre  verschiedenen  Thatigkeiten. 
Aber  in  Wahrheit  (wirklich)  giebt  es  nur  eine  Gottheit  die 
grosse  Seele  (Mahan  atma},  welche  die  Sonne  (Surya)  ge- 
nannt  wird ,  denn  die  Sonne  ist  die  Seele  aller  Wesen. » 
Jene  Dreiheit  von  Gottern  wird  ebenfalls  unter  verschiedenen 
Namen  aufgefiihrt  undy  mit  verschiedenen  Pradicaten  belegt, 
unter  verschiedenen  Eigenschaften  vorgestelltj  so  z.  B.  unter 
drei  Namen  des  offentlichen  Cultus ,  heisst  es  in  den 
Veda's:  Vischnus  wohne  in  der  Eigenschaft  der  Wesenheit 
(Sattwa),  Brahma  in  der  der  Irdischheit  (Raja),  Rudras 
(Siva)  in  der  der  Finsterniss  (Tama). 2)   Hier  sind  also  die 

dieser  theologis(;h-philosophisclien  Sprache  sind:  tad  CEr,  d,  i.  das  un- 
offenbarte  Wesen),  sat  (d.  i.  das  durch  die  Schopfung  ofFenbarte  Wesen), 
und  asat  CNon  ens,  das  Niclitwesen)  d.  h.  die  Phanomene  oder  die 
Welt  der  Erscheinungen  (s.  Colebrooke  a.  a.  O.  p.  397.  vgl.  Guigniaut 
Notes  et  Eclairc.  I.  p.  601  sq.)- 

1)  Colebr.  und  Guign.  a.  a.  O.  Statt  der  Sonne  wird  zuweilen  auch 
das  Feuer  (Agnis),  zuweQen  die  Luft  CVayu)  mit  der  grossen  Seele 
identificirt.  -Wenn  Colebrooke  bemerkt,  die  alte  Religion  der  Hindu's 
habe  nur  Elnen  Gott  anerkannt,  so  macht  er  dabei  darauf  atifmerksam, 
dass  in  diesem  Monotheismus  jedoch  Geschopf  und  Schopfer  nicht  gehorig 
unterschieden  seyen.  —  Wir  werden  sagen :  Es  war  ja  eben  audi  ein 
pantheistisclier  Monotheismus. 

2)  Guigniaut  in  einer  Anmerkung  zumText  I.  p.  239;  woriiber  man 
die  Erlauterung  Wilh.  v.  Humboldt's  Ueber  Bhagavat-Gifca  S.  30  ff.  zu 
Bath  zriehen  muss. 
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drei  grossen  Goiter  und  ihr  Collectivum ,  die  Weltseele,  nicht 
mehr  als  Elemente  und  als  Naiurlheile ,  sondern  als  qualitative 
Abstractionen  aufgefasst.  Die  Vergeistigung  steJIt  sich  als 
vollendet  dar  in  Satzen  wie  folgende:  »In  dem  Verstande 
(Vernunft,  intellect)  ist  jegliches  Ding  gegriindet;  die  Welt 
ist  des  Verstandes  Auge,  und  Verstand  ist  seine  Griindung. 
Vernunft  (intelligence)  ist  (Brahma)  das  grosse  Eine;"*) 
ferner  wenn  das  hochste  Wesen  als  Vernunft,  Wahrheit  und 
Rede  bezeichnet  wird;  oder  wenn  es  heisst:^)  « Brahma,  wel- 
cher  Vernunft  ist  mit  Gliickseeligkeit,  ist  der  beste  Weg  (zur 
Zufriedenheit)  fiir  den  edelmuthig  sich  Hingebenden,  der  ihn 
kennet  und  befestigt  bleibt  (in  Aufmerksarakeit). »  —  Hier 
stehen  wir  schon  auf  dem  Boden  der  Ethik;  denn  durchgangig 
werden  in  den  Veda's  die  Vorschriften  der  Moral  aus  dem 
Locus  de  Deo  als  praktische  Folgerungen  abgeleitet.  In  Ge- 
sprachen  eines  Sohnes  mit  seinem  Valer,  eines  8chulers  mit 
seinem  Lehrer ,  in  Versammlungen  von  Weisen  werden  Frageii 
aufgeworfen  iiber  das  Wes6n  der  Gottheit  und,  wenn  die 
verschiedenen  Antworten  gefallen  und  nach  Beseitigung  unrich- 
tiger  Vorstellungen,  der  Begriff  mit  ilnerkennung  Aller  endlich 
festgestellt  ist,  wird  unmittelbar  daraus  die  allgemeine  Maxime 
Oder  der  oberste  Grundsatz  fiir  alle  Handlungen  des  Lebens 
gezogen.  So  findet  z.  B.  in  dem  Gesprach  eines  Vaters  mit 
seinem  Sohne  der  letztere  als  Endergebniss  der  Fragen  und 
Antworten:  Brahm  sey  Gliickseeligkeit. ^)  Auch  auf  diesem 
praktischen  Gebiete  geben  sich  mannigfache  Differenzen  als 


n  Colebrooke  a.  a.  0.  VIU.  p.  427. 

2)  A.  a.  0.  und  p.  448:  „Bralime,  who  is  intellect  with  [the  unva- 
ried perception  of]  felicity  is  the  best  path  [to  happiness]  for  the  gene- 
rous votary,  who  knows  him,  and  remains  fixed  [in  attention]."  — 
Satze,  die  an  den  Ausspruch  des  Evangeliums  (Joh.  XIV.  6)  erinneru; 
„Ich  bin  der  Weg,  die  Wahrheit  und  das  Leben." 

3)  Asiat.  Res.  VIII.  p.  454  sq.  vgl,  VIII.  p.  463  sqq.  und  H.  Ri(^er 
Gesch.  der  Philosoph.  I.  S.  128  fF, 

33* 
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Lehrmeinungen  der  verschiedenen  Schulen  kund,  und  das 
Gesprach  des  Brahmanen  Mandanis  mit  Onesikritos  giebt  ge- 
rade  zum  ebenerwahnten  Resultat  der  zuletzt  angefulirten 
Unterredung  einen  Beleg  fiir  eine  entschiedene  Diflferenz  des 
Moralprincips.  Mandanis  sagt  namlich:  <rDie  beste  Lehre 
sey  die,  welehe  Lust  (jjdopi)p^  und  Unlust  (kv7ti]vy  aus  der 
Seele  verbanne.  Unlust  aber  sey  von  Arbeit  (jtopog)  ver- 
schieden,  jene  der  Seele  feindlich,  diese  ihr  befreundet.  Sie 
(selbst)  pflegten  die  Korper  an  Arbeit  zu  gewohnen,  damit 
die  Vernunftkrafte  gestarkt  wiirden,  wodurch  sie  auch  die 
Ausbriiche  der  Zwietracht  zu  dampfen  und  fiir  Alle  Rathgeber 
zur  Wohlfahrt  im  offentlichen  und  im  Privatleben  zu  werden 
im  Stande  waren.  »>^_)  — •  Also  auch  hierin  zeigt  sich,  dass 
nicht  thatenloser  Quietismus  die  Lehre  iiud  Gewohnheit  aller 
Indischen  Schulen  war  5  wie  wir  denn  auch  im  vorigen  Nach- 
irag  aus  Griechischen  Berichten  ersehen  haben,  dass  Gym- 
nosophisten  sich  von  ihren  Schiilern  Rechenschaft  iiber  ihr 
Tagewerk  haben  geben  lassen.  Im  Bhagavat-Gita  herrschen 
dieselben  Grundsatze  der  Pflicht  riistiger  Thatigkeit. 


Ich  lasse  nun  einige  Stellen  aus  dem  Rig -Veda  folgen, 
zuerst  aus  Rosen's  Specimen  nach  dessen  wortlicher  Lateini- 
scher  Uebertragung  aus  dem  Sanskrit,  der  ich  eine  Deutsche 
Uebersetzung  und  einige  Anmerkungen  beifuge;  sodann  einen 
Hymnus  nach  Colebrooke's  Englischer  und  Bopp's  daraus  ent- 
lehnter  Deutscher  Uebersetzung: 

Baradvaja's  Hymnus  auf  Aurora. 
^  Rosen  p.  7. 

vs.  2.  Formam  revelas  splendida  Aurora  Dea  radians  lumi- 

nibus. 


1)  Strabo  XV.  p.  716.  p.  138  sq.  ed.  Tzsch.  vgl.  H.  Bitter  a.  a.  0. 
Diese  etliisclie  Ansichfc  jenes  Brahmanen  stimmt  mit  den  Satzen  Plotin's 


vs.  3.  Ut  heros  telis  feriens  repellit  hostes ,  ita  ipsa  celeriter 

fugat  tenebrarum  quasi  turbas. 

vs.  6.   Tu  invehere  equis,  invicta  Aurora:  divitias  adfers  ad 

usum, 

Tu  ,  coeli  filia,  Dea,  quae  matutina  prece  colenda, 
admiranda  es. 

vs.  6.   Tuam  ad  lucem  et  aves  linquunt  domicilium  et  homines 

cibo  fruentes: 

Prope  versanti  largiris  multas  opes,  diva  Aurora,  cul- 
tori  mortali. 

Die  Gestalt  enthullest  Du  glanzende  Aurora  Gottin  strahlend 
durch  Lichter. 

Wie  ein  Held'^  mit  Pfeilen  treifend  die  Feinde  zuriick- 
drangt,  also  scheuchet  sie  schnell  gleich- 
sara  der  E'insterniss  v^iiste  Schwarme.^) 

Du  fahrest  auf  Rossen  einher,  uniiberwindliche  Aurora, 
bringest  Reiehthiimer  zum  Nutzen; 

Du  Tochter  des  Himmels ,  Gottin ,  die  Du  durch  Morgengebet 
zu  verehren,  zu  bewundern  bist, 

Bei  DeinemLichte  verlassen  die  Vogel  ihr  Lager  3)  und  die 
Speise  geniessenden  Menschen: 

Dem,  der  Dir  nahe,  verleihest  Du  viele  Guter,  gottliche  Au- 
rora, dem  sterblichen  Verehrer.*) 

Des  Atreyas  Hymnus  auf  Agnis. 
p.  11. 

vs.  2.  Agnis  Deornm  arcessitor,  quern  hominis  liberalis,  pii, 

litantis 


zusammen  I.  4.  2.  ort  ij^ov^  na^oq  iatl  und  VI.  7.  26.  p.  1312  sqq, :  ^  tiSovrj 
OVH  avragxeq, 

1)  Der  Psalmist  CXIX.  6)  vergleicht  die  Sonne  mit  einem  Heldeu. 

2)  Vgl.  Orphica,  hymn,  in  Auroram  LXXIX.  4.  5. 

3)  S.  Orphica  LXXIX.  10.  11.  vgl.  Sophoclis  Electra  vs.  17  —  19. 

4)  S.  Orpliica  a.  a.  O.  vs.  6  und  vs.  11. 


Sacrificia  assequunlur  oblationesque  gloriam  coxife- 
rentes^ 

vs.  3.   Quem  infantis  iiistar  parvuli  gignunt  ligna  attrita, 

Sospitatorem  mortalium  hominura  5  Agnim  pie  colendum. 

vs.  4.   Aegre  prehenderis  siiboles  quasi  serpeiitium, 
Magnas  qui  comburis  sylvas. 

p.  IS. 

vs.  7.   II lain   nobis  Agnis,   vir  potentissime ,  abundantiain 

adfer. 

Is  propulsato  hostes ,  is  nos  nutrito ,  estoque  ad  cibi  im- 

petrationem  adiutor. 
Itaque  es  in  proeliis  nobis  auxilio. 
Agnis  Berufer  der  Gotter ,     den  des  edeimiithigen ,  frommen, 

wohlopfernden  Menschen 
Opfer  erreichen  und  die  Ruhm  erwerbenden  Spendenj 
Den   einem  kleinen  Kinde  gleich  *)  erzeugen  geriebene 

Hoizer, 

Den  Heiland  der  sterblichen  Menschen,  den  fromm  zu  ver- 

ehrenden  Agnis. 
Schwer  bist  Du  zu  greifen  gleichsam  die  Brut  der  kriechen- 

den  ^Sehlangen)  5 


1)  In  einem  folgenden  Hymnus  auf  denselben  Feuergott  Agnis  lieisst 
es :  „  is  properet  ad  invitandos  deos.  Liegen  etwa  hierbei  Vorstellungen 
zum  Grunde,  den  Orphischen  und  Pytliagorischen  ahnlich,  wonach  der 
Feueratlier  als  der  gemeinsame  Wohnsitz  der  Gotter  gedacht,  das  Urfeuer 
die  Wache  des  Zeus  genannt,  und  Hestia- Vesta  als  in  der  Mitte  dessel- 
ben  wolmend  und  verbleibend  gedacht  wurde?  S.  Platon.  Phaedr.  p.  246. 
e.  mifc  den  Auslegern.  Aristoteles  de  coelo  II.  13.  Orphica  hymn.  LXXXV. 
2,  wo  es  von  der  Hestia  lieisst: 

„welche  die  Mitte  bewolmt  des  Hauses  der  ewigen  Glutkraft." 

2)  Wie  das  Italisch  -  Pranestinische  Feuerkind,  am  Feuerheerde  von 
einem  in  der  Mutter  Schoos  gefallenen  Funken  erzeugt,  und  mit  Vulcan's 
Hilfe  selw«j  Wundergeburt  durch  eiu  das  ganze  Volk  umstromendes  Feuer- 
meer  bcwcisend  (Servius  ad  Aeneid.  VII.  678  sqq.;  Interprr.  VirgiJii  Va- 
ticani  1.  I.  und  Mythographus  Vaticanus  II.  184). 


Der  Dli  grosse  Walder  verbrennest. '  J 

Jenen  Ueberfluss  bring'  uns Agnis ,  machtiger  Mann. 

Er  vertreibe  die  Feinde,  er  ernahre  uns,  und  sey  unser 

HeJfer  zur  Erlangung  der  Speise. 
Also  komme  Du  in  den  Schlachten  uns  m  Hilfe. 

Des  Visvamitras  Hymnus  auf  die  Sonne, 
vs.  2.   Earn  libens  accipe  laudem  meam^  desiderantem  visita 

mentem, 

Vir  amans  veluti  mulierem. 

p.  15. 

vs.  3.   Qui  omnes  perspicit  res  atque  conspicit. 

Is  nobis  Sol  tutor  esto. 
vs.  4.   Illam  splendidi  Solis  praeclaram  lucem  meditamur, 

Qui  mentes  nostras  ducere  velit. 
vs.  5.   Splendidi  Solis  nos,  cibum  de§iderantes ,  supplicatione 

Adorabiiis  donum  precamur.') 
Dieses  mein  Lob  empfange  gern;  den  sehnenden  Geist  be- 

suche,  wie  ein  liebender  Mann  das  Weib. 
Der  alle  Dinge  durchschaut  und  erschaut/) 
Dieser  Sonnengott  sey  unser  Hort. 

Dieses  herrliche  Licht  des  glanzenden  Sonnengottes  beden- 

ken  wir, 
Der  unsere  Geister  leiten  wolIe.*J 


1)  Orphica  hymn,  in  Vulcanum  LXVH.  5.  nafxcpdyt,  navdafitttwQ. 

2)  Orph.  hymn.  LXXXV.  7.  „Hauche  dem  Gliicke  Gedeihen"  (oA/Sov 
ininvtCovaa), 

3)  Diesen  Hymnus  hat  auch  Herr  Bopp  Ueber  das  Conjugationssy- 
stem  der  Sanskritsprache  S.  273,  uach  der  Englischen  Uebersetzung  Co- 
lebrooke's,  Deutsch  niitgetheilt. 

4)  Orphica  hymn,  in  Solera  VIII.  14.  vgl.  Homeri  hymn,  in  Cerer. 
vs.  69  sq. 

5)  Orph.  Vin.  16,  wo  Helios  (der  Sonnengott)  ganz  auf  ahrliche 
Weise,  wie  hier,  geistig  und  sittlich  aufgefasst,  und  Zeiger  der  Gerech- 


Der  ^lanzenden  Sonne,  der  anbetungswiirdigen  Gabe  er- 
bitten  wir,  nach  Speise  verlangend,  mit  Flehen. 


Des  Vasisthas  Hymnus  auf  Agnis. 
p.  17. 

vs.  3.  Hie  Agnis  nostras  opes  paratas  custodito  undecunque, 

Et  nosmet  ipsos  servato  a  delicto, 
vs.  4.  Novum  nunc  hymnuin  Agni,  coelorum  accipitri,  cano. 

Opes  muitas  dato  nobis. 

vs.  5.   Cuius  fulgor  gratus  est  visui ,  veluti  divitiae  patri  lilios 

habenti,  . 
Agnis,  dominus  sacrificii  ardentis. 

Jener  Agnis  bewahre  unsere  erworbenen  Giiter  allerseits, 

Und  uns  selbst  behute  er  vor  dera  Vergehen.*) 

Einen  neuen  Hymnus  singe  anjetzt  ich  dem  Agnis,  der 

Himmel  Falken,*) 
Viele  Giiter  gebe  er  uns  5 

Dessen  8chimmer  angenehm  ist  dem  Gesicht,  gleicliwie  Reich- 
thiimer  dem  Sohne  habenden  Vater, 
Agnis.  der  Herr  des  brennenden  Opfers. 


tigkeit  {diixra  dixaioovvtjq)  angeredet  wird  j  Ideen,  welche  der  alterii 
liChre  von  Staat,  Gesetz  und  Recht  zum  Grunde  liegen.  (Man  s.  z.  B. 
Cicero  de  Legg.  I.  7  sqq.) 

1)  Orphica  h.  LXXXV.  4. 

2)  Rosen  bemerkt:  „ Coeli  accipiter  dicitw  ignis,  credo,  quiafumus 
celeriter  in  coelum  escendit.  Accipitris  imagine  uti  solent,  ubi  aliquid 
velox  depingunt."  Auch  im  oben  beriihrten  Mythus  vom  Sohne  des  Vul- 
canus  dem  blinzelnden  Caeculus  ist  die  Ursache  und  Wirkung  von  Feuer 
und  Rauch  genealogisch  aufgefasst,  aber  auf  andere  Weise.  Der  Indi- 
sche  Ausdruck  Falke  des  Himmels  konnte  aber  vielleicht  auch  inVerbin- 
dung  stehen  mit  der  Vorstellung  der  feurigen,  in  die  Sonne  blickenden 
Kimmelsvogel  der  Persischen  Bildnerei  und  Bildersprache. 


Desselben  Hymnus  auf  Agnis. 


p.  21. 

vs.  1.   Cum  laude  vobis  Agnim  et  cum  veneratione  roboris 

filium  voco. 

Dilectum  sapientissimum  regem,  bonum  sacriilc^m,  uni- 
versi  nuncium  immortalem. 
vs.  2.  Is  iungat  splendidos  omnia  tutantes  equos,  is  properet 

ad  invitandos  deos,  multum  vocatus. 

Bene  laudatus,  venerandus  faustus,  divitiarum  praecel- 
lens  thesaurus  inter  homines. 

Mit  Lob  ruf'  ich  euch  Agnis  und  mit  Ehrfurcht,  den  Sohn 
der  Starke/) 

Den  geliebten,  den  sehr  weisen  Konig,  den  guten  Opferer, 

de«  All  unsterblichen  Boten. 
Er  schirre  an  die  glanzenden  Alies  beschiitzenden  Rosse,  er 

eile  die  Gotter  einzcladen,^)  der  viel  gerufene, 
Der  wohl  gelobte,  der  verehrungswerthe,  der  gliickliche,  der 

Reichthiimer  vortreflFlicher  Schatz  unter  den  Menschen. 

p.  23. 

vs.  5.   Tu,  Agnis,  es  domicilii  dominus,  tu  sacrifex  in  nostro 

sacrificio. 

Tu  sacerdos  omnium  exoptatissime,  sapiens;  immola  et 
fruere  optimo. 

vs.  6.  Da  divitias  supplici^  o  fausta  peragens:  tu  enim  divi- 
tiarum largitor  es. 
In  nostro  sacrificio  diligentem  fac  omnem  sacerdotem ,  et 
qui  cultor  Tui  est,  eius  augefelicitatem. 


1)  Orphica  Ii.  LXXXV.  1. 

2)  S.  oben  des  Atreyas  Hymnus  aufAgnis  vs.  2  und  die  Anmerkung 
data.  Uebrigens  hat  diese  SchUderung  des  mit  Rossen  faiirenden  Feuer- 
gofctes  niclit  alleiu  mit  alttestamentlichen  Dichterstellen  sondern  auch  mit 
den  Persischen  Schilderungen  'des  Mithras  Aehnlichkeit. 


Du,  Agnis,  bist  des  Wohnsitzes  Herr,^  Du  Opferer  bei 

unserer  Opferhandlung. 
Du  Priester,  von  alien  der  erwiinschteste,  Weiser;  opfere 

und  ^eniesse  des  Besten. 
Gieb  ]|eichthumer  dem  Flehenden,  o  Gliickliches  Vollbringen- 

der:  denn  Du  bist  der  Reichthiimer  Geber. 
Bei  unserm  Opfer  mach  fleissig  jeglichen  Priester ,  und  wer 

Dein  Verehrer  ist,  dessen  Gliick  vermebre. 

Des  Vasishtha  Hymnus  auf  den  Regen^ott. 

vs.  1.   Pluvium  laudate,  coeli  filium,  propitiura: 
Is  nobis  cibum  dato. 

p.  25. 

vs.  2.   Qui  prolem  herbarum  vaccaromque  efPicit  et  equarum, 

Pluvius,  atque  mulierum. 
Den  Regengott  lobet,  des  Himmels  8ohn,  den  gnadigen^ 
Der  gebe  uns  Speise.^) 

Der  das  Geschlecht  der  Krauter,  der  Kuhe  hervorbringt,  aiich 
der  weiblichen  Rosse ,  der  Regengott,  auch  der  Weiber. 

An  den  Agnis. 

vs.  1.   Holocausto  divitem  deum  et  divinis  cantibus 

Sacrificiisque  clare  lucentem  venerabundi  nos  colimus 
Agnim. 

Mit  dem  Brandopfer  preissen  wir  ehrfurchtsvoll  den  reichen 
Gott, 

Mit  gottJichen  Gesangen  und  roit  Opfern  den  heJUeuchtenden 
Agnis. 


1)  Orpbica  h.  LXVIf.  85  wo  es  vom  Hephastos  heisst:  „JegJiches 
Haus  uud  jegliche  Stadt  ist,  jegliches  Volk  Dem." 

2)  Orphica  h.  XXI.  1  und  7.  Er  wJrd  auch  ia  diesen  Mantra's  der 
tausendaugige  Herrscher  und  Jndra  gena»nt,  der  den  Regen  in  Schauern 
herabsendet,  der  Donnergott,  der  Bergespalter  Cvgl.  Orplnca  h.  XIX.  9  und 
19).   Im  Nachtrag  I  ist  aus  einer  scbijftlichen  Miteheilvng  K.  Buinouf's 
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In  demsel ben  Rig  -  Veda  ist  noch  auszuzeichnen  ein  Hym- 
nus  (Mantra),  worin  Vatsch  (Rede,  Sprache,  Wort),  Aus- 
fluss  der  Sonne  und  wirksame  Kraft  des  Brahma,  sich  selbst 
als  die  hohe  alJgeraeine  Weltseele  preiset.  ^)  «Ich  schweife 
( wandle)  mit  den  Rudra's ,  mit  d^  Vasu's ,  mit  den  Adytia's, 
rait  den  Visvadeva's.  Ich  halte  aufrecht  die  Sonne  und  das 
Meer  (Mitra  und  Varuna),  das  Firmament  (Indra)  und  das 
Feuer  und  die  beiden  Aswins.  Ich  stiitze  den  Mond  (Soma, 
Lunus) ,  den  Zerstorer  (der  Feinde)  und  (die  Sonne  genannt) 
Twashriti,  Pushan  oder  Bhaga.  Ich  verleihe  Reichthum  dem 
redlichen  Gelober,  der  Opfer  verdchtet,  Gaben  darbringt,  und 
Geniige  leistet  (den  Gottheiten).  —  Ich,  die  ich  die  Konigin 
bin,  die  Verleiherin  des  Reichthums,  die  Besitzerin  von  Wis- 
senschaft  und  Erste  von  denen,  welche  Verehrung  verdienen, 
die  die  Gotter  geben,  allgemein,  allgegenwartig  und  durch- 
dringend  alle  Wesen.  Wer  Nahrung  geniesset  durch  mich, 
so  wie  wer  sieht,  athmet,  horet  durch  mich,  doch  mich  nicht 
kennet,  ist  verloren.  Horet  denn  das  Wort  das  ich  ausspreche: 
Ich  erklare  dies  selbst,  die  ich  verehret  werde  von  Gottern 
und  Menschen.  Ich  mache  stark,  wen  ich  erwahle,"ich  mache 
ihn  Brahma  (vollkommen,  heihg)  und  weise. 

Fiir  Rudra  (Siva)  spanne  ich  den  Bogen  zu  todten  den 
Damon  Feind  von  Brahma,  fiir  das  Volk  fiihre  ich  Krieg 
(gegen  seine  Feinde) ,  und  ich  durchdringe  Himmel  und 
Erde.  * 


benierkfc  worden,  dass  aus  diesem  und  almlichen  Hymnen  der  Veda's  eiue 
sclione  Episode  im  Mahabharata  gebildet  worden,  wo  Indra,  als  Zeus 
Ttegavnoq  und  vhwq  Cpluvius),  die  Urwolke  Vritra  mit  seinem  Blitze  trifffc, 
und  den  fruchtbaren  Regen  aus  ihr  liervorlockt. 

1)  Engiisch  aus  dem  Sanskrit  iiberselzt  von  Colebrooke  in  den 
Asiat.  Res.  vni.  p.  402  sq.5  daraus  Pranzosisch  von  Guigniaut  Notes  I. 
p.  602  sq.;  Deutsch  von  Bopp  (  Conjugat. -System  S.  291  f.):  woraus  ich 
diesenGesang  niittlieile.  Letzterer  bemerkt,  dass  nach  der  nordiudischen 
Aussprache  Vatsch  den  Laut  von  Votsch  haben,.und  so  dem  Lateinischen 
vox  ziemlich  entsprechen  wiirde. 
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Ich  trug  (gebar)  den  Vater  im  Haupte  dieser  allgemeinen 
Weltseele,  und  mein  Ursprung  ist  in  der  Mitte  des  Meeres, 
und  deshalb  durchdringe  ich  alle  Wesen  und  beriihre  diesen 
Himmel  mit  meiner  Form.*) 

Ur^priinglich  zeugend  alle  Wesen  gehe  ich  voriiber  gleich 
dem  Lufthauch  5  ich  ober  diesem  Himmel ,  iiber  diese  Erde  hin- 
aus/und  was  der  Eine  Grosse  ist,  das  bin  Icli. » 

Ist  in  diesem  Hymnus  des  Worts  die  Identitat  des  Realen 
und  Idealen  so  zu  sagen  handgreiflich,  so  wird  dem  Ein'sich- 
tigen  doch  auch  in  den  andern  Gesangen  die  gegenseitige 
Durchdringung  von  Leib  und  Geist^^die  allenthalben  herrschend 
ist,  nicht  entgangen  seyn.  —  Dass  die  Sonne,  im  Cultus  der 
alten  Indier  so  sehr  hervortretend , zur  Intelligenz  wird, 
zeigt  sich  auch  in  der  Aegyptischen  Religion,  wo  Neith-Isis, 
das  Urwesen,  Gebiarerin  der  Sonne  heisst,  wie  in  der  Griechi- 
schen  Athene,  welche  Lichtquelle  und  der  personificirte  Geist 
ist.  —  Aber  in  der  Art  wie  die  Veda's  Feuer,  Geist  und  Wort 
identificiren  beurkundet  sich  besonders  die  urspriingliche  Ver- 
wandtschaft  der  Iranisch-Zoroastrischen  Lehren  mit  den  Indi- 
schen,  oder  gewinnt  vielmehr  eine  neue  Bestatigung. 


1)  „  Himmel  oder  Firmament  ist  der  Vater  und  der  Himmel  ist  gezeugt 
vom  Geiste  (nach  andern  Stellen  der  Veda's);  dessen  Geburt  wird  des- 
halb in  das  Haupt  des  hochsten  Geistes  Oder  Weltseele)  gesetzt." 

2)  Wie  die  Veda's  beurkunden,  und  Clemens  Alex.  Protrept.  p.  22 
Pott,  schon  bemerkte.  Aber  nicht  weniger  Mondsverehrer  waren  die 
Inder.  Man  darf  nur  an  ihre  Herogonie  der  Mond-  und  der  Sonnenkinder 
denken,  wie  denn  aueh  im  alt-Athenischen  Gottersystem  PaUas- Athene 
als  Mondgottheit  die  8onnenpotenz  Apollo  patricius  neben  sich  hat.  Kaum 
braucht  nun  wohl  noch  erinnert  zu  werden,  dass  der  Mond  eben  so  ver- 
geistigt  worden  wie  Sonne ,  'Feuer  u.  s.  w.  Ein  Riickblick  auf  den  am 
Schlusse  raitgetheilten  Hymnus  der  Vatsch  wird  Jeden  davon  iiberzeugen. 
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IV. 

Ueber  die  Upamschad's  oder  die  Vedanta-Lehre, 

Nachtray  zu  §.  3. 

Dass  der  menschliche  Geist  im  alten  Indien  sich  in  den 
verschiedensten  Systemen  der  Philosophie  versucht  und  dass 
man  seit  Jones  dieselben  mit  den  verschiedenen  Griechischen 
zu  vergleichen  gesucht  hat,  ist  allgemein  bekannt. Hier 
kann  nur  von  der  philosophischen  Entwickelung  die  Bede  sejTi, 
welche  Indiens  alteste  Denker  dem  als  Olfenbarung  wortlich 
genommenen  religiosen  Thema  oder  dem  Ganzen  der  in  den 
Veda's  enthaltenen  Offenbarungs  -  Satze  gegeben  haben.  Aber 
auch  hiervon  konnen  in  diesem  Nachtrag  nur  einige  Grundideen 
ausgehoben  und  mit  etlichen  Bemerkungen  begleitet  werden. 

Es  ist  erwiesen,  dass  in  sehr  alter  Zeit  schon  Brahmanen 
philosophirt  haben,  und  dass  die  in  alter  einfacher  Sprache 
geschriebenen  Upanischad's  als  Urkunden  davon  zu  betrachten 
sind.  Die  Anfange  der  Vedantischen  Lehre  gehen  also  weit 
hinter  das  Zeitalter  Alexanders  des  Gr.  zuriick,  aber  dieBe- 
reicherungen  und  Veranderungen ,  die  sie  erfahren ,  liegen  im 
Dunkel.  Ferner,  obschon  nach  Christi  Geburt  die  Vedantische 
Schule  ungemein  bluhend  war,  und  damals  besonders  elnen 
sehr  ansehnlichen  Zuwachs  an  Literatur  erhielt,  so  sind  die 
Upanischad's  selbst  lange  vor  dieser  Zeit  geschrieben.  Sie 
sind  jiinger  als  die  drei  alten  Veda's ,  aber  alter  als  Alexan- 


1)  Vgl.  Guiguiaut  Notes  et  Eclaijrciss.  I.  p.  574. 
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ders  Indischer  Feldzug,  und  die  Vedanta-Lehre,  welche  aus 
den  UpanischaA  geflossen  ist,  wird  schon  in  Manu's  Gesetzen 
erwahnt;  und  wie  die  Sanskritsprache  iiberhaupt  einen  philo- 
sophischen  Charakter  hat,  so  finden  sich  in  den  Upanischad's 
viele  Ueberbleibsel  der  altesten  Sprachformen.  »3  In  der  Ve-  . 
danta-Philosophie  werden  drei  Perioden  unterschieden :  Die 
erste,  in  welcher  die  Upanischad's  ^eschrieben  worden,  kann  > 
als  die  mystische  bezeichnet  werden ,  weil  damals  der  Geist 
der  Vedantiker  der  Betrachtung  und  innerlichen  Beschaulich- 
keit  zugewendet  war.  Die  zweite,  die  philosophisch-exegeti- 
sche  5  weil  wahrend  derselben  die  Lehrer  hauptsachlich  bemuht 
waren  das  von  den  alteren  Weisen  Ueberlieferte  auszulegen 
und  in  einer  philosophischen  Ordnung  vorzutragen.  Die  dritte, 
die  rationale,  ganz  in  dem  Sinne,  wie  wir  diese  Bezeichnung 
noch  heute  brauchen,  eine  Richtung  welche  sich  bis  auf  unsere 
Tage  erhalten ;  wie  denn  Ram-Mohun-Boy  ein  Vedantiker  ist.  ^ ) 
Eintheilung  dieses  Abrisses:  Erstens,  Definition  undZweck 
des  Vedanta;  Hilfsmittel,  Wesen  und  Wirksamkeit  der  wahren 
Erkenntniss.  Zw^eitens,  Gbtt  und  sein  Verhaltniss  zur  Welt. 
Drittens,  Einheit  des  menschlichen  Geistes  mit  Gott,  und  der 
mannigfaltige  Zustand  des  ersteren,  so  lange  er  mit  dem  Kor- 
per  bekleidet  ist.') 


1)  S.  F.  H.  H.  Windischmanni  Sancara  Cap.  II.  B.  p.  49  sqq.  p. 
SO  sq.  p.  875  welcher  fleissigen  Schriffc  ich,  nachHerrn  E.Burnouf's  Rath, 
hier  hauptsachlich  folge.  Zu  den  ohen  im  Texte  stehenden  Satzen  vgi. 
man  auch  den  letzten  Abschnitt  des  Nachtrags  I  zu  diesem  Capitel  und 
was  dort  nach  JStrabo  und  andern  Alten  und  nach  Herrn  Lassen  iiber  die 
Indischen  Lehrer  und  Asketen  bemerkt  worden.  Hierher  gehort  auch 
folgendes  Wert:  Bie  Philosophie  der  Hindu.  Vaedanta- Sara  von  Sa- 
dananda  y  Sanskrit  und  teutsch  zum  erstenmal  iibersetzt  und  mit  Anmer- 
kungen  und  Ausziigen  des  Rama  Krishna  Tirtha  begleitet  von  Dr.  0th- 
mar  Frank.   Miinchen  und  Leipzig  1835.  4to. 

2)  Windischmann  Cap.  II.  p.  88.  Ueber  den  Brahmanen  Rammohun 
Roy  vergleiche  man  das  Urtheil  E.  Burnouf's,  oben  Nachtrag  II. 

3)  Windischm.  Cap.  III.  p.  89. 


Mit  dem  Worte  Upftnischad  wird  Wissenschaft  bezeichnet, 
die  das  einzi^  und  allein  des  Wissens  wur'di^e  Wesen  zu 
ihrem  Gegenstande  hat.  Wer  dieses  Wesen  (Brahma)  erkannt 
und  eriangt  hat,  wird  von  Alter  und  Tod  befreit.  Die  Upani- 
schad's  bewirken  durch  ihre  Lehre  hauptsaehh'ch ,  dass  sie  den 
Geist  von  den  irdischen  Dingen  abziehen,  ihn  der  hochsten 
Gottheit  zuwenden ,  mit  wahrer  Erkenntniss  eriuUen ,  und  von 
der  Seelenwanderung  befreien. .  Ihre  Lehrsatze  in  Eine  Samm- 
lun^  vereinigt  werden  Vedanta  ^enannt.  Daher  kann  die 
Vedantische  Philosophic  mit  voliem  Recht  das  Verlangen  nach 
der  Erkenntniss  des  Brahma  bezeichnet  werden.  Aus  dem 
Worte  das  Brahma  ergeben  sich,  schon  der  blossen  Herleitun^ 
nach,  die  Bedeutungen  des  Ewigen,  Reinen,  Verniinftigen, 
Befreiten,  Allwissenden ,  Alhnaehtigen  5 »)  dass  aber  Brahma 
sey  ist  Allen  bekannt  und  wird  von  Allen  geglaubt,  weil  A  lie 
ein  Selbst  haben ,  denn  ein  Jeder  begreifet  seine  eigne  Exi- 
stenz.  —  Die  Vedantiker  unterscheiden  eine  doppelte  Wissen- 
schaft, eine  niedere  und  eine  hohere.  Jene  besteht  in  der 
Kenntniss  der  heiligen  Bucher  (der  Veda's)  und  derjenigen 
Wissenschaften,  die  sich  darauf  (auf  die  heiligen  Bucher)  bezie- 
hen;  diese  letztere  (die  hohere)  heisst  die  reine  Wissenschaft 
des  hochsten  Wesens ,  wodiirch  der  menschliche  Geist  zugleich 
seinen  gottlichen  Ursprung  und  seine  gottliche  Natur  erkennet. 
Ueher  den  Werth  der  ausseren  Religionsiibungen  erklart  sich 
eine  dieser  Urkunden  so:  «lm  Zeitalter  des  Tetrayuga  sind 
die  Werke  der  Frommigkeit  sehr  erweitert  worden^  daher  muss 
man  zwar  die  Opfer  verrichten,  ohne  ihnen  jedoch  ein  zu 
grosses  Gewicht  beizulegen.  Den  Opfernden  fiihren  zwar  die 
Strahlen  der  Sonne  bis  zum  Himmel  des  Indra  hinauf^  dieje- 
nigen  aber,  welche  meinen,  die  Opferspenden  seyen  das  Voll- 
kommenste,  werden,  verblendet  von  einer  falschen  Lehre  und 
Frommigkeit,  von  den  Banden  des  Todes  nicht  befreit,  ge- 
niessen  im  Himmel  nur  eine  kurze  Freude,  werden  wiederum 


1)  Ebendaselbst  Cap.  Ill,  A.  p.  90  sqq. 


^eboren  und  sterben  wieder,  Eine  ewige  Gliickseeligkeit  errei- 
chen  bios  die,  welche  der  Kenntniss  des  Brahma  theilhaftig 
geworden.  Die  Beobachtung  der  Gesetze,  Opfer,  Spenden, 
das  andachtige  Lesen  der  Veda's  und  die  Wissenschaft  Alles 
dessen,  was  damit  zusammenhan^t,  haben  nur  einen  propa- 
deutischen  Werth,  in  so  weit  sie  den  Geist  des  Schiilers  fur 
die  Wahrheit  empfanglich  machen.  *)  —  Zur  vpUkommenen 
Erkenntniss  wird  zuvorderst  erfordert:  Unterscheidung  desEwi- 
gen  (des  Brahma)  und  des  Nichtewigen;  daher  in  den  Upa- 
nischad's  die  Weisen  auch  als  die  unterscheiden  Konnenden 
bezeichnet  werden.  Sodann  Entschlagung  5  daher  es  das 
hochste  Lob  des  Weisen  ist,  wenn  er  ein  aller  weltlichen  und 
voriibergeheriden  Binge  sich  Entschlagender  genannt  wird. 
Ferner:  Gleichmuth  (^dTvd^sia,  aequanimitas).  Endlich  Ab- 
ziehung  der  Sinne  von  alien  ausserlichen  Dingen  und  damit 
verbundene  andachlige  Betrachtung. 

Alle  Indischen  Schulen  nehmen  drei  Wege  zur  Erkennt- 
niss an:  sinnliche  Wahrnehmung  (^Erfahrung) 5  Schlussfolge- 
rung5  Offenbarung  (Tradition) 5  zu  welchen  drei  Wegen  Einige 
noch  einen  vierten,  den  der  Vergleichung  hinzurechnen.  — 
Dass  durch  die  Sinne  wahre  Erkenntniss  nicht  eriangt  werden 
konne,  dariiber  sind  Alle  einverstanden.  Aber  auch  discursi- 
ves  Denken  und  Schlussfolgerung  konnen  uns  nicht  zur  Er- 
kenntniss der  hochsten  Gottheit  fiihren^  einzig  und  allein  durch 
Ueberlieferung  (Lehre)  und  durch  das  Horen  (des  Lehrvor- 
trags)  lasst  sie  sich  erlangen,  d.  h.  dadurch,  dass  der  Lehrer 
dem  Schuler  die  durch  Tradition  gegebene  wahre  Auslegung 


1)  Ebendaselbst  p.  96  — 100.  Hiermit  verdient  die  Lehre  der  Plato- 
niker  von  den  viererlei  Tugenden  vergliclien  zu  werden.  Sie  unterscliie- 
den  namlich  in  aufsteigender  Ordnung  von  unten  anfangend:  politische 
Tugenden,  reinigende,  Tugenden  der  schon  ganz  gelauterten  Seele,  und 
endlich  vorbUdliche  oder  Muster -Tugenden  Cs.  Plotin.  I.  2,  negl  agixoiv. 
vgl.  Prolegomena  ad  Plotin.  p.  XXVII  und  Annotatt.  p.  6  ed.  Oxou.). 
2)  Ebendas.  p.  100  —  104. 
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der  heiligen  Schriften  mittheilt.  Daher  das  grosse  Ansehn  der 
Lehrer  in  Indien,  daher  die  Verehrun^  der  Schiiler  gegen  siej 
daher  der  grosse  Fleiss  der  Letztern  und  die  unzahligen  Bei- 
spiele  der  grossten  Aufopferungen ,  die  sie  urn  den  Preis  der 
Belehrung  sich  gefallen  lassen.  —  Brahma  offenharet  sich 
selbst  und  gieht  sich  in  den  heih'gen  Schriften  zu  erkennen; 
diese  Biicher  werden  jedoch  nicht  verstanden,  so  lange  der 
Geist  des  Menschen  nicht  von  alien  weltlichen  Wunschen  und 
Begierden  gereini^t  und  durch  das  gottliche  Licht  erleuchtet 
ist.  Die  Vedantiker  aherlehren:  Gott  erwahle  diejeni^en,  von 
denen  er  erkannt  seyn ,  und  die  er  zu  der  ewio-en  Vereini^un 
mit  sich  zuriickfiihren  wolle^  und  diese  Reh>ionsphilosophie 
bekennet  sich  mithin  zu  einer  entschiedenen  Pradestinations- 
lehre.*) 


1)  Mit  den  im  Vedanta  kurz  zuvor  angegebenen  Erfordernissen  zur 
volllfommenen  Erkenntniss  des  Ewigen  und  zur  Vereinigung  mit  ihm 
vergleiche  man  was  die  Platoniker  auf  alinliclie  W^'eise  von  denselben  leliren; 
wie  sie  z.  B.  als  erste  Bedingung  die  Reinigung  (xa&agaiq  Plotin.  1. 2. 3. 4. 1. 
6,  5)  setzen;  wie  sie  sodann  die  Hilfe  des  Lehrers,  und  die  durch  ilin  zu 
bewirkende  geistige  He^ammenkunst  ( ftcfuvmrj)  in  Ansprucli  nehmenj 
weiter  von  der  Bildung  durch  liiebe  reden  ( ^^wrtzr) )  j  ingleichen  von  der 
Vernunft  {koyoq),  von  der  Intelligenz  (votiaiq)  und  von  der  Metaphysik 
{diaXexTixij ,  s.  Procli  Commentar.  in  Platon.  Alcib.  pr.  cap.  10.  p.  27  sqq. 
und  Annot.  in  Plotin.  I.  3.  p.  12  sqq.).  Eine  voUkommene  Uebereinstim- 
mung  mit  der  Vedantalehre  (und  auch  mit  Bhagavat-Gita,  s.  W.  v.  Hum- 
boldt iiber  die  Bhagav.-Gita  S.  36)  aeigt  sich  aber  in  folgenden  Satzen 
der  Platoniker:  Durch  Anwendungi  der  Vernunft,  durch  Schliisse  und 
iiberhaupt  durch  discursives  Denken  lasst  sich  Gott  Cdas  Gute  an  sich 
TO  uya&ov)  nicht  erkennen,  und  auf  diesem  Wege  findet  fiir  den 
Menschen  keine  Vereinigung  mit  ihm  statt;  sondern  Gott  theilet  sich  dem 
Menschen,  der  durch  Reinigung  (na^aQOtq)  und  selbstthatige  Verahnlichung 
mit  Gott  (of^olmtq  ngoq  Oeov)  sich  dazu  empfanglich  und  wiirdig  gemachfc 
hat,  selber  mit  durch  eine  geistige  Gegenwart  (nagovala,  Plotin,  p.  760. 
D.  E.  F.  vgl.  Prolegomm.  ad  Plotin.  p.  XXVII).  Dagegen  ,zeigt  sich 
aber  auch  wieder  die  grosste  Verschiedenheit  dieses  Platonismus  von  der 
Vedantalehre  5  — -  denn  von  jener  Priidestinationstheorie  der  letzteren 
Creuzer^s  deutsche  Schriften.   I.  3.  34 
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Die  Wirkung  der  wahren  Erkenfitniss  erheben  die  Vedanti- 
ker  mix  den  herrlichsten  Lobspriicheii :  Sobald  unser  Geist 
Gott  erkennet,  iiberwindet  er  Tod  undSiinde,  und,  von  aller 
irdischen  Liebe  und  Begierde  befreit,  verwandelt  er  sich  in 
sein  eignes  Wesen,  d.  i.  in  Gott.  Auch  erlangt  er  nichtblos 
die  Vollkommenheit ,  ferner  nicht  siindi^en  zu  konnen ,  sondern 
vernichtet  auch  die  Strafen  der  argsten  Verbrechen  5  wogegen 
aber  auch  die  Belohnungen  frommer  Handlungen  von  denje- 
mgm  verachtet  werden,  welche  Gott  wahrhaft  erkennen.  — 
Wie  des  Webers  Kamm  im  Feuer  von  alien  Fasern  des  Gewe- 
bes  gereinigt  wird ,  so  werden  seine  Siinden  gereinigt.  — 
Wie  die  ins  Weltmeer  sich  erg-iessenden  Flusse  darin  unter- 
gehen,  —  so  der  Weise^  Wer  das  hochste  Brahma  weiss, 
wird  Brahma.  —  Die  Welt  ist  der  Inbegriff  alles  dessen,  was 
ausserhalb  des  Menschen  erscheint.  Diese  Erscheinung  ist 
ideal ,  und  hangt  ganz  von  dem  Menschen  ab.  Freiwiliig  kann 
der  Mensch  in  verschiedene  Welten,  d.  i.  in  verschiedene 
Ideen  der  ausseren  Din^e  eingehen  5  mithin  ist  die  Welt  der  in- 
tellectuelle  Ort  des  menschlichen  Geistes.  Je  hohere  Erkenntniss 
dieser  erlangt,  desto  hoher  ist  der  Ort;  der  hochste  aller  Orte 
ist  das  Brahma  5  daher  es  auch  Ort  heisst.  —  Wer  die  wahre 
Erkenntniss  hat,  fur  den  ist  der  Tod  die  voUkommene  Befrei- 
ung.  Wenn  andere  fromme  und  weise  Menschen  nach  dem  Tode 
zwar  Gluckseeligkeit  erlangen,  aber  nicht  die  vollkommene, 
und  wenigstens  zu  Einer  Wanderung  der  Seele  gezwun^en 


weiss  der  erstere  durchaus  nichts.  Schliesslicli  verdient  bemerkt  zu 
werden,  dass  eine  Personification  der  Reinigimg  {aa^agiafioq)  in  den 
Ittdischen  wie  in  den  Iranisclien  Religionsschriften  vorkommt.  In  den 
Veda's  wird  namlich  ein  gottllches  Wesen  apam  naptri  angerufen,  welches 
auch  im  Vendidadsade  als  naptar  apanm  vorkommt,  und  nach  der  Zend- 
lehre  das  Urwasser  zu  seyn  scheint.  Von  diesem  Persischen  Wesen  ist 
das  in  den  Biichern  der  Makkahaer  genannte  iVey^a^  herzuleiten  (Maccab. 
I.  36),  welches  ebenfalls  Reinigung  bedeutet  (s.  Burnouf  Comm.  sur  le 
Ya9na,  Add.  p.  CLXXX  und  Benfey  und  Stern  Ueber  die  Monatsnamen 
einiger  alten  Vdlker.    Zweiter  Excurs  S.  204.  209  ff.). 
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werden ,  so  wird  da^egen  der  wahrhaft  Erkennende  im  Augen- 
blicke  des  Todes  ohne  alle  Wanderun^  ira  Brahma  verschlungeii. 
Der  Zustand  des  wahrhaft  Erkennenden,  so  lange  er  in  diesem 
Leben  weilt,  ist  Befreiung  von  alien  Siinden  als  Folge  der 
Beinheit  der  Erkenntniss^  ganzliches  Versehlossenseyn  gegen 
alle  aussere  Dinge,  die  fiir  Nichts  geachtet  werden  5  endlich 
das  freudigste  Bewusstseyn  der  Einheit  mit  Gott.*) 

Wesen  des  Brahma  und  IJrsprung  der  WelL  Das  Daseyn 
Gottes,  lehrten  die  Vedantiker,  bediirfe  keiner  Beweise,  sey 
aiich  iiber  alle  menschliche  Demonstration  erhaben.  Gott  lebt 
und  spricht  in  uns ,  und  schon  mit  dem  Nennen  seines  Namens 
wird  sein  Daseyn  von  einem  Jeden  verstanden.  —  Obschon 
Brahma  seinem  Wesen  nach  intelligent  ist,  kann  doch  das 
Wort  Licht  von  ihm  gebraucht  Averden,  namlich  als  von  der 
Ursache  der  Erleuchtung  der  ganzen  Welt.  — -  Gleichwie  eine 
Masse  Salz,  nicht  die  aussere  nicht  die  innere,  sondern  die 
ganze  Masse  des  (Salz-)  Geschmackes  ist,  also  ist  jener 
Geist,  nicht  der  innere  nicht  der  aussere,  sondern  der  ganze 
die  Masse  der  Inteiligenz.  —  Brahma  wird  nicht  in  dem  Sinne 
Seyend  (ens)  genannt,  in  welchem  alle  Dinge  sind,  die  wir 
in  der  Welt  sehen.  Im  Gegentheil,  wird  das  Wort  Seyn  im 
gemeinen  Verstande  genommen ,  so  sagen  die  Vedantiker, 
Brahma  sey  nicht, ^)  er  sey  aber  jtar'  £^o%r]v,  Ansser  dtesem 
Seyn  wird  dem  Brahma  die  Seeligkeit  und  das  Denken  (oder 
Leuchten)  beigelegt;  auch  wird  es  das  absolut  -  Grosse  ge- 
nannt. Dieses  reinste  und  nur  mit  seiner  eignen  Grosse  zu 
messende  Wesen  ist  jedoch  nicht  nur  die  Ursache  (der  Grund) 
sondern  auch  die  Substanz  der  Welt.  Die  Kosmogonie  des 
Vedanta  setzt  in  Gott  erstens  ein  Verlangen  zu  schaffen, 

1)  Windisclim.  Sancara  p.  115  — 127.  Jenes  in  das  Brahma  selbst 
t^erschluiigen -  oder  Aufgeldst- Werden  ist  das  Gott- Werden  (&£ova&(xi), 
welches  elnige  Platoniker,  z.  B.  Damascius,  behaupteten  (s.  lamblich.  de 
Myster.  Aegypt.  II.  2  mit  der  Anmerkung  von  Gale). 

2)  Plotin.  in.  8.  p.  352.  B.  p.  647  sq.  ed.  Oxon.  vgl.  Plato  de  Re- 
publ.  VI.  p.  509.  p.  320  ed.  Bekker. 

34* 
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zweitens  ein  durchs  Wort  bewirktes  Schaffen;  drittens,  dass 
Gott  sowohl  die  wirkende  als  die  substantielle  Ursache  der 
Welt  sey :  —  Im  Anfang  war  der  Geist  dieses  Eine  und  nichts 
Anderes  ausser  ihm.  Dieser  Geist  aber  heg^teVerlangen^  ich  will 
Welten  scliaffen;  dieser  hat  sie  geschaffen ,  die  atherische,  di^ 
leuchtende,  die  sterbliche,  die  Wasserwelt.  Beim  Schaffen  be- 
stimmte  ihn  keine  aussere  Ursache  5  er  bringet  die  Welt  gleieh- 
sam  spieleiid  hervor;  die  HervorbriDgung  der  Welt  gehort  zmn 
Wesen  Gottes ,  und  sie  wird  ohne  aussere  Hilfsmittel  zu  Stande 
gebracht.  —  Die  Welt  wird  durch  Worte  geschaffen,  welche 
Worte  im  Vedanta  als  geheimnissvolle  angegeben  werden.  — 
Dass  Gott  nicht  bios  die  wirkende  Ursache  der  Welt  sey, 
sondern  auch  die  substantielle ,  ergiebt  sich  zuvorderst  daraus, 
weil  von  der  Schopfung  immel'  wie  von  einer  Zeugung  gere- 
det  wird 5  sodann  auch,  weii  davon  in  Bildern  die  Rede  ist, 
die  auf  die  Vorstellung  einer  substantiellen  Ursache  hinweisen : 
-  Wie  aus  einem  stark  brennenden  Feuer  tausende  von  Funken 
ausgehen,  so  tausende  von  Creaturen  aus  Gott.  —  Aus  ihm 
wird  geboren  der  Geist,  der  Verstand  und  alle  Sinne,  der 
Hiramel,  der  Wind,  das  Licht,  das  Wasser  und  die  Erde, 
die  Tragerin  Aller.  Sein  Haupt  ist  Feuer ,  seine  Augen  Sonne 
und  Mond^  die  Himmelsgegenden  seine  Ohren;  seine  Stimme 
die  geolfneten  Veda's  5  der  Wind  ist  sein  Odem;  das  Herz 
das  All;  zu  seinen  Fiissen  die  Erde 5  denn  Er  ist  der  innere 
Geist  aller  Creaturen.  —  Folglich  ist  Brahma  der  MakroJcosmm. 
In  diesem  Sinne  heisst  es  auch:  Gleichwie  die  Spinne  Faden 
aussendet,  und  wieder  in  sich  aufniramt;  wie  auf  der  Erde  die 
Krauter  wachsen;  wie  aus  dem  Menschen  Haare  und  Nagel, 
so  wird  aus  dem  Unverganglichen  das  All  geboren.  —  So 
wird  das  Weltganze  auch  mit  einem  Gewebe  verglichen , 
dessen  Grundfaden  und  Weber  Gott  selbst  ist.  Nicht  minder 


1)  In  einer  Indischen  Nsxuia,  mitgetheilt  in  den  Annals  of  oriental 
Literature,  London  1821.  p.  290—296,  singt  ein  Brahmanenschiiler :  „Hier 
Cin  to  Untervvelt)  sind  zwei  jugendliche  Madchen,  Tuch  welbend  jeg- 
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beweisen  die  von  den  Vedantikern  vor^ebrachten  Correlatio- 
nen  von  cinem  Haufen  Thones  zu  den  thonernen  ArtefactCDj 
von  einer  Masse  Goldes  zu  den  goldenen  Gerathen  u.  s.  w., 
dass  bei  ihnen  die  Vorstellung'  Gottes,  als  der  materiellen 
CausalMt  der  Welt ,  die  herrschende  war.  Die  Einwendungen 
anderer  Schulen  dagegen  suchten  sie  hauptsachlich  durch 
ihren  Idealismus  zu  widerlegen ;  indem  sie  lehrten ,  diese  ganze 
Welt  und  ihre  Thatigkeit  habe  kcinc  Ilcalitat^  real  sey  nur 
die  hochste  Gottheit;  Alles  iibrige  sey  nur  ein  ausTauschung 
hervorgebrachtes  Schattenbild ,  welches  verschwinde,  wenn 
wir  zur  wahren  Erkenntniss  gelangen.  Den  praktischen  Fol- 
gerungen,  Avelche  die  Gegner  aus  diesem  Systeme  zogen, 
suchten  die  Vedantiker  gleichfalls  auf  verschiedenen  Wegen 
auszuweichen ,  ohne  jedoch  alien  Inconsequenzen  entgehen  zu 
konnen.  In  der  wahren  Erkenntniss ,  sagten  sie  endlich ,  iindet 
^  keine  Theilung  des  Brahma  Statt^  doch  giebt  es  einen  Stand- 
punkt  des  Nichtwissens  mit  einer  relativen  Realitat,  auf  wel- 
chem  Brahma  unter  mannigfaltig-en  Gcstalten  verehrt  wird, 
und  die  heiligen  Biicher  selbst  spielen  manchmal  mit  solchen 
Vorstellungen ,  doch  so ,  dass  sie  in  andern  Stellen  das  wahre 
Wesen  des  Brahma  offenkcindig  beschreiben.  Diese  Verschie- 
denheit  kann  endlich  auch  so  ausgeglichen  werden:  Gott 
verwandelt  sich  (was  aber  Unwissenheit  ist)  aus  freiem 
Willen  selbst,  und  nimmt  den  Schein  der  Mannigfaltigkeit  an. 
iVuf  diese  Weise  ist  er  selbst  die  Ursache  aller  Werke,  und 
weil  dies  Verlangen  nach  Veranderung  immer  fortdauernd  ist, 


licher  Art,  ewig  hervorbringend  weisses  und  scliwarzes,  ewigiicli  zum 
Daseyn  fiihrend  die  Welten  und  was  sie  bewohnt. "  Dieser  Mythus  ist 
aus  dem  Indisclien  Leben  entlehnt,  denn  Nonnus  (Dionysiaca  XXVI. 
170  fF.)  beschreibt  die  ausserordentliche  Schnelligkeit,  womit  Indisclie 
Frauen  zu  weben  verstehen.  Diese,  so  wie  viele  andere  Verse  des 
Nonnus,  sind  dem  Gedichte  Bassarica  des  Dionysios  nacligebildet  (s. 
Stephan.  Byzant.  unter  Jaqaavta  und  dazu  Berkel  p.  288  —  Herr  Grafe 
hat  im  Nonnus  a.  a.  0.  aus  Handschriften  gegeben  'dgonvltjv  —  und  v. 
Uwaroif  in  der  Schrift:  Nonuos  von  Panopolis  p.  63). 
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so  Iblgt,  dass  auch  die  Schopfung  fortdauernd  sey,  und  es 
kann  nur  relativ  von  einem  Anfang  die  Rede  seyn.  Nach  der 
eingetretenen  Mannigfaltigkeit  sind  die  Werke  der  Einzelnen, 
aus  tlnwissenheit  vollbracht,  die  Ursache  der  mannigfalti^en 
Ziistande.  Durch  Erkenntniss  wird  aber  diese  Ursache  zer- 
nichtet;  denn  das  Ganze  ist  Tauschung  und  ein  Phantasma; 
das  Brahma  allein  ist  wahrhaftig.  0 

Pie  Natur  des  Mensuhen.  Wisse  ^  dass  der  Geist  der  Herr 
des  Wagens  ist,  der  Leib  aber  derWagen^  Wisse,  dass  die 
Vernunft  der  Wagenfiihrer  ist,  der  Verstand  der  Zugel;  die 
Sinne  nennt  man  die  Rosse ,  ihre  Objeete  den  Weg  5  die 
Verbindimg  des  Geistes,  der  Sinne  und  des  Verstandes  nennen 
die  Weisen :  den  Geniessenden.  Wer  aber  keine  Einsicht 
sondern  immerdar  einen  bidden  Verstand  hat,  dessen  Sinne 
sind  nicht  gehorsam,  wie  bose  Rosse  dem  Fiihrer;  wer  aber 
Einsicht  hat  und  einen  iramer  sanftmiithigen  Verstand,  dessen 
Sinne  sind  gehorsam,  wie  gute  Rosse  ihrem  Fiihrer.^)  —  So 
lange  der  Geist  in  dieserii  Leben  die  der  menschlichen  Ver- 
nunft eigene,  mit  Verdoppelung  behaftetp  Unwissenheit  ^)  nicht 
ablegend ,  jenen  festen  und  immer  sehenden  Geist  nicht  errei- 
chet,  so  dass  er  sagen  konne:  ich  bin  Brahma,  so  lange  dauert 
der  Zustand  des  in  diesem  Leben  befangenen  Geistes.  Wenn 
er  aber  ausgeschieden  aus  dem  mit  Doppelheit  behafteten 
Verbande  des  Leibes,  des  Verstandes  und  der  Vernunft,  aus 


1)  Windischm.  Sancara  p.  127 — 159. 

2)  An  die  ahuliche  Allegoric  vom  Wagenfiihrer  und  von  den  ver- 
schiedenartigen  Rossen  in  Platon's  Phaedrus  warden  sich  die  Leser  von 
selbsfc  erinneru. 

3)  Niemand  wird  die  dmXi^  ayvotu  des  Sokrates  und  der  Platpniker 
mit  dieser  doppelten  Unwissenheit  der  Vedantiker  verwechsein  (Plato  de 
Legg.  IX.  p.  863 ,  c.  d.  e.  Proclus  in  Platonis  Alcibiad.  pr.  p.  8  sq.  102. 
189.  Olympiodor.  in  eundem  p.  98  und  p.  124).  —  Was  unter  der  letz- 
teren  verstanden  wird ,  ergiebt  sich  aus  dem  Zusammenhang  und  letztlich 
auch  aus  der  Zusammenstellung  vom  Zustand  desWachens,  des  Traumas 
und  des  traumiosen  Schlates. 
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den  heiligen  Biichern  erinnert  wird:  Du  hist  nicht  den  Ver- 
anderungen  dieser  Welt  unterworfen ,  sondern  jenes  Wahre, 
jener  Geist,  der  reine  Intelligenz  ist^  —  dann  erst,  wenn  er 
den  festen  und  immer  schauenden  Geist  crkannt ,  wird  er ,  aus 
diesem  Leibe  aus^eschieden ,  in  jenen  Geist  verwandelt.  — 
Der  welcher  das  hochste  Brahma  weiss  wird  Brahma. 
Dieser  mein  Geist  wohnet  in  meinem  Herzen  feiner  als  ein 
Waizen-,   Reis-   oder  Senftkorn,   dieser  mein  Geist  im 
Herzen  ist  vorzii^licher  als  die  Erde.  vorzii^h'cher  als  der 
Luftkreis,  vorziighcher  als  derHimmel,  vorziiglicher  als  diese 
Welten.  —  Der  Lebenshauch  (der  Lebensodem}  ist  unter 
alien  Sinnen  der  oberste.  —  Der  Mensch  kann  seiner  Natur 
nach  in  diesem  Leben  in  folg-ende  Zustande  gelangen:  den 
des  Wachens ,  des  Traumens  und  den  der  vollkommenen  Ruhe. 
Im  wachen  Zustande  geht  unser  Geist  aus  uns  gleichsam 
heraus,  unterscheidet  uns  von  Andern,  ganz  und  gar  der 
Einheit  vergessend^  im  Schlafe  zieht  er  sich  zwar  in  sieh 
selbst  zuriick,  waltet  aber  ganzlich  vor  5  und  schaffet  d?irch 
Einbildungskraft  neue  Welten  in  uns  5  im  ruhigen  Schlummer 
endlich  kehren  wir  zur  wahren  Einheit  mit  Gott  zuriick.  Im 
traumlosen  Schlafe  wird  der  Lebensgeist  einfach;  dann  gehet 
in  den  Lebensgeist  (d.  i.  in  das  Brahma  selbst)  die  Sprache 
zuriick  mit  alien  ihren  Namen,  das  Auge  mit  alien  Formen, 
das  Ohr  mit  alien  Tonen,  der  Verstand  mit  alien  Einbildungen. 
Gleichwie  die,  welche  ein  Grundstiick  nicht  kennen,  iiber  einen 
darunter  vergrabenen  Schatz  von  Gold  hinweggehen,  ohne 
ihn  zu  iinden,  so  wandern  alle  diese  Creaturen  taglich  in  jene 
Welt  des  Brahma,  und  finden  nicht.  —  Es  kehret  aber  der 
menschliche  Geist  aus  der  vollkommenen  Ruhe  und  aus  der 
Vereinigung  mit  dem  Brahma  in  das  thatige  Leben  deswegen 
zuriick,  weil  er  die  Unwissenheit  noch  nicht  von  sich  abge- 
than.*)  Wenn  aber  der  Weise  unablassig  denkt,  dass  er  mit 


0  Vgl.  Plofcin.  III.  8.  2.  III.  8.  4.  .pi.  8.  10  und  besonders  YI.  9. 
11.  p.  1409  sq.  ed.  Oxon. 
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der  hochsten  Gottheit  Eins  sey,  und  so  vermittelst  unaufhor- 
licher  Betrachtuiig  (Beschaulichkeit)  die  ausserlichen  Ding-e 
gleichsam  vernichtet,  alsdann  erlangt  er  schon  wahrend 
dieses  Lebens  jenen  Zustand  der  Freiheit ,  welcher  sich 
durch  ganzliche  Siindlosigkeit,  durch  hochste  Lauterkeit  der 
Erkenntniss,  durch  das  wonnevoUe  Bewusstseyn  der  Einheit 
mit  Gott  u.  s.  w.  kund  thut.  ~  Der  Zustand  der  Seelen  un- 
mittelbar  nach  dem  Tode  ist  sehr  verschieden :  des  Weisen, 
unmittelbare  und  ewige  Vereinigung  mit  Brahma  5  der  ausge- 
zeichnet  Frommen,  G^enuss  hoher  Seeligkeit  in  der  Welt  des 
Brahma,  jedoch  Biickkehr  in  die  Seelenwanderung  in  einem 
neuen  Weltalter.  Die  tibrigen,  welche  bios  die  gemeinen 
Gesetzesgebote  beobachtet  haben,  und  mit  nur  mittelmassiger 
Tugend  begabt  sind,  wandern  mit  einem  aus  den  Siunen  und 
feinen  Elementen,  besonders  aus  Wasser  zusammengesetzten 
Korper  in  den  Mond/)  und  werden,  nach  empfangenen  Be- 
iohnungen,  wiederum  in  dieser  Welt  geboren.  Die  Sunder 
werden  in  der  Unterwelt  gestraft,  und  wandern  nachher  wie- 
derum in  Korper  ein. 


1)  Hier  trifft  die  Vedaiitalelire  in  einer  ganz  bestimmten  Ansicht  mit 
der  Aegyptischen  5  OrpMsclien  und  iiberhaupt  mit  der  GrriecMschen  My- 
sterien-Lelire  zusammen  is.  Orpliica  hymn.  IX.  6,  wo  die  Gottin  des 
Mondes  Beforderin  der  Geburt,  Xoxstrj,  genannt  wird.  So  wie  es  beim 
lo.  Laur.  Lydus  IV,  53.  p.  244  Roether.  ausdriicklich  heisst:  „Das 
Priiicip  der  Geburt  ist  der  Mond "  vgl.  ebendas.  III.  5.  p.  89.  Daher 
aucb  in  den  Lebenssxiharen  und  Altersstufen  der  Kjreis  des  Mondes 
der  erste  und  der  des  neugebornen  Kindes  istj  s.  Proclus  in  Platon.  AI- 
cib.  pr.  cap.  LXVIII.  p.  196.  ed.  Francof.).  —  Aucb  was  in  den^unmit- 
telbar  folgenden  Stellen  der  Vedantiker  bei  Windischmann  175  sq.) 
von  der  Wanderung  der  Seelen  durch  die  Elemente  und  die  Spharen  des 
Himmels  in  menschliche  und  thierische  Korper  und  von  dem  Wege  der 
Gofcter  und  der  Sterblichen  u.  s.  w.  gesagt  wird,  sind  zum  Theil  freilich 
Vorstellungen ,  die  mit  Manichaischen  Lehrsatzen  Aehnlichkeit  haben ,  im 
Grunde  aber  schon  in  den  alt-^egyptischen  Religionen  vorkommen.  CMan 
s.  nur  Herodot  If.  123  und  vgl,  vorlaufig  den  AUgemeinen  Theil  dieses 
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Da  das  eigentliche  Mysterium  der  Vedantalehre  in  der 
Einheit  des  Menschen^eistes  mit  Gott  besteht,  so  ergiebt  sich 
daraus  nothwendiger  Weise ,  dass  die  Entwickelung  des  Men- 
schen  dieselbe  ist,  welche  im  ganzen  Weltall  wahrgenommen* 
wird,  d.  i.  dass  Brahma  im  Menschen,  als  in  dem  Mikrokos- 
mus,  dem  Brahma  im  Universum,  als  im  Makrokosmus,  ent- 
spreche.  Daher  jene  Aeusserungen  von  Sonne,  Mond,  Luft 
u.  s.  w.  im  menschlichen  Herzen^  daher  jener  bestandige 
Parallelismus  der  Theile  des  Menschen  mit  den  aiisseren  Din- 
gen,  obwohl  verschieden  vorgestellt,  doch  in  alien  Indischen 
Schulen  auf  dem  Satz  beruhend,  dass  die  fiinf  Sinne  eben  so 
vielen  Elementen  zu  vergleichen  seyen.  Wie  aber  in  der 
aussern  Welt  den  verschiedenen  Elementen  verschiedene  Gotter 
vorstehen ,  so  werden  auch  die  Sinne  von  diesen  Gottheiten 
regiert,  und  weil  sie  den  Menschen  in  der  Seelenwanderung 
begleiten ,  so  wird  uneigentlich  gesagt :  die  Menschen  wandern 
nach  dem  Tode  zu  diesen  Gottheiten.  Um  aber  nachtheiligen 
Folgerungen  zu  entgehen,  mussten  die  Vedantiker  zu  der 
Einschrankung  ihre  Zuflucht  nehmen;  Obschon  der  Mikrokos- 
mus  das  Bild  des  Makrokosmus  in  sich  vorstelle  (reprasentire), 
so  falle  dieser  mit  jenem  doch  nicht  ganz  zusammen.  Mehren- 
theils  suchten  sie  diese  Schwierigkeiten  durch  absoluten  Idea- 
lismus  zu  losen.*) 

Ueber  den  Geist  der  Vedantalehre  hat  ganz  neuerlich  ein 
philosophischer  Forscher  ausfiihrlich  motivirte  Urtheile  gefallt. 
Ich  will  zum  Schlusse  einige  seiner  Hauptsatze  ausheben: 

« Es  kann  jedoch  im  Wedanta ,  dem  wesentlich  die  Ver- 
gotterung  des  Weltalls  eignet,  von  einer  eigentlichen  Welt- 
iiberwindung  nicht  die  Rede  seyn.  Die  Weltiiberwindung  ist 
dem  Geiste  nach,  der  im  Wedanta  herrscht,  keine  eigentliche 
Erlosung  der  Seele  von  der  Macht  der  Welt.    Sie  besteht 


Werks  VIII.  S.  137  if.,  und  das  zunachsfc  folgende  Capitel  iiber  die  Culte 
der  Aegyptier.) 

1)  Wmdischm.  Sancara  p.  159  — 179. 
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vielmehr  in  einer  Zuruckgezogenheit  des  geistigen  Lebens 
vom  Aeusseren  auf  das  Innere,  welchem  Inneren  auch  nur 
wieder  Bedeutung  gegeben  wird  in  engster  Beziehung  auf 
das  Leben  des  Weltalls  »>  ii.  s.  w.  *)  —  « Folgerecht  raussten 
Grundansichten  solcher  Art  zu  linsteren  sittlichen  Ansichten 
fiihren.  Denselben  nach  ist  es  der  Weltgeist,  der  die  Men- 
schen  siindigen  lasst;  der  Weltgeist  ist  es,  der  durch  unsere 
Sinne  handelt,  der  den  Willen  bestimmt,  zur  WoUust  reizt, 
und  jede  Begier  in  der  Seele  des  Menschen  anregt »  u.  s.  w.^) 
—  «Dem  Geiste  des  Wedanta's  fehlt,  bei  dem  voUigen  Ver- 
sunkenseyn  des  Bewusstseyns  in  das  Leben  der  Natur  und  des 
Alls  5  das  wahrhafte  Wesen  achter  Liebe. » ')  —  Diesen  letz- 
teren  Vorwurf  hat  man  auch  derjenigen  Griechischen  Philoso- 
phen-Familie  gemacht,  die  wir  die  Alexandrinisch-Platonische 
nennen^  dem  Systeme  selb^t  aber  und  auch,  in  Absicht  auf 
Gesinnung  und  Lehen,  dem  Haupte  derselben  Plotinus,  gewiss 
mit  dem  grossten  Unrecht. 

1)  p.  F.  Stuhr  Die  Religions  ~  Systeme  —  des  Orients  S.  88. 

2)  Stuhr  a.  a.  O.  S.  89  und  daselbst  Journal  Asiatique  Tom.  III.  p. 
75  if.  und  Windischmann  Sancara  p.  Il4.  116. 

3)  Stuhr  a.  a.  O.  S.  89. 


Hauptsdtze  der  Theologie  und  Ethik ,  besonders  nach  der 
Bhagavat  -  Gita, 

Nachtrag    zu   §.  3. 

Oben  ist  zum  Text  im  angefiihrten  dritten  Paragraphen 
angegeben  worden ,  wo  man  die  Literatur  der  epischen  Gedichte 
Indiens  beisammen  finden  kann.  Hier  trage  ich  das  Nathige 
iiber  die  beriihmte  Episode  des  Mahabharata die  Bhagavat - 
Gita  in  der  unten  stehenden  Anmerkung  nach.^) 


1)  Von  andern  friiher  herausgegebenen  Stiicken  dieses  Epos  ist  im 
Vorhergehenden  hier  und  dort  die  Rede  gewesen,  z.  B.  vom  Nalus  Cvgl. 
aucli  Gruigniaut  Notes  et  EclAirciss.  I.  p.  616).  Sie  haben  im  Ganzen 
wenlge  mythologische  Wichtigkeit.  Das  Gegentheil  gilt  von  der  Epi- 
sode: Der  Kampf  des  Indra  mife  Vritra,  deren  Bekanntmachung  wir 
entgegen  sehen  (s.  die  brief liclie  Nachricht  des  Herni  E.  Burnouf  in  unserm 
Nachtrag  I}. 

2)  The  Baguat  Geeta,  or  Dialogues  of  Kreeshna  and  Arjoon,  by 
Wilkius,  London  1785  und  1809  4t0  5  Franzdsisch  von  Parvaud,  Paris 
1787.  Deutsch  im  1.  Bande  der  Ziiricher  Sammlung  Asiatischer  Original- 
sprache ;  ferner  von  Fr.  Mayer  in  Klaproth's  Asiatischem  Magazin,  W^ei- 
mar  1802 5  —  Bruchstiicke  gaben  Herder  und  Friedr.  Schlegel  Cs.  oben). 
— -  Eine  tiefere  Einsicht  in  diesen  epischen  Dialog  gewannen  wir  erst 
durch:  Bhagavat -Gita,  id  est  Otaniaiov  (likoqf  —  Textum  recensui*  etc. 
Aug.  Guil.  a  Schlegel,  Bonnae  1823  gr.  8vo  (mit  einer  Lateinischen 
Uebersetzung  des  Herausgebers )  5  ferner:  Ueber  die  Bhagavat -Gita.  Mit 


Wenn  zwischen  den  Veda's  imd  der  Vedanta- Philosophic 
Manu's  Gesetzhiich  einerseits  in  der  Mitte  steht,  so  zeigt 
andrerseits  das  letztere  manche  Ideenverwandtschaft  mit  der 
Bhaoravat-Gita.  Diese  haben  die  neuesten  Erklarer  dieser 
Episode  zum  Theil  nachgewiesen.  Ich  hegniige  mich  ein 
einziges  Beispiel  auszuheben.  Bei  Erorterung  des  schweren 
Begriffs  Puruscha^)  bemerkt  W.  v.  Humboldt:^)  «Nach  einer 
spielenden  Vorstellungsweise  (yon  welcher  die  Bhagavat-Gita 
durchaus  frei  ist}  werden  Gotter  und  Naturwesen  in  einzelne 
Theile  des  menschlichen  Korpers  vertheilt.  Dann  heisst  es: 
aber  sie  alle  beherrscht  der  hochste  Geist,  er  der  feiner  als 
ein  Atom  ist  f  eine  Bezeichnung* ,  die  auch  in  unserm  Gedicht 
vorkommt)  und  den  cim'gc  die  ewige  Gottheit  nennen  (Brah- 
ma). Wie  nun  aber  sein  Schaffen  beschrlobcn  wird,  kommt 
es  ganz  mit  der  eben  geschilderten  Art  iiberein:^) 


Bezug  auf  die  BeurtheUung  der  Sclilegelsclien  Ausgabe  im  Pariser  Asia- 
tischen  Journal.  Aus  einem  Briefe  von  Herrn  Staatsminister  von  Hum- 
boldt in  A.  W.  V.  SchlegeVs  Indischer  Bibliothek,  zweit.  Band  S.  218  ff. 
und  S.  328  ff.  (mit  einer  Vorerinnerung  und  niit  Anmerlftingen  des  Her- 
ausgehersj.  Endlich:  Ueber  die  unter  dem  Namen  Bhagavat-Gita  bekannte 
Episode  des  Mahabharata.  Von  Wilhelm  von  Humboldt  Czwei  Vorlesun- 
gen  in  der  Berliner  Akademie  der  Wissenschaften).  Berlin  1826.  4to. —  Da 
hiernach  dem  Leser  so  treffliche  Hilfsmittel  zur  Einsicht  ins  Ganze  zu 
Gebot  stehen ,  so  kann  ich  micli  hier  auf  Aushebung  einiger  Hauptgedan- 
ken  beschranken ;  wobei  ich  hauptsaclilich  diesen  beiden  letxtern  Fiihrern 
folgen,  und  mir  selbst  nur  einige  Hindeutungen  auf  Satze  Griechischer 
PhUosophen  erlauben  werde. 

1)  Eugene  Burnouf 's  Auffassung  dieses  Begriffs  s.  oheviNachtrag  II. 

2)  Ueber  Bhagavat-Gita  S.  26. 

3)  Manu's  Gesetzbuch  Xn.  124.  Ich  fiige  die  Englische  Uebersetzung 
Haughton's  (Vol.  H.  p.  426)  bei,  welche  in  einigen  Punkten  von  der 
Deutschen  abweicht,  und  prosaischer  ist:  5,It  is  He,  who,  pervadings  all 
beings  in  five  elemental  forms ,  causes  them  by  the  gradations  of  birth, 
growth,  and  dissolution,  to  revolve  in  this  world  [until  they  deserve 
beatitude]  like       wheels  of  a  car. 
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Er  alle  Wesen ,  durchdringend  sie    mit  fiinffach  vertheiltem 

Stoff, 

Flammenrad'^)  gleich,  stets  dreht  walzend  in  Geburt,  Wachs- 

thum,  UntergSLug,  n 
Aber  mit  dem  Indischen  Epos  ist  der  menschliche  Geist  schon  auf 
einer  ganz  neuen  Bildungsstufe  angelangt.  Vortrefflich  ist  diese 
von  dem  neuesten  Schriftsteller  iiber  die  morgenlandischen  Reli- 
gionen  ^)  bezeichnet :  « Auf  der  Bildungsstufe  des  geistigen  Le- 
bens  5  wie  dieselbe  sich  ausspricht  an  den  Weda's  und  den  Ge- 
setzbiichern  des  Manu ,  zeigt  sich  der  Geist  fast  vollig  noch  im 
Naturbewusstseyn  versunken,  und  nur  erst  in  der,  durch  dieDich- 
ter  des  Ramajana  und  Mahabharata  gewonnenen  Bildung  hat 
sich  der  Geist  hervorgerungen  zu  einem  freieren  selbstandigeren 
Daseyn  in  sich.   Von  eingekorperten  Geistern  zwar  ist  aller- 


1)  Mit  dieser  Vorstellung  von  dem  in  der  immerforfc  bewegten  und 
sich  wandelnden  Welt  immanentdn  Weltgeiste  verdient  eine  ahnliche  des 
Plotin  (IV.  4.  p.  794  Oxon.)  verglichen  zu  werdenj  und  ahnliche  Ansich- 
ten  dieser  Philosophen,  des  Atticus,  Amelius,  Porphyrins  und  lamblichus 
lernt  man  aus  Proclus  iiber  Platen's  Timaus  p.  131  sq.  kennen  (vgl. 
meine  Annot.  in  Plotin.  p.  233). 

2)  jjWartlioIij  wie  im  tsnluilrra.  So  wird  namlioh  dieScheibe,  Oder 
das  Rad  genannt,  aus  welchem  oben  und  zu  jeder  der  beiden  Seiten 
Flammen  ausgehen,  und  das  ein  haufiges  Attribut  Vischnus  und  Krischnas 
in  Gemalden  und  auf  Bildwerken  ist.  Ausserdem  bedeutet  tschakra  auch 
iiberhaupt  ein  Rad,  und  auch  ein  solches,  und  ohne  Flammen,  tragt  Vischnus 
bisweilen.  Das  eigentliche,  mit  Flammen  versehene  tschakra  scheint  im- 
mer  als  eine  Scheibe  ohne  Speichen  abgebildet  zu  werden. "  Den 
Flammenzirkel  des  Krischna  habe  ich  nach  Langles,  Guigniaut  und  N. 
Miiller  unter  Nr.  21  der  Bildwerke  mitgetheilt.  —  Ein  Rad  mit  sechs 
Speichen  kommt  in  der  oben  erwahnten  Indischen  v£y.via  vor  (s.  Annals 
of  oriental  Literature  p.  291  sqq.).  Das  Rad  hatte  auch  in  der  Griechi- 
schen  Bildnerei  verschiedene  Bedeutungen  (s.  K.  0.  Miiller's  Handbuch 
der  Archaologie  S.  662.  2.  Ausg. ).  Ueber  die  symbolische  Bedeutung  des 
Rades  hatte  Dionysius  der  Tliracier  ein  eignes  Buch  geschrieben  (Cle- 
mens Alex.  Stromatt.  V.  8.  p.  672  Potter.). 

3)  Stuhr  Die  Religionssysteme  des  Orients  S.  95  f. 
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din^s  auch  schon  in  den  Weda's  die  Rede,  keinesweges  jedocli 
von  Gottern,  die  auf  Erden  hinabgestiegen  waren,  um  hier 
als  Menschen  in  der  Menschenwelt  unter  Menschen  zu  wohnen. 
Auch  Andeutungen  auf  die  Vorstellung  von  einer  Heroenzeit 
kommen  so  v^^enig  bei  Manu,  wie  in  den  Weda's  vor.  Es 
sind  nur  Geister  des  Alls ,  von  denen  in  der  Ahnung  das  Be- 
wusstseyn  sich  umschwebt  fiihlt.  Wohl  zwar  hat  sich  die 
Vorstellung  von  grossen  Geisterfiirsten ,  den  Manu's,  die  in 
gottlicher  Schutzherrlichkeit  den  verschiedenen  Kreislaufen  der 
Zeiten  vorstehen,  schon  entwickelt^  doch  zu  bestimmterer 
Entfaltung  mannigfaltigerer  Vorstellungen  von  den  einzelnen 
Richtungen  des  im  Kampfe  der  Menschengeschichte  sich  bewe- 
genden  sitthchen  Lebens  ist  es  nicht  gediehen ,  da  die  Heroen- 
zeit,  von  der  die  Dichter  des  Ramajana  und  des  Mahabharata 
sangen ,  noch  nicht  geschaffen  war. »  —  In  der  That  stellen 
sich  im  Indischen  Epos  schon  vermenschlichte  Gotter  dar. 
indra  z.  B. ,  urspriinglich  ein  Naturwesen ,  das  Firmament  und 
die  physische  Himmelskraft,  die  sich  in  Blitz,  Donner  u.  s.  w. 
aussert,  erscheint  in  diesen  Heldengedichten  als  ein  mensch- 
licher  Gotterkonig;  und  wenn  w^ir  auf  die  friihere  Gotterlehre 
der  Veda's,  des  Manu  und  der  Vedantalehre  zuruckblickeh, 
so  konnten  wir  bei  den  Indorn  wohl  auch  zuerst  eine  Religion 
des  Magismus,  sodann  eine  hieratische  Poesie,  ferner  eine 
Physiogonie  und  Theogonie  und  endlich  einen  voUendeten  An- 
thropismus  nachweisen ,  wie  wir  dies  bei  den  Griechen  gethan 
haben.')  Man  hute  sich  aber,  solche  Parallelen  zu  weit  aus- 
zudehnen.  Denn  auf  der  andern  Seite  olfenbaren  sich  die 
grossten  Verschiedenheiten  zwischen  der  Hellenischen  und  der 
Indischen  Poesie.  Zuvorderst  war  letztere  in  jeder  ihrer  Ent- 
wickelungen  weit  tiefer  mit  der  Philosophic  verwachsen,  als 
die  erstere.  Sodann,  was  namentlich  auch  das  Epos  betriflFt, 
so  behauptet  dieses  in  Indien  einen  der  ganzen  religiosen 


1)  Siehe  unsern  Allgemeinen  Theil  S.  8  ff.;  S.  21  ff.5  S.  68  ff.j  S. 
73  ff.  .  . 
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Denkart  und  der  gesaramten  Mythologie  eigenthumiichen  Cha- 
rakterzMg,  dass  nicht  eigentlich  Heldenthaten  die  gottliche 
Wiirde  verleihen,  soiiderii  die  hochsten  Opfer/}  oder  auch 
Biissungen  und  Ertodtung  der  irdischen  Leidenschaften.  Es 
sind  also  diese  Heldengedichte  keine  menschlich-weltlichen 
Aristien,  wie  die  Homerischen,  sondern  sie  behalten  etwas 
Orphisches  d.  h.  Alt  -  theologisches  an  sich;  wie  dann  die  unter 
Orpheus  Namen  umgehenden  Griechischen  Argonautica  diesen 
Priestersanger  in  so  weit  in  den  Vordergrund  stellen,  dass 
er  durch  Verriehtung  telestischer  Opfer  die  der  ganzen  Hel- 
denschaar  drohenden  Gefehren  abwenden,  und  einen  erwiinsch- 
ten  Ausgang  der  Unternehmung  herbeifiihren  kann. 

Was  nun  die  Bhagavat  -  Gita  insbesondere  betriift,  so  hat 
schon  der  Herausgeber  der  ersten  Englischen  U'ebersetzung^) 
seine  Bewunderung  dieses  Gedichts  ausgesprochen.  Er  sagt 
namhch  unter  Anderm:  «Ohne  Bedenken  erklare  ich  den  Geet^ 
fiir  ein  Werk  von  besonderer  Originalitat,  das  in  Absicht  auf 
Erhabenheit  der  Conception,  des  Rasonnements  und  des  Aus- 
drucks  kaum  seines  Gleichen  hat,  und  das  sich  von  alien 
Beligionen  der  Welt  dadurch  unterscheidet  j  dass  seine  Theo- 
logie  mit  der  Christlichen  Heilslehre  so  genau  harmonirt,  und 
die  Grundlehren  derselben  so  nachdrucksvoll  erlautert.  »>  Ein 
geistreicher  Deutscher  Kenner  der  Indischen  Literatur^)  aus- 
sert  sich  kurz  aber  bedeutsam  so  dariiber:  wEs  ist  dieses 
didaktische  Gedicht  ein  beinah  voUstandiger  kurzer  Inbegriff 


1)  Vgl.  H.  Ritter  Geschichte  der  PhUosophie  I.  8.  100  f. 

2)  Warren  Hastings  in  der  Zueignungsschrift  der  Uebersetzung  von 
Wilkins  is.  Abhandlungen  iiber  Asien  von  Will.  Jones ,  iibersetzt  von 
Kleuker.  Band  II.  S.  25  if.).  Mit  Recht  hat  auch  Herr  Niklas  Miiller  in  seinem 
Werke:  Glauben,  Wissen  und  Kunst  der  alten  Hindu's  S.  404  auf  dieses 
Urtheil  von  W.  Hastings  aufmerksam  gemacht. 

3)  Friedr.  Schlegel  iiber  die  Sprache  und  Weisheit  der  Indier  S. 
286.  Vgl.  W.  V.  Humboldt  Ueber  die  Bhagavat- Gita  S.  1.  Anmerk. 
1 ,  wo  er  den  Reichthum  an  philosophischen  Ideen  an  diesem  Gedicht 
riilimt. 
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des  Indischen  Glaubens,  und  steht  als  solcher  in  holiem  An- 
selin.»  . 

Den  Anlass,  Eingang  und  Inhalt  giebt  W.  v.  Humbolit 
in  fruchtbarer  Kiirze  also  an: 

«Der  Gott  Krischnas,  die  eigentliche  und  vollstandige 
Incarnation  Vischnus,  begleitet,  nach  der  Dichtung  des 
Maha-Bharata,  den  Ardschunas,  den  dritten  und  vorzugiich- 
sten,  eigentlich  vom  Gott  Indras  gezeugten  Sohn  Pandus, 
als  Wagenlenker ,  in  den  Kampf  gegen  die  nah  mit  ihm  ver- 
wandten  Sohne  des  Konigs  Dhritaraschtras.  Als  Ardschunas 
in  den  Schaaren  der  Feinde  sein  eignes  Geschlecht,  seine 
Beligionslehrer  und  Freunde  erblickt,  gerath  er  in  Zweifel, 
ob  es  besser  sey,  dass  er  die,  ohne  welche  das  Leben  selbst 
keinen  Werth  fiir  ihn  haben  wiirde,  besiege,  oder  von  ihnen 
besiegt  werde ,  verfallt  in  zaghaften  Kleinmuth ,  lasst  Bo- 
gen  und  Pfeil  sinken ,  und  fragt  Krischnas  um  Rath.  Der 
Gott  ermuntert  ihn  aus  philosophischen  Griinden  zura  Kampf, 
und  es  entspinnt  sich  zwischen  ihnen  im  Angesicht  beider 
Heere  ein  Gesprach,  das  in  18  Gesangen  (etwa  700  Distichen) 
ein  vollstandiges  philosophisches  System  durchlauft. » « Die 
beiden  Hauptsatze,  um  welche  sich  das  in  dieser  Dichtung 
enthaltene  System  dreht,  sind,  dass  der  Geist,  als  einfach 
und  unverganglich ,  seiner  ganzen  Natur  nach ,  von  dem  zu- 
sammengesetzten  und  verganglichen  Korper  geschieden  ist, 
und  dass  von  dem  nach  Vollendung  Strebenden  jede  Handlung 
ohne  alle  Kiicksicht  auf  ihre  Folgen ,  und  mit  volligem  Gleich- 
muth  fiber  dieselben ,  vorgenommen  werden  muss. » 2)  Ueber 


1)  Ueber  die  Bhagavat -  Gita  zu  Anfang.  —  Stulir  (Die  Religionssy- 
steme  des  Orients  S.  122)  driickt  sich  iiber  denselben  Gegenstand  so  aus: 
5j  Krischnas  eroflFnefc  dem  Ardschunas  den  Blick  In  ein  iiber  die  Natur 
erhabenes  Reich  freier  Geistigkeit,  in  welchem  nicht  mehr,  wie  in  der 
Natur,  nach  den  Gesetzen  der  den  Daseynsformen  geelgneten BeschafFen- 
heiten  das  Leben  in  blinder  Nothwendigkeit  sich  enfalte  u.  s.  w." 

2)  W.  V.  Humboldt  ebendaselbst  S.  3. 
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das  religiose  und  theologische  Princip  dieses  poetischen  Dia- 
logs beraerkt  Stuhr:*)  «In  Krischnas  bestehen  zwar  alle 
Wesen,  er  jedoch,  sein  eigenes  Selbst,  ist,  wie  dasselbe 
iiberhaupt  nicht  in  der  Verschiedenartigkeit  besteht,  nicht 
zugleich  auch  in  ihnen.  Diese  feine  Unterscheidung  ist  es, 
die  die  Lehre  der  Bhagawad  Gita  im  Gegensatze  zur  Lehre 
der  Weda's  raacht,  urn  sowohl  von  der,  im  strengen  Sinne 
die  Vergotterung  des  Alls  predigenden,  Lehre  sich  los  zu 
sagen,  als  dabei  zugleich  auch  die  Vorstellung  von  der  All- 
macht  des  als  Weltordners  im  Weltall  waltenden  gottlichen 
Geistes  festzuhalten. » 

So  viel  im  Allgemeinen.  Ich  beschliesse  diese  Andeutun- 
gen,  indera  ich  fortfahre,  noch  einige  Grundgedanken  dieser 
Religionsphilosophie  mit  den  eigenen  Wor ten  W.  v.  Humboldt's 
iind  A.  W.  V.  Schlegel's  mitzutheilen :  Krischnas  Zehre  ist 
Yoga -Lehre.*'  —  « Das  Wort  yoga  ist  ein  wahrer  Proteus:  es 
gehort  schlaue  Gewalt  dazu,  es  unter  seinen  geistigen  Ver- 
wandlungen  zu  fesseln,  damit  es  uns  Rede  stehe,  und  seine 
Orakel  verkiindige.  Ich  habe  nach  alien  Seiten  herumgeson- 
nen,  und  nichts  unversucht  gelassen.  Ich  gerieth  sogar  auf 
den  Gedanken,  auf  die  Ableitung  zuriickzugehen ,  und  wo  es 
den  mystischen  Sinn  hat ,  etwa  coniugium  mit  einem  Beiworte 
dafur  zu  setzen.  Doch  erschien  mir  diess  als  gar  zu  befremd- 
lich  und  stohrend. »  Dies  bezieht  sich  auf  folgende  Bemerkung : 
« Unter  den  Stellen,  wo  Yoga  eine  mystische  Thatkraft  an- 
zeigt,  kann  ich  (X.  7)  die  von  vibhuti  durch  maiestas  nicht 
billigen.  —  Herr  Langlois  macht  auf  den  allerdings  sehr  kla- 
ren  und  richtigen  Unterschied  eines  yogin  und  eines  yukta 
aufmerksam.  Er  thut  aber  Ihrer  Uebersetzung  unrecht,  wenn 
er  sagt ,  dass  beide  Worter  immer  durch  devotus  gegeben 
seyen.  An  Stellen ,  wo  der  Unterschied ,  welcher  Ihnen  gewiss 
nicht  entgehen  konnte,  vorziiglich  wichtig  wird,  iibersetzen 
Sie  das  erstere  devotioni  initiatus  (z.  B.  VI.  15)  und  das 


O  A.  a.  O.  S,  124.  vgl.  auch  S.  129  f. 
Cremer's  deutsche  Schriften.   I.  6, 
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letztere  intentus  (z.  B.  IX.  22)  oder  umschreiben  es  auf  an- 
dere  Weise  u.  s.  w. »  —  « yukta ,  iunctus  5  yukti ,  iunctio. »  — 
uYoga  ist  ein  von  der  Wurzel  yiidsch,  vereinigen,  binden, 
dem  Lateinischen  iungere ,  gebildetes  Nomen,  und  driickt  die 
Verkniipfun^  eines  Gegenstandes  mit  dem  andern  aus.  Dar- 
auf  lassen  sich  alle  vielfachen  abgeleiteten  Bedeiitun^en  des 
Worts  zuriiekfiihren.  Iin  philosophischen  Sinne  ist  Yoga  die 
beharrliche  Richtun^  des  Gemuths  auf  die  Gottheit,  die  sich 
von  alien  andern  Gegenstanden ,  selbst  von  den  innern  Ge- 
danken  zuriickzieht,  jede  Bewegung  und  Korperverrichtung 
moglichst  hemmt,  sich  allein  und  ausschliessend  in  das  Wesen 
der  Gottheit  versenkt,  und  sich  mit  demselben  zu  verbinden 
strebt.  Ich  werde  den  Be^rilf  durch  Vertiefung  ausdriicken, 
denn  ist  auch  jede  Uebertrag^ung  eines  aus  ganz  eigenthiim- 
licher  Ansicht  entspringenden  Ausdrucks  einer  Sprache  durch 
ein  einzelnes  Wort  einer  andern  mangelhaft,  so  bleibt  doch 
die  Insichgekehrtheit  das  auffallendste  Merkmal,  an  dem  man 
den  Yogiy  d.  h.  den  dem  Yoga  sich  Widmenden  und  in  dem- 
selben Begriffenen  erkennt.  Auch  liegt  in  dem  Ausdruck  der 
Vertiefung  die  mystische,  dem  Yogi  eigne  Gemiithsstimmung, 
die,  wo  das  Wort  absolut  gebraucht  ist,  am  natiirlichsten  auf 
die  Endursach  aller  Dinge  bezogen  wird.  Durch  die  Richtung 
auf  die  Gottheit  geht  der  Begrilf  in  den  der  Frommigkeit  (II. 
61.  VI.  47.  IX.  14),  durch  das  ausschliessende  Hingeben  an 
einen  Gegenstand  in  den  der  Weihung,  Widmung  iiber,  und 
eignet  sich  von  diesen  beiden  Seiten  fiir  den  Lateinischen 
devotio  und  die  von  diesem  in  den  neuern  Sprachen  abgelei- 
teten  u.  s.  w.  >»  *) 


1)  S.  W.  V.  Humboldt  iiber  die  Bhag.  S.  32  f.  und  in  ScUegel's  In- 
discher  Bibliothek  Band  II.  S.  253  und  A.  W.  v.  Schlegel  ebendaselbst  II. 
S.  257  und  S.  340.  Weil  namlicli  der  Begriff  des  Yoga  eines  der  unter- 
sclieidenden  Merkmale  dieser  Plulosophie  ist,  so  hatte  sich  der  Lateinische 
Uebersetzer  der  Bliagavat-Gita  alle  ersinnliclie  Miihe  gegeben,  diesem 
Begriife  alien thalben  sein  voiles  Reclit  widerfahren  zu  lassen.  Darauf 
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« Wie  Lampe,  frei  von  Windwehen,  nicht  sich  reget,  dess 

Gleichniss  ist 

der  Vertiefte,  der,  festsinnig,  vertieft  in  Selbstvertiefung 

sich. 


beziehen  sich  obige  Erorterungen  der  Franzosischen  Kritik,  derDeutschen 
Epikrise  und  die  Bemerkungen  des  Herrn  v.  Schlegel  als  des  Uebersetzers. 
In  Betreff  des  Griechisclien  ist  vielleiclit  folgende  Bemerkung  an  ihrem 
Orte:  Da  die  Deutsch-Griechischen  Worterbiicher  uns  zumuthen,  fiir 
Vertiefung  vorlieb  zu  nehmen  mit'.  ovwoia,  od«r  mit  q>qov%Cqy  oder  audi 
iiiit  fidgifzvu,  so  wird  man  sich  wohl  nach  etwas  Befriedigenderem  umsehen 
miissen.  Nun  will  ich  zwar  keineswegs  behaupten,  dass  die  philosophi- 
sche  Sprache  selbst  der  Platoniker  ein  das  Indische  Yoga  vollig  erschop- 
fendes  Wort  habej  aber  doch  wohl  solche,  die  approximativ  demselben 
entsprechen.  Dahin  gehfirt  zuvorderst  das  bei  Plato,  Philo,  Plotin  und 
bei  andern  Philosophen  so  oft  vorkommende  nqoq^oUi ,  auch  ngoq^oXti  r^g 
Siavolaq  Cs.  zu  Plotin.  p.  198.  Vol.  III.  Oxon.),  sodann:  im^oXij,  im^oltj 
a&Qoa,  int^oXtj  vov ,  int^.  Ttjq  hvolaq,  iTii(IoXr\  t^q  dvavotaq  (s.  ibid.  p.  74  sq. 
und  p.  197  sq.).  Dieses  Wort  ist  in  mancher  Beziehung  mit  der  Platoni- 
schen  ovmvytla  oder  ovyxgaaiq  dem  Begriffe  nach  verwandt,  d.  h.  mit  dem 
Begriff  vom  Zusammentreffen  des  Sehstrahls  CPlaton.  Timae.  p.  45.  Plu- 
tarch, de  inscript.  Delph.  p.  390.  B.  C.  Nemesius  de  nat.  horn.  VII.  p.  180 
Matth.  vgl.  Schneider  zu  den  Eclogg.  physicc.  p.  246).  Auch  ^iwqCu  wird 
von  den  Platonikem  und  Kirclienvatern  oft  von  einer  in  die  Tiefe  der 
Dinge  an  sich  gehenden  Beschaulichkeit  gebraucht  (s.  Plotin.  III.  8  und 
dazuAnnot.  p.  195).  —  Aber  immer  noch  fehlt  uns  ein  Wort  fiir  das  gen e- 
relle  Vertiefung ^wie  Humboldt  fiir  Yoga  am  angemessensten  findet.  Ein  Zeit- 
wort  hatten wir an  ifi^a&vveiv,  denn  wirklich  braucht  dies  ein Griechischer 
Autor  im  philosophischen  Sinn:  Anonymus  de  vita  Pythagorae  cap.  14. 
p.  62  Cam  lambliclius  und  Porphyrins  de  vita  Pyth.):  nvhq  dq  tov 'Aql- 
aroUXovq  vovv  ouk  ifxpa&vvovrsq ,  Einige,  die  in  die  Tiefe  des  Aristotelischen 
Geistes  nicht  eindringen,  sich  nicht  darin  vertiefen  konnen.  Auch  ein 
Adjectiv  hatten  wir  in  ^a&vvooq  ^u&uvovq  (Antholog.  Gr.  I.  13.  p.  113 
ed.  lacobs.):  %ov  ^a&vvovv,  tpvxf]v  tc  vorj/xd  re  &elov  ^ovtk  (vom  Nestor) 
und  zwar  auch  im  philosophischen  Sinne:  Hesych.  I.  1188  Alb.:  'Efi^a&ir- 
vovq  Cvielmehr:  ifipa&tvovq)'  asaoqivaiiivovq,  ooq>ovq  Cwoselbst  aus  Cy- 
rillus  angefiihrt  wird:  i/^^Qi&rj  vovv'  atiQeov  xal  ef.i(pQovtt  Xoyiofiov,  also 
den  Festen  und  in  Gedanken  VernunftigenJ,  Dies  wiirde  dem  Yogi  so 
zlemlich  entsprechen.  Fiir  das  substantivische  Yoga  miissteu  wir  aus  den 
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Da,  wo 5  ^ehemmt,  des  Geistes  Denken  durch  der  Vertie- 

fung  Uebung  ruht, 

wo  allein  durch  sich  selbst  sein  ^elbst  schauend  in  sich, 

der  Mensch  sich  freut, 

endiose  Wonne,  fiihlbare  dem  Geist  nur,  iibersinnliche 

kennet,  und  statig  ausdauernd,  niemals  von  ewger  Wahr- 

heit  wankt, 

wo,  dies  erreichend,  nicht  Andres  er  achtet  diesem  vorzu- 

ziehn, 

und  wo  Ungliick  nicht,  auch  schweres,  erschuttert  mehr  den 

Stehenden, 

diese,  des  Schmerzgefiihles  Losung,  wisse,  Vertiefung  wird 

genannt. 

In  Vertiefung  der  Mensch  muss  so  vertiefen,  sinnentfremdet, 

sich 

tilgend  jeder  Begier  Streben ,  von  Eigenwillens  Sucht  er- 

zeugt, 

der  Sinne  Inbegriff  bandgend  mit  dem  Gemiithe  ganz  und 

gar- 

So  strebend,  nach  und  nach  ruh'  er,  im  Geist  gewinnend 

Statigkeit, 

auf  sich  selbst  das  Gemiith  heftend,  und  irgend  etwas  den- 

kend  nicht; 

wohin,  wohin  herumirret  das  unstat  leicht  bewegliche, 
von  da,  von  da  zuriickfuhr'  er  es  in  des  innern  Selbsts 

Gewalt. 


Glossen  das  Wort  /5a^uvat?  nehmeu,  und  seine  physische  Bedeu- 
tung  metaphysisch  wendenj  oder  wir  miissten  uns  die  Freiheit  nehmeti, 
nach  der  Analogie  von  tvvoia,  duqvoia  und  dergleichen,  ^aSvvoia  oder 
treffender  ifi^a&vvoia  zu  bilden.  ■ —  Schliesslich  bemerke  ich  noch,  dass 
man  fiir  die  von  Humboldt  im  Vorhergehenden  (p.  28  f.)  entvirickelten  Ei- 
genschaften,  die  liier  vorkommen:  Sattwa,  Wesenheit ,  und  Badschas, 
Irdischheit  y  wenn  auch  keine  ganz  erschopfende  Substantiva^  so  doch 
Charakteristiken  dieser  geistigen  Zustande  bei  den  Platonikern  findet 
Cs.  z.  B.  Plotin.  III.  a.  p.  635  sq.  ed.  Oxon.). 
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Den  Vertieften,  Stillsinn^en  der  Wonnen  hochste  danft  be- 

sucht, 

Dem  Irdischheit  die  Iluh  nicht  stort,  den  reinen,  goitge- 

wordenen.  »') 

«  Aber  dennoch  beg'iinsti^t  Bhagavat  -  Gila  nicht  die  Ue- 
hung  des  Vertiefens  als  fortdauernde  und  bestandige  eines 
ganz  miissigen,  nur  beschauliclien  Lebens.  —  Es  wird  als 
Wahn  geschildert ,  durch  Nichtsthun  das  Streben  der  irdischen 
Krafte  nach  Handlung  und  Wechsel  aufhalten  zii  w  ollen ,  und 
die  Forderung  wird  gemacht,  dass  jeder  die  Aufgabe  losen 
soli  5  nach  den  Satzungen  seines  Standes  zu  handeln,  aber, 
ohne  Rucksicht  auf  den  Erfolg,  sich  mit  dem  Geist'e  iiber 
demselben  zu  erhalten. » —  «  Als  Nachdenken^)  und  Wahr- 
heitsforschucg  geht  Krischnas  Lehre  sichtlich  von  dem  Grund- 
satz  aus,  dass  die  reine  Wahrheit,  diejenige,  welche  die 
Dinge  an  sich  erkennt  oder  ahndet  (tattwa),  nicht  auf  dem 
Wege  discursiven  und  raisonnirenden  Verstandes  gefunden 
werden  kann,*)  dass  man  dazu  das  Gemiith  vorbereiten,  von 


1)  V.  Humboldt's  Uebersetzung  der  Verse  VI.  19  —  27  der  Bhaga- 
vat  -  Grita. 

2)  Derselbe  S.  36.  Auf  diesen  Standpunltt  suchte  auch  der  Brahmane 
Mandanis  sich  uiid  Andere  zu  stellen,  nach  dem  Gesprach,  wo  von  uns 
Strabo  Bericht  gegeben,  mit  dem  Grriechen  Onesikritos  (s.  Strabo  XV. 
p.  138  sq.  Tzsch.  vgl.  ohen  Nachtrag  III,  iiber  die  Veda^s).  —  Ueber  die^ 
VS^onne  und  den  Gl6ichmuth  (aita&eta)  dessen,  der  in  seiner  Seele  die 
Gegenwart  Gottes  empfindet,  lesen  wir  ahnliche  Stellen  in  Manu's  Ge- 
setzbuch,  besonders  am  Schluss.  Hier  nur  Eine  CXII.  125  nach  Haughton 
p.  427):  Thus  the  man,  who  perceives  in  his  own  soiil  the  supreme 
soul  present  in  all  creatures,  acquires  equanimity  toward  them  all,  and 
shall  be  absorbed  at  last  in  the  highest  essence ,  even  that  of  the  Al- 
mighty himself." 

3)  W.  V.  Humboldt  ebendas.  S.  36  f. 

4)  Vgl.  oben  Nachtrag  IV  iiber  Sancara  und  dazu  in  einer  Anmer- 
kung  die  Parallele  mit  denselben  Ansichten  Plotin's  und  anderer  Alexan- 
drinischer  Philosophen. 
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ailem  ITnreinen  urid  Kleinlichen  Mutern,  die  Erkenntniss  in 
ihm  herrschend  machen,  und  dann  das  innere  Wahrheitsge- 
fiihl  beleben,  den  Geist  auf  den  Punkt  richten  muss,  in  dem 
das  Ich  rait  den  Dingen  an  sich ,  als  auch  zu  ihnen  o^ehorend, 
zusammenhangt.  Durch  das  Anerkennen  der  Einerleiheit  alles 
Geistigen  und  der  Individualitat  (prithaktva)  als  der  eigent- 
lichen  Schranke  im  Menschen,  macht  diese  Lehre  eine  sehr 
bestimmte  Scheidung  des  Endlichen  vom  Unendlichen. » 

« Es  scheint  sogar,  als  wiirde  die  Wahrheit,  als  urspriing- 
lich  in  den  Merischen  gelegt,  und  nur  nach  jind  nach  in 
Vergessenheit  eingeschlafert  betrachtet.  Wenigstens  sagt 
Ardschunas,  als  ihn  Krischnas  am  Ende  des  Gesprachs  fragt, 
ob  ihm  nun  die  feste  Erkenntniss  gekommen  sey: 
Verschwunden  ist  der  Irrthum  mir ,  Erinnerung  gekehrt  durch 

Dich, 

Des  Zweifels  ledig,  fest  bin  ich,  und  will  vollbringen  was 

Du  sagst. » 

—  «  Glaube ,  Erkenntniss ,  Vertiefung  und  jede  andere  See- 
leniibung  aber  haben  zum  hochsten  Ziel  die  Befreiung  der 
Nothwendigkeit  neuer  Geburt  nach  dem  irdischen  Tod.  Der 
Mensch  kann  durch  Wiedergeburt  in  ediere  und  gliicklichere 
Wesen  iibergehen  (Bhagav.  G.  VI.  41  f.),  er  kann  in  den 
Zwischenzeiten  himmlische  Freuden  geniessen  (IX.  20  f.); 
aber  das  letzte  JZiel  ist  das  ganzliche  Hinaustreten  aus  diesem 
ewig  roUenden  Wechsel  wiederkehrenden  Entstehens,  die 

Losung  von  den  Banden  der  Geburt  (II.  61)  die  Fa- 

higung  zur  Gottheit  zu  werden  (XIV.  26),  die  Verwandlung 
in  die  Gottheit. » 


1)  A.  a.  0.  37.  Die  beiden  Verse  stehen  Bliagav.  G.  XVIII.  73. 
Dem  kundigen  Leser  wird  dabei  die  Sokratisclie  ava^vriaiq  von  selbst 
einfallen  Cs.  z.  B.  Plato's  Menon  p.  81  sqq.).  Plotinus  (p.  391,  A.  p.  472, 
E. )  sagt  nocli  ahnlicher  dem  Indischen  Ausdruck:  to  ava/A,vi^a£(j}(;  &tu- 
oOui  %a  ovxa,  vermittelst  des  Wiedererinnems  die  Dinge  an  sich  scliaueu. 

2)  Ebendas.  S.  38  f.  —  An  alinliche  Orphische  Vorstellungen  von 
dem  xi/jfAo?  v.vuyy.rfi  oder  dem  fataiistischen  Kreislauf  (Fragmenta  Orpliica 
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p.  499  ed.  Hermann.)  habe  ich  schon  oben  erinnert,  wie  auch  an  das 
&tova&ai,  Gott-werden,  nach  derLehre  einiger  Platoniker  ohen  Nachtr.ag 
IV  zu  denselben  Lehrsatzen  der  Vedantiker,  Aber  ein  wesentlicher  Unter- 
schied  der  Yoga-Lelire  von  dem  System  der  Vedantiker  besteht  darin, 
dass  jene  in  ihrem  innersten  Wesen  auf  die  Nothwendigkeit  sittlicher 
Freiheit  gegriindet  ist,  wahrend  diese  auf  der  Prddestinationslehre  heruht. 
( S.  V.  Humboldt  iiber  die  Bhagav.  G.  S.  44  und  vgl.  oben  Nachtrag  IV.) 


VI. 


Ein  BUck  auf  den  Buddhismus. 
Nachtrag  zu  §.  5. 

Obschon  am  Schlusse  des  ersten  Nachtrags  dieser  Gegen- 
stand  beriihrt  wurde,  so  geschah  dies  doch  einerseits  nur  in 
Bezii^  auf  die  alt-Griechischen  Nachrichten  von  den  8ama- 
naern  Qla^avalot^^  welche  Buddhisten  waren,  andrerseits 
mehr  auf  historische  Weise  in  Betreff  der  Person  des  Buddha 
und  der  aussern  Schicksale  seiner  Lehre.  Ich  widme  aber 
dieser  uralten  und  noch  bestehenden  Weltreligion  ^3  noch  eine 
kurze  Schlussbetrachtung* ,  da  ich  gliickhcher  Weise  in  den 
Stand  gesetzt  wordenbin,  die  Ergebnisse  der  Untersuchungen 
desselben  tiefen  Forschers  meinen  Lesern  mittheilen  zu  konnen, 
der  auch  im  vorhergehenden  Nachtrag  fiber  die  Bhagavat- 
Gita  mein  Hauptfiihrer  war.  ^3  Demgemass  werde  ich  auch 
hier  einige  seiner  Hauptsatze  zum  Grunde  legen,  und  daran 
Stellen  aus  etlichen  andern  neuesten  Schriften  und  einige  Ah- 
merkungen  anreihen. 


1)  So  muss ,  man  doch  wolil  eine  Religion  nennen ,  zu  welcher  sich 
192  Millionen  Seelen  bekenneu  (s.  Klaproth  im  Nouv.  Journal  Asiatique 
V.  p.  307  sq.). 

2)  Willi,  von  Humboldt  Ueber  die  Kawi  -  Spraclie  auf  der  InselJava. 
Berlin  1836.  4to,  besonders  das  Erste  Buck,  Ueber  die  Verbindungen 
zwischen  Indien  und  Java.  Ich  verdanke  die  Kenntniss  dieses  wichtigen 
'vom  seel.  W.  v.  H.  nacligelasseuen  Werkes  der  gutigen  Mittheilung 

seines  Bruders  des  Herrn  Alexander  von  Humboldt,  dem  ich  fiir  dieses 
Geschenk  liieimit  offentlich  meinen  Dank  abstatte. 
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Zuvorderst  ein  Wort  uber  den  Namen  und  den  damit  zu 
verbindenden  Begriff:  Budh  bezeichnet  den  Zustand  des  Et- 
wachtseym,  d.  h.  der  innern  Erweckung,  und  Buddha  heisst 
der  Erweckte,  —  Ueber  die  Quellen  und  Erldutemngen  der 
Buddhalehre  sagt  W.  v.  H. :  2}  « Das  Erheblichste  und  Zu- 


1)  S.  Eug.  Burnouf  Yagna  I.  p.  373  5  wozu  Stuhr  CBelig.  Syst.  des 
Orients  S.  159)  bemerkt:  „Indem  man  allerdings  sagen  kann,  dass  das 
Wort  Buddha  einen  Weisen  bedeute  und  das  Wurzel wort  Budh  dieWeis- 
heit,  darf  man  jedoch  nie  dabei  vergessen,  dass  die  Beziehung  der  Vor- 
stellung  auf  sittliche  Gesinnung  dabei  die  herrschende  ist."  —  Ich 
bemerke  hierbei  eine  bildliche  Bezeichnungsart.  Nach  der  Vedantalehre 
wird  der  Zustand  des  traumlosen  tiePen  Schlafes  als  die  Riickkehr  zur 
Eioheit  mit  Gott  vorgestellt  Cs.  oben  Nachtrag  IV  und  daselbst  Win- 
dischmann  Sancara  p.  160  sqq.);  die  Buddhistische  Vorstellung  und  Be- 
zeichnung  entspricht  vollkommen  der  Platonischen  Cs.  Platon.  Timae. 
p.  52,  p.  64  Bekker.  vgl.  Aristoteles  de  Anima  II.  1.  p.  22  Sylburg.). 
Philo  lud.  Quis  rer.  div.  sit  heres  p.  510Mang.:  „ Der  Schlaf  der  Vernunft- 
ist  das  Erwachen  der  Sinnlichkeit ,  und  die  Erweckungen  des  Denkens 
sind  der  Sinnlichkeit  Erloschen  und  Unthatigkeit,  "  ein  Gedanke,  den  er 
(ifter  wiederholt.  Plotin.  III.  6.  6.  p.  310.  A.  p.  565  Oxon.:  „Was  der 
Sinnlichkeit  angehort  ist  der  schlummernden  Seelej  denn  so  viel  von  der 
Seele  im  Korper  ist,  so  viel  schlaft.  Aber  die  wahre  Erweckung  ist  die 
wahre  Auferstehung  der  Seele  vom  Korper,  nicht  mit  dem  Korper"  und 
vorher  p.  561 ,  wo  von  der  Entfernung  sinnlicher  Erscheinungen  und  Lei- 
denschaften  durch  die  Philosophie  die  Rede  ist:  „  Wie  wenn  einer  die 
Traumbilder  zu  verscheuchen  sich  bestrebend  die  mit  Traumgesichten 
spielende  Seele  in  den  Zustand  desWachens  versetzet."  In  alien  solchen 
Stellen  der  Platoniker  und  der  platonisirenden  Kirchenvater  kommt  in 
speculativer  und  moralischer  Bedeutung  die  iyg'^yogaiq  oder  ygtiyogaiq  mit 
jener  Erweckung  der  Buddhisten  iiberein. 

2)  Ueber  die  Verbindung  zwischen  Indien  und  Java  S.  296,  mitVer- 
weisung  auf  Journal  Aslatique  YU.  150,  wegen  der  zuletzt  angefiihrten 
Abhandlung.  —  Ganz  anders  Herr  Stuhr  S.  158:  „Deshalb  ist  auch  das, 
was  Abel-Remusat  iiber  die  Buddlmische  Lehre  vortragt,  stets  nur  mit 
der  grossten  Vorsicht  zu  benutzen ,  weil  seine  Untersuchungen  zum  gros- 
sen  Theil  auf  die  Erforschung  des  metaphysischen  Systems  der  Buddhai- 
schen  Lehre  gerichtet  sind,  und  er  dabei  vorzugsweise  an  den  Ansichten 
der  Chinesischen  Philosophen ,  die  fiir  seinen  Zweck  ihm  gerade  dienen 
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verlassigste ,  was  man  bisher  fiber  die  innere  Lehre  des 
Buddhismus  in  verschiedenen  Gegenden  kennt,  beruht  auf 
mehreren  hiichst  wichtigen  im  Pariser  Asiatischen  Journal 


konnten,  sich  gehalten  hat."  Aber  ganz  im  entgegengesetzten  Sinn  hat 
sich  Abel-Remusat  iiber  den  relative n  Werth  der  Quellen  des  Buddhismus 
ausgesprochenj  z.  B.  im  Journal  des  Savans  1831,  Mai,  p.  2575  wo  es 
unter  Anderm  heisstr  —  „Mais  des  recherches  toutes  recentes  donnent 
,  I'esperance  qu'  on/pourra  enfin  en  puiser  les  dogmes,  non  plus  dans  les 
traductions  chinoises,  mdngoles  ou  tibetaines,  mais  dans  les  textes  san- 
scrits  eux  memes.  —  C'est  une  epoque  nouvelle,  pour  cette  etude  ^  —  et 
dorenavant  les  notions  relatives  a  la  doctrine  bouddhique ,  qui  auront  ete 
recueillies  dans  les  livres  des  Chinois  ou  des  Tartares,  pourront  et 
devront  etre  controlees  sur  les  temoignages  plus  authentiques  que  four- 
niront  les  originaux  conserves  dans  1'  Inde. "  Mag  also  auch  mein  ver- 
ewigter  Freund  bei  seinen  friiheren  Forschungen  fiber  die  Buddha -Lehre 
oft  genothigt  gevk^esen  seyn,  sich  an  Chinesische  Quellen  zu  wenden,  so 
wird  man  diesem  umfassenden  Gelehrten  doch  so  viel  Unterscheidungsgabe 
zutrauen,  dass  er,  keine  der  Quellen  verschmahend,  nicht  einseitig  diese  Lehre 
aufgefasst  haben  werde.  Ueber  seine  letzten  Arbeiten  hore  man  W.  v. 
Humboldt  (a.  a.  0»  S.  96):  „Wenn  man  den  kurzen  Abriss  der  Arbeit 
liest  CNouv.  Journ.  Asiat.  VII.  495),  welche  Abel-Remusat  iiber  den 
Buddhismus  herauzugeben  imBegriff  stand,  so  bewuudert  man  denUmfang 
derselben,  und  fiihlt  zugleich  doppelt,  wie  unersetzlich  derVerlust  dieses 
Mannes  auch  in  dieser  Hinsicht  ist.  Denn  er  vereinigte  in  dem  ausge- 
zeichnetsten  Grade  die  tiefsten ,  griindlichsten  und  ausgedehntesten  Sprach- 
und  Geschichtskenntnisse  mit  derGabe,  auch  sehr  verwickelte  Thatsachen 
auf  fruchtbare  Resultate  zuriickzufiihren ,  und  dem  gliicklichsten  Talente 
lichtvoUer  und  anziehender  Darstellung. "  Da  gleich  im  Verfolg  CS.  97) 
„  das  aus  dem  Anfang  des  fiinften  Jahrhunderts  herstammende  Chinesische 
Werk,  welches  Abel-Remusat  iibersetzt  hatte  und  an  dessen  Herausgabe 
er  durch  den  Tod  verhindert  wurde,  der  Fo-koue-ki"  erwahnt  wird, 
so  will  ich  schliesslich  bemerken,  dass  es  im  vorigen  Jahr  unter  folgen- 
dem  Titel  erschienen  ist:  Foe  Koue  kif  Relation  des  royaumes  Bouddhi- 
quesf  voyage  dans  la  Tartaric,  dans  1' Afghanistan  et  dans  I'lnde, 
execute  vers  la  fin  du  IVe  siecle  par  Chisa  Hianj  traduit  du  chinois  et 
commente  par  Abel-Remusat ;  ouvrage  posthume,  revu,  complete  et  aug- 
mente  d'  eclaircissements  nouveaux,  par  MM.  Klaproth  et  Landresse. 
Paris  1836.  4to  m\i  einer  Karte  und  vier  Kupfertafeln. 
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ab^edruckten  Abhandlungen  Abel-R^mmat's  und  Klaproth*8y 
einer  Darstellung  der  Buddha -Lehre  in  China  durch  Deshau- 
terayes,  Hodgson's  oft  irn  Obigen  angefiihrten  Nachrichten 
iiber  den  Buddhismus  in  Nepal/}  Schmidt's  so  iiberaus  ge- 
haltvollen  zwei  Vorlesungen  in  der  Petersburger  Akademie,'^) 
Colebrooke's*)  Darstellung-  der  Buddha -Lehre  in  Indien,  als 
sie  sich  noch  im  Kampfe  mit  der  Brahmanischen  befand,  und 
endh'ch  auf  den  von  Upham ,  als  Nachtrag  zu  den  drei  grossen 
Ceylonischen  Geschichtsbiichern ,  herausgegebenen  Buddhi- 
stischen  Tractaten.*)  Hodgson's,  Colebrooke's  und  Schmidt's 


1)  In  den  Transactions  of  the  royal  Asiatic  Society  of  Great  Bri- 
tain Vol.  II.  vgl.  dariiber  Abel-Remusat  ira  Journal  des  Savans  1831. 
p.  257  sqq.  ^ 

2)  Welche  noch  Abel-Remusat  mit  verdienter  Achtung  angefiihrt 
hat  im  Nouv.  Journal  Asiat.  VII.  495.  Man  vgl.  auch  Schmidt  Forschun- 
geu  im  Gebiete  der  alteren  religiosen  Bildungsgeschichte  der  Volker 
Mittelasiens.  Petersburg  1824  und  Schmidt  Ueber  die  Verwandtschaft  der 
gnostisch-theosophischen  Lehren  mit  dem  Buddhaism.  Leipz.  1828. 

3D  Transact,  of  the  Asiatic  Soc.  of  Great  Britain  I.  p.  558  —  5'o6. 

4)  The  history  and  doctrine  oiBuddldsm^  popularly  illustrated,  with 
notices  of  the  Kappooism,  or  demon  worship,  and  of  the  Bali  or  plane- 
tary incantations  of  Ceylon,  embellished  with  43  lithographic  prints  from 
original  singalese  designs,  by  Edward  Upham.  London  1828.  gross  4to. 
—  In  einer  Recension  dieses  Werks  im  Universel  1830.  nr.  11.  p.  164 
heisst  es  unter  Anderm:  „Avec  M.  Creuzer  il  (M.  Upham)  identifie 
Chakia-muni  avec  V  Hercule  indien  des  Grecs  et  avec  la  lune. "  —  Nun 
lese  man  aber  die  Symbolik  I.  S.  375  und  S.  579.  2.  Ausg.,  um  sich  zu 
iiberzeugen,  dass  ich  nicht  den  Herakles  sondern  den  i/m;it!S  (Mercurius)  ^ 
mit  Schakiamuni  verglichen  hatte,  wie  auch  Pr.  Schlegel  (Sprache  und 
W^eish.  der  Indier  S.  123)  gethan.  Jetzt  mag  mein  seeliger  Freund,  der 
grosse  Sinologe  Abel-Remusat  fiir  mich  sprecheu  (Journal  des  Savans 
1822.  p.  228),  wo  er  bemerkt:  Die  historische  Frage  iiber  Buddha  konne 
keiner  Ungewissheit  weiter  unterliegen.  Diejenigen,  die  von  mehreren 
Buddhas  sprechen,  reden  in  einem  philosophischen  oder  mythologischen 
Sinne.  Buddha  ist  der  Genius  des  Planeten  Mercur;  er  ist  auch  die 
Weltseele  oder  die  hochste  IntelUgen%.   Es  hat  einen  Buddha  in  der 
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Arbeiten  gehoren,  wenn  auch  die  letztere  unmittelbar  aus 
Tartarischen  Schriften  gezogen  ist,  dem  Systeme  an,  weldies 
sich  urspriinglich  auf  Sanskrit-,  nicht  auf  Pali-Schriften  griindet, 
eine  Bemerkung ,  welche  ich  hier  nur  der  Genauigkeit  wegen, 
nicht  in  der  Absic^t  mache,  zu  behaiipten,  dass  dieser  Unter- 
schied  der  Sprache  der  Schriften  auch  einen  in  dem  inneren 
Systeme  mit  sich  fiihrt.  Der  Colebrookische  Aufsatz  ist 
nur  aus  den  Widerlegungen  der  Gegner  der  Buddhisten  ge- 
zogen.» 

Entstehung  des  Buddhismus:  «Dass  der  Buddhismus  in  In- 
dien  selbst,  in  dem  mittleren,  an  den  Ufern  des  Ganges 
entstanden  ist,*)  und  dass  er  sich  erst  von  dem Brahmanismus, 
in  der  inneren  Lehre  durch  die  Verwerfung  der  W^das,  in 
der  aussern  durch  die  der  Castenemtheilung ,  trennte,  ist  nach 
dem  heutigen  Stande  dieser  Forschungen  keinem  Zweifel  un- 
-terworfen.  Sowohl  die  Annahme  eines  vor-Brahmanischen, 
als  eines  urspriinglich  ausser-Indischen  Buddhismus  bedarf 


gegenwartigen  Periode  der  Schopfung  gegebeii;  es  hat  einen  andern  in 
der  vorhergelienden  gegeben;  es  wird  einen  in  einer  kiinftigen  geben. 
Aber  alle  diese  Wesen  sind  nicht  Menschenj  ihr  Name  bezeichnet  einen 
Grott.  Der  einzige  Gesetzgeber  Buddha,  derjenige,  womit  es  die  Geschichte 
zu  thun  hat,  ist  der  Sohn  des  Sutadannah,  wahrend  seines  Lebens  Scha- 
kia  genannt,  auch  Muni  oder  Einsiedler,  und  von  seinen  Anhangern  nach 
seinem  Tode  zur  Wiirde  eines  Gottes  erhoben.  Das  ist  der  Muni,  fahrt 
Abel-Bemusat  fort,  dessen  Geburt  mitten  unter  den  Indiern  mir  eben  so 
sicher  bewiesen  scheint,  als  die  irgend  einer  andern  beriihmten  Person 
Hindostans.  —  Hierbei  erinnere  ich  auch  an  A.  W.  v.  Schlegel's  Aufsatz 
in  der  Indischen  Bibliothek  {\.  S.  252  if.)?  Wodan  und  Buddha  iiber- 
schrieben;  welche  von  Manchen  angenommeae  Identitat  der  Verfasser 
bezweifelt.  Eine  History  of  the  Buddhism  von  H.  Wilson  firidet  sich  in 
J.  Crawfurd's  Mission  to  Siam  ch.  XIH.  p.  360  sqq.  Die  Schrift  des 
Herrn  vonBohlen  deBuddhismi  origine  et  aetate  ist  oben  amSchluss  von 
Nachtrag  I  angefiihrt  worden. 

1)  W.  v.  Humboldt  a.  a.  0.  S.  290  mit  Verweisung  auf  das  Nouv. 
Journal  Asiat.  Vn.  p.  239. 
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keiner  Widerlegung  mehr. » *)  —  « In  der  Buddha -Lehre 
selbst  aber  unterscheiden  sich  durch  die  Periode,  in  welche 
der  Stifter  der  Lehre  gesetzt  wird ,  und  worin  ein  Unterschied 
von  ungefahr  400  Jahren  liegt,  zwei  Zweige  derselben.  Die 
Buddhisten  auf  Ceylon,  im  Konigreich  der  Barmanen  und 
uberhaupt  in  dem  grossten  Theile  der  Halbinsel  jenseits  des 
Ganges  riicken  die  Geburt  Buddha's  um  den  genannten  Zeit- 
raum  naher  an  den  Anfang  unserer  Zeitrechnung,  als  die  in 
Tibet,  China  und  bei  den  Mittel - Asiatischen  Volkern.*)  — 
Ein  anderer  wichtiger  Unterschied  aber  liegt  in  der  Sprache 
der  bei  ihnen  als  heilig  geltenden  Biicher.  Die  von  Ceylon 
nach  der  Halbinsel  jenseits  des  Ganges  iibergewanderte  Lehre 
griindet  sich  auf  Scjirjften  in  Atx  Pali -Sprache ,  die  in  andern 
Landern  Buddhistischen  Glaubens,  namentlich  in  Nepal,  auf 
Samkritische.  Urspriinglich  waren  jedoch  auch  die  in  Pali  ver- 
fassten  gewiss  gleichfalls  aus  Sanskritischen  entnoramen,  und 
die  erste  Grundlage  aller  Buddhistischen  Schriften  und  Ter- 
minologie  bleibt  immer  das  Sanskrit. » ^)  Die  Grundzuge  der 
Buddha -Lehre  gebe  ich  nach  der  Skizze  des  Franzosischen 
Beurtheilers  von  Upham*s  Werk*)  und  fiige  in  einigen  An- 
merkungen  die  Ergebnisse  der  neuesten  besonders  Deutschen 


1)  Dieser  letzte  Satz  bezieht  sich  auf  die  von  einigen  Neueren 
vorgetragene  Meinung,  dass  es  einen  primitiven  Buddhismus,  eine  vor 
dem  Brahmanismus  in  Indien  nicht  allein  entstaudene  und  iiber  viele 
Lander  der  Erde  verbreitete  Urreligion  gegeben  ijiabe^  woriiber  man  in 
der  Kiirze  Guigniaut's  Notes  et  Eclaircissements  I.  p.  657  sqq.  nachlesen 
kann. 

2)  Nach  Klaproth's  Entdeckungen;  s.  Nouv.  Journ.  Asiat.  V.  p.  310. 
vgl.  auch  seine  tableaux  hist,  de  I'Asie  62.  Anmerk.  „Die  beiden  angeb- 
lichen  Geburtsjahre  sind  namlich  1027  fiir  China  und  628  fiir  Ceylon. 
Die  letztere  Jahrzahl  stimmt  mit  der  Anuahme  iiberein,  dass  Buddha 
CSakyamuni)  543  im  85.  Jahre  seines  Alters  (Essai  sur  le  Pali  56)  von 
der  Erde  verschwand." 

3)  Vgl.  Schmidt  Mem.  der  Petersburg.  Akademie  I.  43.  44. 

4)  Im  Universe!  1830.  nr.  11.  p.  164.  ; 
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Forschungen  bei.  «Le  Bouddhisme  suppose  comme  le  Brah- 
misme  une  serie  perpetuelle  de  creations  et  de  destructions 
du  monde.  Cette  croyance,  purement  metaphysique,  n'  admet 
pas  r  existence  d'  un  etre  supreme      il  est  remplace  par 


1)  Hier  muss  sogleicli  sowohl  auf  die  Differenz  der  Buddhisteu- Phi- 
losophic ihrem  Geiste  imd  ihrer  Form  nach,  als  aiich  auf  die  Negation 
eines  Gtrundartikels  der  Brahmanen  -  Lehre  aufmerksam  geibacht  werden: 
„Die  Weisheit,  bemerkt  Stuhr  a.  0.  S.  159),  wonach  die  rechtglau- 
bigen  Bauddha's  trachten,  besteht  uicht  in  Vernunfterkenn tniss,  sondern  in 
einem  geheiligten  Zustand  der  Gesinnung.  Hierin  liegt  der  Grund,  dass 
im  Allgemeinen  die  Philosophie  der  rechtglaubigen  Bauddha's  sich  mehr 
dialektisch  und  skeptisch,  als  WaflFe  zur  Wideriegung  dogmatisch  aufge- 
stellter  Behauptungen  ihrer  Gegner,  als  specalativ  ausgebildet  hat.  (S. 
165)  —  Dass  die  Bauddha's,  indem  sie  ihr  jSjstem  aus  dem  Brahmani- 
schen  herausbildeten  und  da  von  ablosten,  die  Brahmanische  Vorstellung 
•von  dem  Trimurti  aufgeben  mussten,  dies  liegt  ganz  in  dem  Charakter 
ihrer  Lehre.  Denn  die  Vorstellung  von  dem  Trimurti  schliesst  wesentlich 
den  Gedanken  von  einer  gottlichen  Welfcschopfung  in  sich,  und  hebt  sich 
ohne  diesen  Gedanken,  den  die  Bauddha's  in  ihrer  Weltbetrachtung  von 
sich  stiessen,  in  sich  selbst  auf." 

2)  Man  hat  liier  schroffe  Gegensatze  von  einem  allgemeinen  Atheis-^ 
7nus  und  eben  solchem  Theismus  gegeneinander  gestellt,  ohne  die  ver- 
schiedenen  Buddhisten-Secten  in  verschiedenen  Landern  zu  unterscheiden, 
Oder  auch  die  feineren  Bestimmungeu  des  Begriffs  Existenz  gehorig  zu 
beachten.  Jedoch  widerstrebt  ein  Daseyn  Gottes  im  Sinne  der  Christlichen 
Religionsphilosophie  dem  Wesen  des  Buddhismus,  und,  nach  den  Resul- 
taten  der  neuesten  Forschungen,  muss  man  Abel-Remusat's  Behauptung 
eines  Theismus  der  Buddhisten  fallen  lassen.    W.  v.  Humboldt  (a. 

S.  297)  sagt:  „Das  von  Schmidt  entwickelte  Mongolische  System  nimmt 
gar  keine  personliche  Gottheit,  alsUrheber  des  Weltalls  an,  sondern  das 
Immaterielle ,  keiner  Veranderung  Unterworfene ,  das  vrahre  Seyn  Aus- 
machende,  jedoch  von  allem  besonderen  Seyn  Geschiedene ,  also  einEtwas 
ohne  Personlichkeit,  ist,  dieser  Yorstellungsweise  nach,  das  Hochste  in  der 
Beihe  der  Dinge  (_s.  auch  Klaproth  Nouv.  Joum.  Asiat.  V.  p.  310  und 
Pallas  II.  75).  —  Auch  von  Ceylon  bezeugt  Davy  (Account  of  Ceylon 
188),  dass  die  dortigen  Buddhisten  nicht  an  ein  hochstes ,  selbststandiges 
und  CM-iges  Wesen,  den  Schopfer  und  Erhalter  des  Weltalls  glauben. 
In  dem  von  Upliam  (Mahavausi  m.  138  f.)  mitgetheilten  InbegrifF  der 
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V  espase  lumineux  qui  renferme  en  soi  tons  les  germes  des 
etres  futurs.  Mais  cet  espace  lumineux  n'  est  pas  la  region 
la  plus  haute  du  monde;  au  dessu  est  placee  une  troisieme 
region  qui  est  eternelle  et  indestructible ;  c'  est  la  que  reside 
la  cause  primitive  de  la  destruction  du  monde  perissable. 
L'  existence  est  regardee  par  les  Bouddhistes  comme  le  veri- 
table mal,  car  tout  ce  qui  existe  est  sans  realite  et  seulement 
un  produit  de  T  illusion  qui  trompe  les  sens*    Pendant  que 


Lehre  Gautama's  lautet  dieAntwort  auf  die  Frage,  ob  das  hochste  Wesen 
audi  Scliopfer  des  Himmels  und  derErde  sey?  bestimmt  folgendergestalt: 
ein  hoclistes  Weseu  wird  geleugnet,  und  AUes  geht  von  der  Natur  aus. 
Gabe  es  einen  Schopfer,  so  wiirde  die  Welt  nicht  uutergelien,  sondern 
durcli  ihn  unversehrt  erhalten  werden.  Aber  die  Regierung  des  Himmels 
und  derErde  ist  zuerst Buddha  anvertraut,  nach  ihm  (im Range  namlich) 
herrscht  Sagampati  Cjagatpati  Weltherrscher),  Maha  Brahma,  und  nach 
diesen  die  Gotter  in  ihren  verschiedenen  Classen  5"  Behauptungen,  die  mit 
den  Annahmen  Abel-Remusat's  (Nouv.  Journ.  Asiat.  VII.  263)  in  nicht 
abzuleugnendem  Widerspruch  stehen.  —  CS.  298)  „Es  ist  der  ganzen 
Buddhistischen  Ansicht  gemass ,  das  oberste  Wesen  in  durchgangiger 
Ruhe,  die  welterschaffende  Thatigkeit  Andern  iiberlassen  zu  denken.  — 
Der  den  Buddhisten  von  ihren  Gegnern  gegebene  Name  J^astika's,  Laug- 
ner  des  Daseyns,  .bezieht  sich  zwar  mehr  auf  den  Unglauben  an  ein 
Daseyn  nach  dem  Tode  C  Transact,  of  the  Asiat.  Soc.  of  Gr.  Brit.  I.  558), 
aber  nach  der  Ansicht  des  ganzen  entwickelten  Systems  zu  schliessen, 
scheint  es  nicht  auf  eine  oberste  Gottheit  zu  fiihren.  Doch  mochten  die 
Anhanger  wohl  ihre  Meinung  von  ihren  Widersachern  mangelhaft  und 
entstellt  vorgetragen  linden."  (Man  vgl.  unsern  Verf.  S.  165,  wo  er 
den  Vorwurf  des  Atheismus  des  Buddhistischen  Lehrbegriffs  geradezu 
ablehnt.)  —  Jene  Ruhe  des  obersten  Wesens  nahert  sich  sehr  den  Satzen 
mancher  Sopliisten  und  der  Epikureer  (Plato  de  Legg.  X.  p.  885,  b.  und 
p.  900  sqq.  Hippodamus  ap.  Stob.  Floril.  XLIII.  Vol.  H.  p.  127  Gaisf. 
'  Cic.  de  Nat.  Deor.  I.  17.  III.  31.  Plotin.  p.  213,  P.  p..406,  F.).  Nach 
der  DarsteUung  der  Buddhistischen  Ethik  (s.  Stuhr  iS.  190  f.  und  daselbst 
Transact,  of  the  liter.  Soc.  pf  Bombay  III.  p.  532.  Kennedy  p.  242.  428. 
vgl.  Ramayana  ed.  A.  W.  a  Schlegel.  Bonn  1829.  praef.  p.  56)  ware 
diese  im  Princip  der  Lust  {ri§ovfi,  riXo<s  Qell.  N.  A.  IX.  5)  ebenfalls  mit 
der  Epikureischen  Moral  zusammengetroffen. 
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toutes  les  parties  intellectuelles ,  dispersees  dans  la  matiere, 
depuis  la  plus  haute  region  lumineuse  jusqu'  aux  regions  infer- 
nales,  se  depouillent  de  ce  qu'elles  ont  contracte  de  materiel, 
se  purifient,  se  perfectionnent  et  finissent  par  se  reunir,  I'es- 
prit  universel,  indestructible  qui  conserve  tout  pendant  un 
temps  incalculable ,  reste  dans  le  repos ,  jusqu'  a  ce  que  les  loix 
du  damata  ou  destin  necessitent  une  creation  nolivelle,  de  la 
quelle  sont  cependant  exceptes  les  etres  qui,  en  se  depouillant 
totalement  de  la  matiere ,  sont  devenus  Bouddhas  et  restent 
plonges  dans  le  nirvana  ou  V  eternite  du  neant ,  etat  oppose 
a  celui  de  V  existence  dans  la  matiere.  Ces  etres  sejournent 
dans  la  region  indestructible  situee  au  dela  de  V  espace  lumi- 
neux.  C  est  pour  conserver  le  souvenir  de  la  vraie  doctrine, 
et  pour  rendre  les  hommes  capables  de  la  suivre,  que  ces 
bien  heureux  descendent  de  temps  en  temps  sur  la  terre,  se 
revetissent  d'  un  corps ,  et  se  montrent  aux  hommes.  Les  prin- 
cipaux  d' entre  eux  ne  paroissent  qu'une  foisj  ce  sont  les 
Bouddha's  proprement  dits;  les  autres  nommes  Boddhisattva, 
-  se  manifestent  plusieurs  fois  dans  differentes  incarnations ,  jus- 
qu' a  ce  qu'ils  atteignent  le  rang  des  premiers  pour  ne  plus 
se  montrer  dans  le  monde.  Ces  etres  parfaits  exercent  un 
empire  absolu  sur  leur  ennemi,  qui  est  la  matiere,  et  sur  ses 
formes  seduisantes.  Disposant  en  maitre  de  maya  ou  1'  illu- 
sion qui  trompe  les  sens  par  ses  metamorphoses ,  ils  la  peuvent 
detruire  a  volonte ,  ou  se  servir  d'  elle  pour  operer  le  salut  du 
genre  humain.  C  est  de  cette  maniere  que  s'  effectuent  toutes 
les  incarnations  des  Bouddhas  5  leurs  ames  descendent  sous  la 
forme  de  rayons  lumineux,  et  pren»nent  un  corps  sous  I'en- 
veloppe  de  maya.  lis  ne  font  rien  sans  un  dessein  special; 


1)  Lauter  Ideen,  die  von  Manicliaern  und  andern  Gnostikern  ent- 
lehnt,  und  bald  mit  Jiidischen,  bald  mit  Persischen',  mit  Christlichen  u.  a. 
Lehren  vermischt,  in  verschiedenen  mehr  oder  minder  origineUen  Syste- 
men  verarbeitet  worden  sind  (s.  Plotin.  adversus  Gnosticos,  II.  9.  p. 
358  sqq.  und  die  Annott.  p.  118  sqq.)- 


( 


leurs  operations  ne  sont  jamais  violentes ,  elles  ne  restrei^nent 
nuUement  le  libre  arbitre  des  etres  inferieurs ,  qui  sont  enchai- 
nes  par  la  matiercj  et  pour  le  salut  desquels  lis  sont  de- 
scendus. 

Dans  rage  actuel  du  monde  quatre  Bouddhas  ont  deja 
paru;  le  dernier  d'  entre  eux  etait  Chakia-mouni  ou  Gautama  5 
un  cinquieme  doit  encore  venir  avant  la  destruction  de  ce 
monde;  c'est  le  Bouddha  Maitri  ou  Maitari.  La  secte  de  Cey- 
lan  et  de  1'  Inde  au  dela  du  Gauge  1'  annonce  pour  1'  an  4457  de 
notre  ere,  epoque  a  la  quelle  finira  la  periode  de  5000  ans  qui 
devait  suivre  la  mort  de  Chakia-mouni. »  Ueber  die  Wirkungen 
des  Buddha- Systems  aussert  sich  der  oft  von  mir  angefiihrte 
Gelehrte^}  so:  «Man  muss  freilich  gestehen,  dass,  was  anfangs 
eine  philosophische  Lehre  war,  und  eine  erieuchtete  menschen- 
freundiiche  Reform  des  ausschliesslichen ,  herrschsiichtigen  und 
von  vielen  Seiten  verderblichen  Brahmanenthums  beabsichtigte, 
da ,  wo  es  selbst  herrschend  wurde ,  zu  einem  Gewebe  gehalt- 
loser  Formeln  und  Carimonien  herabsank,  oder  sich  in  eine 
unverstandliche  Mystik  verlor.  Allein  es  bleibt  auch  auf  der 
andern  Seite  gewiss,  dass  eben  diese  Lehre  ganz  rohe  und 
ungebildete  Volkerstamme  zu  grosserer  Menschlichkeit  und 
Gesittung  fiihrte.  Es  lasst  sich  daher  wohl  behaupten,  dass 
der  Buddhismus  die  Cimlisation  his  auf  einen  gewissen  Punkt 
erhebt,  dann  aber  der  Bildung  jeden  hdheren  undfreieren,  selbst 
alien  phantasiereichen  Aufschwung  verwehrt,  den  sie  Religims- 
ideen  verdanken  konnte,  Wirklich  scheint  dies  der  Zustand 
aller  Lander,  in  welchen  die  Buddha -Lehre  Wurzel  gefasst 
hat,  und  wo  nicht,  wie  in  China,  wissenschaftliche  Cultur 
schon  viel  friiher  und  aus  ganz  andern  Ursachen  hervorge- 
gangen  war. » 


1)  W.  V.  Humboldt  a.  a.  O.  S.  95  f. ,  mit  Verweisung  auf  Schmidt; 
in  den  Mem.  der  Petersb.  Akad.  I.  3.  p.  254  und  auf  Klaproth  im  Nouv. 
Journ.  Asiat.  V.  306  sq.  und  in  den  Tableaux  hist,  de  1'  Asie  62.  63. 
Creuzer^s  deutsche  Schrifteu.   I.  3. 


562 

Si/mffolik  der  Buddha- Lehre.  Hieriiber  hat  W.  v.  Hum- 
boldt die  ausfiilirlichsten  Nachrichten  gegeben,  besonders  in 
Bezus:  auf  Java  und  andere  Indische  und  ausser  -  Indische 
Lander ,  die  man  bei  ihm  selbst  nachlesen  muss.  Sie  bestehen 
grossten  Theils  in  Werken  der  Architektur  und  der  Sculptur. 
Hier  nur  Einiges :  « Die  Abbildungen  Buddha's  kommen  theils 
als  einzelne  Statuen,  theils  mit  andern  Gruppen  auf  Basreliefs, 
in  alien  Ueberresten  Indischer  Baukunst  und  Sculptur  vor.  — 
Die  Stellen  aber,  wo  diese  Bilder  am  haufigsten  und  auf  eine 
Weise  vorhanden  sind ,  aus  der  sich  ihre  Bedeutung  am  klar- 
sten  ergiebt,  sind  die  Tempeltriimmer  von  Brambana  und 
Boro-Budor. ))  *3  —  ^  Allen  Vorstellungen  Buddha' a  liegt  ein 
durch  die  Lehre  bestrmmter  und  nach  und  nach  geheiligter  Typus 


1)  W.  V.  H.  Ueber  die  Verbindungen  zwischen  ludien  und  Java 
S.  116.  Icli  bemerke  hierbei:  Mebrere  Gelehrte  hatteu  die  Vermuthung 
aufgestellt,  well  sie  in  Pagodenbildern  des  Buddha  eine  Aethiopische 
Physiognomic  zu  erkennen  glaubten,  Buddha  sey  ein  Aethiopier  von  Meroe, 
und  habe  seine  Religion  von  Abessyniens  Kiisten  nach  Hindostan  gebrachtj 
denn  die  Alten  batten  unter  dem  Namen  Indien  auch  Aethiopien  verstan- 
den.  Dagegen  hat  Abel-Remusat  (im  Journal  des  Savans  1822.  p.  125 
sqq. )  unter  Anderm  die  einhellige  Geuealogie  geltend  gemacht,  worin 
alle  Buddhisten^  wenn  gleich  noch  so  sehr  getrennt  und  in  Beligionsmeinun- 
gen  sich  widersprechend ,  iibereinstimmen :  dass  Buddha  in  Hindostan 
geboren  sey,  ^  Dass  im  Gegentheil  von  Indien  aus  eine  Colonie  nach 
Aegypten  gezogen  sey,  ist  in  neuerer  Zeit  ausser  Zvveifel  gesetzt  wor- 
den.  Die  Uebereinstimmung  der  alten  Aegyptier  und  der  Inder  hat  von 
Bohlen  besonders  nachgewiesen.  Auch  die  Aehnlichkeit  mancher  Gotter- 
bilder  beider  Volker  ist  anerkannt  (vgl.  von  Minutoli's  Reise  S.  248  f. 
und  jetzt  J.  L.  Ideler  in  den  Berlin.  Jahrbb.  fiir  wissensch.  Kritik  1837. 
S.  266  f.).  Herr  Ideler  bemerkt  unter  Anderm:  „  Jones  zeigte  den  Indern 
ein  Isisbild,  welches  sie  sogleich  mit  freudigem  Erstaunen  als  Naturgottin 
anerkannten,  und  ahnliche  Bemerkungen  sind  nicht  bios  in  neuerer  Zeit 
vielfaltig  wiederholt,  sondern  auch  im  Alterthume  schon  gemacht  worden, 
s.  Philostrat.  vit.  Apollon.  III.  3. "  Dort  ist  von  einer  zweifarbigen  (weiss 
und  schwarz)  Indierin  die  Rede  5  zuletzt  heisst  es:  Iiqovtuv  Si  cIq  a  rtj 
'AipQoShi]  'ivSij  toiavTrj  (cod.  Schellersh.  richtiger  t.  d.  aga  x.  'A.  'Ivd^j 
T. ) ,  ml  xlKTStia  TTj         yvvri  notnlXt} ,  y.a^nfQ  o  "Am^  AlyvmCot^. 


%um  Grunde.^^  —  «Ob^leich  an  den  Buddha-Bildern  wohl  Alles 
symbolisch  bedeutsam  ist,  so  lieg*t  dieser  Charakter  doch  vor- 
zugsweise  in  der  Haltung  der  Hande.  Das  Herauskehreri 
ihrer  Flachen,  ob  es  gleich  nicht  all^emein  ist,  spielt  darin 
eine  vorziigliche  Rolle,  und  hangt  vermuthlich  mit  der  auch 
aufwarts  gekehrten  Lage  der  Fusssohlen  zusamraen.  Noch 
jetzt  durfen  die  Priester  in  Butan  nicht  anders,  als  in  der 
sitzenden  Stellung  der  Buddha -Bilder,  und  die  beiden  Hande 
umgewandt  auf  den  Schenkein  ruhen  lassend  sehlafen. »  Auch 
scheint  die  Vierzahl  dem  Buddha  symbolisch  zugeeignet  ge- 
wesen  zu  seyn :  « In  den  Tempelhohlen  von  Salsette ,  wo  die 
Buddha -Bilder  so  sehr  haufi^  an  den  Wanden  vorgestellt 
sind  5  sa^t  Salt  ausdriicklich ,  dass  der  Heilige  doch  nur  in 
vier  Stellun^en  erscheint.  Gerade  auch  vier ,  und  z war  durch 
die  Haltun^  der  IMnde  sich  unlerscheidende  Stelhm^en  erwahnt 
Buchanan -Hamilton  von  den  slehenden  Buddha-Bildern  bei 
den  Barmanen. » —  Schon  Clemens  von  Alexandria,  der  die 
Samanaer  ^s^voi  nennt  (es  waren  aber  Buddhisten),  berich- 
tet,  dass  sie  eine  PjTamide  verehren,  unter  welcher,  ihrem 
Glauben  nach,  Gebeine  eines  Gottes  ruhen.  ^)  —  Also  ein 
Reliquien  -  Dienstv  Einen  solchen  beurkunden  die  in  Buddhi- 
stischen  Landern  hie  und  dort  vorhandenen  sp^enannten  Da- 
gop's,  d.  h.  jene  zur  Aufbewahrun^  oder  Verberguna^  eines 
Heiligthums  bestimmte  difnungslose  steinerne  Gebaude,  nicht 
zu  Lebenszweeken  eingerichtete ,  sondern  fiir  Jahrtausende 
verschlossene  Denkmaler,  entweder  von  fester  und  durchaus 


1)  W.  V.  H.  a.  a,  0.  S.  124  —  127.  —  Diese  Stellung  wird  durch 
die  Abbildung  zu  diesem  Capitel  nr.  17  deutlicli  werden;  auch  wird  man 
dort  das  Viereck  in  einer  Hand  Buddha's  erblicken.  Vom  Tetragon  wird 
in  diesem  Buche  mehrmals  noch  die  Rede  seyn.  In  mehreren  Grotten- 
tempeln  Hindostans  kommen  Buddhistische  Bildwerke  vor* 

2)  W.  V.  H.  a.  a.  0.  S.  157.  vgl.  oben  Nachtrag  I  gegen  das 
Knde  und  daselbst  Lassen  im  Rheinischen  Museum  I.  187  sq.  Die  Stelle 
des  Clemens  steht  Stromm.  I.  3.  p.  539  Potteri. 
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compacter  Masse  ,  oder  auch  ganz  oder  zum  Theil  hohl,  je 
nachdem  das  im  Dagop  aufbewahrte  Heiligthum  darimter  be- 
graben,  oder  im  Inneren  desselben  in  einem  eignen  dazu 
eingerichteten  Gemache  aufgestellt  wurde.  Unser  Verfasser 
findet  in  diesen  Gebaiiden  eine  typische  Idee  oder  eine  bildliche 
Vorstellung  des  fVesem  der  Buddha  -  Lehre ,  welche  er  fol- 
gendergestalt  entwickelt :  ^)  «Das  allgemeine  Streben  der 
Menschen  und  Geister  iiberhaupt  soli  in  der  Erhebung  zum 
hochsten  von  allem  Einzelnen  gesehiednen ,  aber  eben  da- 
diirch  gehaltvoUsten  Seyn  bestehen,  in  der  Ausloschung  aller 
andern  menschlichen  Begierden  und  Bestrebungen ,  in  dem 
vollkommenen  Heraustreten  aus  der  endlichen  und  irdischen 
Verwicklung  und  Vervvirrung.  Ich  habe  schon  im  Vorigen 
angedeutet,  wie  das  Javanische  Monument  von  einer  zahl- 
losen  Menge  von  Verzierungen  zur  Einfachheit  iibergeht, 
und  komme  jetzt  hierauf  zuruck.  Nach  Erskines  Bemer- 
kung  sind  in  den  Felsenhohlen  die  dem  Dagop  am  nachsten 
stehenden  Pfeiler  roh  und  unverziert ,  also  in  bestimmtem 
Contrast  mit  den  entfernter  stehenden,  reich  mit  Bildwerk 
geschmiickten.  —  Verlassen  wir  nun  die  Welt  und  die  End- 
lichkeit,^  und  nahern  wir  uns  dem  dariiber  erhabenen  auch 
ira  symbolischen  Bildwerk  schmucklosen  und  einfaehen  Gip- 
fel,  so  nimmt  der  Buddha- Lehrbegriff,  ob  er  gleich,  meiner 
Ueberzeugung  nach,  durchaus  nicht  ein  atheistischer  genannt 
'  werden  kann,  doch,  wie  wir  ihn  in  den  meisten  Gegenden  und 
in  seiner  eigentlichen  Gestalt  kennen,  keinen  personlich  anzube- 
tenden  Gott  an.  Das  Hochste  ist  das  Sunya,  die  Leerheit, 
zugleich  aber,  oder  vielmehr,  wie  Schmidt  sehr  gut  gezeigt 
hat,  die  eigentliche  Fiille  oder  Realitat,  das  darum,  weil  es 
AUes  ist,  nichts  einzeln  in  s^ch  unterscheidende  Seyn.^)  Die 


•  1)  W.  V.  H.  a.  a.  0.  S.  144  f. 

2)  A.  a.  0.  8.  165  f. 

3)  Mem.  der  Petersb.  Akad.  I.  96  —  98. 
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Leerheit,  so  wie  die  Compactheit  der  Dagop's  ist  ein  natiir- 
liches  Bild  dieses  Siinya.  Aber  auch  wo  Adi- Buddha,  also 
ein  individuelles  hochstes  Wesen,  an  die  Spitze  des  Systems 
gesfellt  wird,  wie  in  Nepal,  passt  das  Symbol  nicht  minder 
gut  Denn  Adi -Buddha  wird  niegesehen,  er  ist  bios  Licht.  *) 
Er  wird  also  nur  in  der  Gestalt  des  Lichtes  offenbart,  und 
seine  Flamme  soil  ewig  in  der  Halbkugel  seines  Chaitya  in 
Nepal  brennen.*)  Wir  haben  also  hier  eine  bestimmte  Deu- 
tung  des  verschlossenen  Inneren  der  Halbkugel  der  Dagop's, 
die  auch  da  anwendbar  ist,  wo  ein  hochstes  Wesen  angebetet 
wird.  Eine  Stelle  eines  von  Hodgson  mitgetheilten  Buddhi- 
stischen  Gebetes  passt  gewdssermassen  voUkommen  auf  unser 
Monument.  Moge  Dich,  heisst  es,  der  Inbegriff  der  fiinf 
Buddha's  behiiten,  der  fiir  die  Erhaltung  des  Menschenge- 
schlechts  das  Eine  Licht  schiif.  Der  Inbegriff  der  fiinf  Budd- 
ha's ist  Adi -Buddha  selbst,  da  sie  nur  Entfaltungen  von  ihm 
ausmachen,  und  man  scheint  hiernach  wohl  berechtigt,  sie  in 
den  fiinf  Abbildungen ,  und  die  Flamme  ihres  Urwesens  in  der 
Halbkugel  des  Javanischen  Denkmals  zu  erblicken.  Es  stimmt 
sowohl  iiiermit ,  als  mit  der  Annahme  des  hochsten  Seyns  ohne 
personliche  Gottheit,  iiberein,  dass  man  in  Landern  Buddhi- 
stischen  Glaubens  Capellen  findet,  welche  bios  Bilder  von 
Heiligen  in  Priesterkleidung,  gewohnlich  in  anbetender  Stel- 
lung,  ohne  irgend  ein  Bild  der  Gottheit  selbst  enthalten.^) 
Auch  Abel-Bemusat,  und  gerade  an  der  Stelle,*)  wo  er  die 
Buddha -Lehre  als  eine  ganz  theistische  schildert,  giebt  zu, 
dass  im  ostlichen  Asien  der  Dienst  der  Heiligen  die  Anbetung 
der  Gotter  fast  verwischt  habe.  —  Das  Siinya  ist  aber  nicht 
bios  eine  metaphysische  Idee.  Es  entspricht  demselben  in  der 
Buddhistischen  Architektonik  des  Weltgebaudes  die  erste, 


1)  Transact,  of  the  Asiatic  Soc.  of  Gr.  Brit.  II.  238. 

2)  Asiat.  Researches  XVI.  460.  Anmerk.  6. 

3)  Asiat.  Res.  VI.  295. 

4)  Nouv.  Journ.  Asiat.  VII.  264. 
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oberste,  aiis  vier  Abtheilungen  bestehende  Welt  ohne  Gestalt 
und  Farbe.  > 

Eine  merkwiirdige  Erganzun^  von  W.  v.  Humboldt's  Er- 
orterungen  iiber  die  Da^op's  der  Buddhisten  liefert  jetzt  ein 
Aufsatz  des  Herrn  Karl  Ritter  in  den  Monatsberichten  der 
Berliner  Akademie  der  Wissenschaften ,  betitelt:  Die  Stupas 
oder  die  architehtonischen  Denhnale  an  der  grossen  Konigsstrasae 
zwischen  Indien ,  Persien  u?id  Baktrien;  woraus  ich  die  hierher- 
g-ehori^en  Ergebnisse  meinen  Lesern  zum  Schlusse  mittheilen 
will.  Es  ist  namlich  von  gemauerten  Thiirmen  die  Rede, 
deren  symholische  Architektur  durch  methodische  Aufraumung 
eines  desselben  (eines  Tope  von  Manikyala),  zusammenge- 
nommen  mit  Zeugnissen  der  Schriftsteller ,  ausser  Zweifel 
gesetzt  worden  ist.  « Sie  liegen  in  fdnf  Hauptgruppen  ver- 
theilt,  so  weit  sie  bis  jetzt  aufgefunden'wurden,  namlich  in 
Peschawer,  in  den  Klybergen,  urn  Jellallabad ,  urn  Kabul  und 
auf  der  Ebene  von  Beghram.  Man  kann  ihrer  schon  iiber 
hundert  nachweisen ,  und  ihre  Zahl  wird  sich  sicher  mit 
dera  Fortschritt  der  Entdeckung  noch  unendlich  mehren.  — 
Viele  tausende  von  MUnzen  der  verschiedensten  Art  sind  in 
ihnen  und  den  Schuttum^ebungen  schon  aufgefunden.  —  Diese 
genannten  Constructionen  Ziehen  sich  bis  in  das  Gebirg-sthal 
von  Bamiyan,  das  durch  seinen  zahlreichen  Hdhlenbau,  zu 
beiden  Seiten  des  drei  Stunden  langen  Felsthales,  und  durch 
die  beiden  in  Berg  gehauenen  Colosse  (einer  120  Fuss  hochj 
von  neuem,  am  Schluss  dieser  Monuraentenreihe  und  als 
Schliissel  des  bedeutendsten  Hindu  Khu- Passes  nach  Balkh, 
die  Aufmerksamkeit  der  Forscher  auf  sich  ziehen  muss .  zumal, 
da  seine  Denkmale  bisher  alien  so  unverstandhch  geblieben 
waren ,  wie  es  diese  Mauerthiirme  bis  jetzt  noch  blieben  5  nur 
dass  hier  offenbar  eine  Culturstrasse ,  seit  der  Makedonier  Zeit, 
diu'ch  sie  bezeichnet  ist,  von  welcher  bisher  die  Geschichte 


1)  Mem.  der  Petersb.  Akad.  I.  101.  Auch  das  Sanskritische  S' unyan 
bedeutefc  eugleich  Himmel,  Aether. 
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durchaus  keine  Rechenschaft  zu  geben  im  Stande  war.  — 
Wir  fuhren  hier,  nach  den  schon  von  Andern  angestellten 
numismatischen  Untersuchungen  nur  an ,  dass  die  in  den  Tope's 
von  Manikyala  gefundenen  Miinzen  in  die  verschiedensten 
Arten  zerfallen:  in  Romische,  Sassaiiidische ,  Baktrische  mit 
Griechischen  Legenden,  in  sogenannte  Skytho-Indische  mit 
Griechischen ,  und  Pehlvi  oder  Nagari  Legenden ,  und  Indische 
mit  Nagari  oder  unbekannten  Inschriften. »   (S.  4  f.)  Ueber 
den  Namen  heisst  es  (S.  9  f.) :  « Tupo ,  Sutupo ,  oder  Sutheou- 
phu  u.  a.  Chinesische  Sprachformen ,  erkennen  Abel  Remusat 
und  Klaproth  als  die  Umschreibung  des  Sanskritischen  Sitztpa 
(nach  H.  Wilson's  Sanskrit -Dictionair  „«  heap,  a  pile  of 
eor^As"  womit  Bopp  iibereinstimmt)  an,  was  dem  Begrilf  des 
Tumulus  entspricht.  —  Im  Namen  Tope  Manikyala,  nach  Mas- 
son's  Bemerkung ,  aber ,  aus  dem  langst  bekannten  Gebrauche, 
ihrem  Buddha  (Shakya-Mani)  wie  andern  Frommen  die 
Wiirde  des  „Mam^^  oder  „Herrn^'  beizulegen,  mit  der  localen 
Endbezeichnung  hyala ,  ergiebt  sich  hiernach  die  Bezeichnung, 
welche  so  viel  als  Tumulus,  Stdtte  des  Herrn,  oder  heilige  Stdtte, 
in  gewissem  Sinne  heiliges  Grab  bezeichnet.  »>  (S.  12  IF.)  «  Sor 
haben  wir  noch  folgendfe  zwei  positive  Thatsachen  aufzufiihren, 
welche  dieses  architektonische  Ralhsel  vollkommen  losen:  nam- 
lich  das Buddhistische  Dogma  von  der  Hinfallig'keit  des  menschli- 
chen  Leibes,  das  symbolisch  in  die  Architektur  iiberging,  und 
die  analogen  Bauwerkc  der  kiirzlich  wieder  entdeckten  antiken 
Capitale  in  den  Wildnissen  des  centralen  Ceylon's.   Dem  Fa 
Hian ,  der  nach  dem  Jahr  400  seine  Pilgerreise  auch  bis  in 
Buddha's  Vaterland,  Magadha,  fortsetzte,  um  dort  alle  Sta- 
tionen  des  Religionsstifters  kennen  zu  lernen,  ward  am  Gan- 
gesufer,  unter  andern,  auch  die  Stelle  gQT.Glgi^  wo  Buddha 
einst  seinen  Schiilern  predigte  iiber:   ««den  Unbestand  der 
Dinge^  die  Hinfalligkeit  des  Lebens,  liber  den  Schraerz  und 
fiber  den  Vergleich  des  menschlichen  Leibes  mit  der  Wasser- 
blase,  der,  wie  diese,  aus  den  Vier  Elementen  bestehend, 
gleich  schnell  vergehe.  » »»   Dieser  Text  der  Predigt  ward  da« 
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Lieblingsthema  eines  die  irdische  Hiille  betrelfenden  ascetischen 
Philosophems  5  das  nicht  bios  Legende  seyn  konnte,  weil 
dessen  gewichtvolle  Bedeutung,  auf  sinnige  Weise,  in  den 
Kirchenstyl  der  Buddhistischen  Architektur  schon  seit  einem 
halben  Jahrtausend  vor  Fa  Hian's  Zeit  iibergegangen  war. 
In  den  Singhalesischen  Annalen ,  dem  Mahavamsa  namlich,  ist 
umstandlich  von  des  frommen  Helden  und  Konigs  Dutu  Ga- 
meny  (150  Jahr  vor  Chr.  Geb.)  colossalem  Praehtbaiie  des 
Dagoba  (d.  h.  der  Korperverhergende ,  nach  W.  v.  Humboldt's 
Sprachuntersuchung,  aus  dem  Pali  und  Sanskrit}  Ruanwelly, 
%ur  Aufnahme  der  Buddhareliquien  die  Rede ,  die  von  aussen  ge- 
schlossen  wurden,  zu  denen  nur  fiir  die  Priester  ein  verborgener 
unterirdischer  Gang  blieb.  Der  Bau  wurde  in  neun  Etag-en  auf- 
gefiihrt,  und  der  Konig  befahl,  ihn  mit  einem  Dombau 
Form  einer  Wasserblase ,  nach  ohen,  zu  schliessen,"  Die  An- 
wendung  dieser  priesterlichen  Form  finden  wir  nun  in  den 
antiken  Ruinen  der  alten  Capitale  Ceylon's,  die  schon  Ptole- 
maus  im  zweiten  Jahrhundert  nach  Chr.,  genau  ihrer  Lage 
nach,  unter  Anurogrammum  Qetzt  Anu  raja  pur  a,  d.  h.  Puray 
die  Stadt,  was  mit  grammum  identisch  ist,  des  Raja  Anu) 
beschreibt,  und  die  erst  im  Jahr  1829  von  Chapmann,  in  den 
dichtesten  Waldern  derlnsel,  entdeckt  sind ,  wieder,  wo  noch 
heute  sieben  solcher  colossalen  Dagop-Baue,  urn  die  Terassen 
der  Bogahas ,  oder  heiUgen  Feigenhdume ,  sich  wirklich  in 
Blasengesfalt ,  sogar  einer  bis  zu  160  Ellen  ho ch ,  erheben,  und 
den  Tope*8  am  Indus  und  Kahulstrom  ganz  analoge  BauwerJse  in 
antiker  Einfachheit  darstellen. » 

—  (S.  14)  «Das  Rathsel  der  Tope's  oder  Stupas  in 
Kabulistan,  welche  demnach  identisch  mit  den  Dagops  in 
Ceylon  und  den  Sutupo's  von  Fa  Hian,  wie  mit  den  heutigen 
Thas  in  China  sind,  scheint  hiedurch  voUig  gelost.  Es  sind 
in  der  That,  wie  W.  v.  Humboldt  die  von  ihra  auf  Java  naher 
erforschten  Dagop's ,  so  charakteristisch  wie  scharfsinnig ,  aus 
wenigen  vorliegenden  Daten  bezeichnete,  jene  offnungslosen, 
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zur  Aufbewalirung  oder  Verbergung  eines  Heiligthums  besti'min- 
ten  Masseiif  nicht  innerlich  zu  Lebenszwecken  eino;erichtele 
Gebaude,  sondern  fiir  Jahrtausende  geschlossene  Denkmaler. 
Was  diesem  scharfsinnigen  Forscher  aber  damals  noch  niclit 
bekannt  seyn  konnte,  die  Tope's  am  Indus,  wie  der  colossale 
Bau  Yon  Manikyala ,  verbergen ,  unter  der  Form  der  Wasser- 
blase,  noch  im  Innern  geheimnissvoll  den  Thurm  mit  den  neun 
Etagen,  dessen  Ausbau  Dutu  Gameny,  zu  seiner  Zeit,  auch 
schon  anbefahl.  Diese  Etagen,  welche  in  alien  ostasiatischen 
Bauwerken  analoger  Art  sich  bald  so,  bald  ander^  wiederholen, 
bezeichnen  aber  die  Mddnas  oder  die  geistigen  Lebensstufen, 
die  verschiedenen  sogenannten  Existenzen  (auch  Buddhistische 
Himmel),  welche  die  fromme  Erhebung  der  Seele,  nach  der 
Buddhistischen  Kirchenlehre,  hindurchgehen  muss,  urn  in  das 
Nirwdna  oder  in  die  Ewigkeitsgedanken  einzugehen^  jede 
dieser  Stufen  ist  durch  besondere  Arten  der  Weihungen  in 
den  aufgefundenen  Fundorten  bezeichnet.  In  dem  Tope  von 
Manikyala  sehen  wir  demnach,  den  verganglichen ,  irdischen 
Leib  (die  Wasserblase) ,  mit  der  sich  durch  verschiedene 
Existenzen  steigernden  Seele  des  Frommen  (dem  Etagen-  ' 
thurm)  innerhalb  der  Lebenszeit,  gleichsam  die  Metaphysik 
und  Moral  dieser  Buddhistischen  Dogmatik  noch  vereinigt  in 
einer  und  derselben  Form  symholischer  Architektur. »  Der 
Zeit  nach  gehoren  diese  Bauwerke  sehr  verschiedenen  Perio- 
den  an  5  die  alteren  gehen  mindestens  bis  ins  sechste  Jahr- 
hundert  vor  Chr.  Geb.  zuriick.  —  Aus  den  ferneren  Ableitungen 
des  Herrn  Bitter  hebe  ich  weiter  nichts  aus  als  diese  Notiz 
(S.  17):  «Denn  unter  den  minutiosen  Pretiosen  und  kleinen 
Metallfiguren  im  Innern  jener  aufgefundenen  Reliquienkammern, 
iinden  sich  nicht  nur  die  Formen  der  Tope's,  en  miniature j  wie- 
derholt,  sondern  auch  die  Schirm-Ornamente  als  Schmuck  der  - 
Deckel  dieser  kostbaren  Metallbiichsen,  oder  deY£aranduas,d,  h. 
der  Behaltnisse,  in  denen  Reliquien  mancherlei  Art  einge- 
schlossen ,  noch  immer  im  Kleinen  wie  im  Grossen  unter  dem- 
selben  Schirmdach  stehen. » 
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Da  Herr  K.  Hitter  sich  itn  Verfolg  iiber  die  Verpflanzung 
dieser  Syinbole  bis  in  die  Westlander  verbreitet  hat,  so  will 
ich  ineinerseits  bios  fragen,  ob  nicht  demzufolge  eine  neue 
Erorterun^  verdienten :  1)  die  Nachrichten  der  Alten  von  den 
Grabraalern  des  Alyattes  und  des  Porsenna;')  sodann  2}  die 
so  abvveichenden  Erklarimgen  der  Griechen  und  Romer  iiber 
die  Bedeiitung  der  bulla,  als  Halsanhano^sel  der  Etruskischen 
und  dann  auch  der  Romischen  Knaben,  und  ob  unter  diesen 
verschiedenen  Deutungen  nicht  diejenige  sich  am  Ende  als  die 
wahrscheinlichste  herausstellen  mochte,  welche  die  am  Halse 
solcher  Etrurischen  Knaben  hangende  metallene  Wasserblase 
auf  den  Mond,  auf  die  sublunarische  Welf^)  und  demnach  auf 
die  irdische  und  vergangliche  Existenz  bezo^? 

Ich  glaube  dieses  Capitel  iiber  Indiens  Religionen  nicht 
besser  beschliessen  zu  konnen  als  mit  den  Worten  eines 
geistreichen  und  gemiithvollen  Sanskritgelehrten :  ^)  « Ce  genie 
de  rinde,  si  meditatif  et  si  insouciant,  que  la  speculation 
paroit  avoir  de  bonne  heure  eloigne  du  positif,  et  detache  des 
interets  materiels  de  la  vie.  > 


1)  S,  meinen  Excurs  zu  Herodot.  I.  93.  Vol.  I.  p.  924  sq.  ed.  Baehr. 
mit  Inghiraini  Monimenti  Etrusclii  Ser.  VI.  tav.  F.  6,  wo  die  fiinf  Kegel 
auf  dem  Grabmal  des  Alyattes  und  die  umhellae  oder  Schirme  auf  dem 
des  Porsenua  auscliaulicli  dargestellt  siiid. 

2)  Plutarchi  Quaest.  Roniann.  CI.  p.  288.  B.  Vol.  II.  p.  178  ed.  Wyt- 
tenh.  Man  vergleiche  die  Abhildungen  zu  dieser  Symbolik  Tab.  XLIX. 
2.  Ausg.  Das  feuclite  Element  war  auch  bei  Orplilkern  und  Platonikern 
das  SinnbUd  der  sublunarischen  Sinnejiwelt  und  des  verganglichen  Lebens. 

3)  E.  Buruouf  im  Journal  Asiatique  VI.  p.  106. 


An^abe  der  Ablbilduii^eli 


zum  dritten  Heft. 


Nr.  1.  Zweige  ,  Blatter  und  Friichte  zweier  in  Indien 
heiliger  Baiime,  der  Ficus  religiosa  und  der  Ficus  Indica, 
nach  Guimpers  und  Schlechtendars  Abbildungen  zur  Pharma- 
copoea  Borussica.  Bd.  III.  Heft  XIII.  Taf.  276  und  277. 

Nr.  2.  Parasacti-Bhavani,  Mutter  der  Trimurti  mit  drei 
in  ihrem  Busen  liegenden  Eiern  5  den  Busen  bildet  eine  Lotus- 
blume;  das  Ganze  umschliesst  ein  Dreieck;  nach  Niklas  Mid- 
ler's Glauben,  Wissen  und  Kunst  der  alten  Hindus.  Mainz 
1822,  bei  Guigniaut  PI.  H.  nr.  13. 

Nr.  3.  Trimurti  ( Dreieinheit )  in  Einem  Korper  mit  drei 
Hauptern ;  alte  Statue  bei  Moore  Hindu  Pantheon ,  tab.  82  und 
Guign.  pi.  II.  nr.  14. 

Nr.  4.  Trimurti  in  drei  Personen  dargestellt,  die  aus 
einer  Lotusblume  hervorgehen,  deren  Stengel  auf  dem  iiber 
den  Wassern  schwebenden  Weltei  ruht^  nach  N.  Miiller,  bei 
Guign.  pi.  II.  nr.  15. 

Nr.  5.  Trimurti  dargestellt  durch  drei  Sonnen,  die  von 
drei  Aesten  Eines  Baumes  getragen  werden^  nach  N.  Miiller, 
bei  Guign.  pi.  II.  nr.  16. 

Nr.  6.  Siva-Mahadeva-Iswara  auf  dem  Berge  Cailasa 
(Meru),  neben  ihm  Parvati-Bhavani-Isani,  empfangend  die 
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Huldigung  aller  Gottheiten,  des  Vischnu,  Brahma,  Ganesa 
(mit  dem  Elephantenkopf)  u.  A.,  oben  die  Sonne  und  ein 
Palmbaum,  unten  der  Stier  Nandi  im  Gewasser  des  Ganges, 
woraus  Lotusblumen  hervorragen. 

Nr.  7.  Vischnu  Vatapatrastha,  d.  i.  Vischnu  auf  dem  Blatte 
des  Vata  oder  Aswattha-Baumes,  als  kleines  Kind^  nach 
Moore's  Hindu  Panth.  tab.  20  etc. 

Nr.  8.  Vischnu -Narayana  liegend  auf  einem  Lager  von 
Lotus,  getragen  von  der  grossen  Schlange  Ananti.  Aus 
seinera  Nabel  erwachst  eine  Lotushlume,  welche  den  Brahma 
in  ihrem  Kelche  tragt;  zu  Vischnu's  Fiissen  sitzt  seine  Gattin 
Lakschmi^  aus  Moore's  Hind.  Panth.  tab.  7. 

Nr.  9.  Matsyavatara ,  erster  Avatar,  oder  erste  Incarna- 
tion des  Vischnu,  in  einen  Fisch-Menschenj  nach  Moore  tab. 
48.  cf.  Collection  de  Sami  nr.  1  und  Guigniaut  pi.  IX  sqq. 

Nr.  10.  Kurmavatara,  zweiter  Avatar,  oder  Incarnation 
des  Vischnu  in  einen  Schildkrote-Menschen  5  nach  Moore 
ibid. 

Nr.  11.  Varahavatara,  dritter  Avatar,  Vischnu  als  Mensch 
mit  dem  Kopf  eines  Ebersj  nach  Moore  ibid. 

Nr.  12.  Narasinhavatara ,  vierter  Avatar,  Vischnu  als 
Mensch -Lowe  5  ibid.  (vgl.  Sonnerat  pi.  39)  Collect,  de  Sami 
nr.  4. 

Nr.  13.  Varmanavatara ,  fiinfter  Avatar,  Vischnu  als 
Brahmane  in  Zwerggestalt^  Collect,  de  Sami  nr.  5. 

Nr.  14.  Parasu-Rama,  sechster  Avatar,  Vischnu  als  ein 
Brahmane  mit  einer  Axt  bewaffnet;  Collect,  de  S.  nr.  9. 

Nr.  15.  Sri -Rama  oder  Rama-Tsandra,  siebenter  Ava- 
tar, Vischnu  aus  dem  Hause  der  Sonnenkonige ,  sitzend  auf 
einem  Ruhebette  neben  seiner  Gattin  Sita,  empfangt  die  Huldi- 
gungen  seines  Bruders  Lakschmana,  des  Hanuman  und  noch 
eines  andern  Affenfiirsten;  Collect,  de.  S.  nr.  68. 

Nr.  16.  Krischna,  achter  Avatar  des  Vischnu,  als  Kind 
von   seiner  Mutter  Devaki  gesSugt  (nach  einer  andern 
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Deutung:  Buddha  von  der  Maya  gesaugt)^  nach  einem  Ge- 
raalde  bei  Moore  Hindu  Panth.  tab.  59. 

Nr.  17.  Buddha,  neunter  Avatar  des  Vischnu,  in  einer 
Capelle,  nachdenkend,  auf  einem,  eine  Art  von  Muschel  bil- 
denden  mit  Lotusblumen  u.  s.  w.  reichverzierten  Throne 
sitzend,  mit  dem  Halbmond  auf  seiner  Stirne  und  mit  dem 
Viereck  in  seiner  linken  Hand  5  nach  Nild.  Miiller,  bei  Guig- 
niaut  pi.  Xni.  nr.  111. 

Nr.  18.  Caiki - avatara ,  zehnter  Avatar,  Vischnu  als 
kiinftiger  Weltzerstorer  mit  einem  Pferdekopf  und  mit  Schwert 
und  Schild;  Collect,  de  8ami  nr.  12. 

Nr.  19.  Bala -Rama  oder  Balabhadra,  Incarnation  des 
Vischnu  (nach  Andern  —  des  Siva)  mit  der  Pflugschaar  in 
der  Hand;  Collect,  de  8.  nr.  8. 

Nr.  20.  Krischna  im  Lehramte,  einer  seiner  Schiiler  vor 
ihm  stehend  mit  gefaltenen  Handen ;  Collect,  d.  S.  nr.  11  f  bis). 

Nr.  21.  Krischna,  Erhalter  und  Beschiitzer  der  Welt, 
in  einem  doppelten  Viereck  (Octogon)  umschlossen  von  einem 
Zirkel,  dessen  Umfang  mit  Thieren  und  Flammen  besetzt  ist; 
Langles  Monumens  de  I'Hindostan,  I.  p.  117.  N.  Miiller  tab. 
L  nr.  78. 

Nr.  22.  Lakschmi  Padmalaya,  d.  i.  Bev^ohnerin  des  Lotus, 
aus  ihren  Handen  himmlischen  Segen  auf  die  Erde  herabgies- 
send;  N.  Miiller  tab.  HI.  102. 

Nr.  23.  Prithivi,  die  Gottin  der  Erde,  mit  Krone  und 
Schleier,  auf  einer  Lotusblume  sitzend  5  N.  Miiller  tab.  HI.  103. 

Nr.  24.  Mohani-Maya,  die  tauschende  Schonheit,  (In- 
carnation des  Vischnu)  die  amrita  (Ambrosia)  den  Asura's 
raubend;  N.  Miiller  III.  106. 

Nr.  25.  Indra  (luppiter  Pluvius)  auf  Wolken  fahrend, 
neben  ihm  ein  Elephant  und  der  wachsame  Hund;  unten  Aruna 
auf  dem  Sonnenwagenj  N.  Miiller  ibid.  147. 

Nr.  26.  Agni,  der  Gott  des  Feuers,  das  Haupt  mit  Flam- 
men  umgeben,  auf  einem  Widder  sitzend;  Collect,  de  Sami 
nr.  97. 
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Nr,  27.  Varuna,  Pratscheta,  Appadeva,  der  Gott  des 
Wassers  auf  einem  Krokodil,  die  Peitsche  und  den  Yoni-lin^ 
gam,  Oder  das  Amritagefass  in  den  Handen  haltend^  N.  Miil- 
ler  I.  81. 

Nr.  28.  Ganga-Luna,  die  Gottin  der  Gewasser,  die 
Lotusblume  in  der  Hand  haltend^  nach  N.  Miiller  II.  nr.  133. 

Nr.  29.  jVIaya-Bhavani,  eingehiiilt  in  den  Schleier  der 
Vorbilder  der  Wesen,  dessen  Gewebe  sie  bildet^  N.  M.  tab. 
I.  nr.  8. 

Nr.  30.  Cama,  die  Liebe,  hervorbringend  Yotma,  die 
Starke,  dargestellt  als  Kind  auf  seinem  Kocher  sitzend,  wor- 
aus  ein  Lowe  hervorspringt ,  darunter  eine  Biene;  N.  M.  1. 11. 

Nr.  31.  Die  drei  Welten  ruhend  auf  einer  Schildkrote 
und  diese  auf  der  Schlange,  dem  Bilde  der  Ewigkeit,  Ele- 
phanten  tragen  die  zweite  und  die  dritte  Welt 5  N.  M.  tab.  I*. 

Nr.  32.  Bartiger  Kopf  des  Indischen  Bacchus,  oder  des 
Dionysos  in  aiterer  Weisej  Kehrseite  der  knieende  und  mit 
einem  Bogen  zielende  Hercules  5  Miinze  in  Grossilber  von  der 
Insel  Thasos  (vgl.  Mionnet  Descript.  de  Medailles  Grecques 
et  Rom.  Recueil  des  planches;  pi.  LV.  nr.  5  und  K.  0.  Miil- 
ler's  und  Oesterley's  Denkmaler  der  alten  Kunst  Taf.  VIII. 
nr.  31)  —  in  einer  Heidelberger  Sammlung. 

Nr.  33.  Silbermiinze  von  Naxos;  Vorderseite  der  Kopf 
des  Indischen  Bacchus  mit  der  Mitra;  Kehrseite  /Silenus  eine 
Diota  (zweihenkelige  Weinkanne)  emporhebend.  Zinkabdruck 
in  einer  Heidelb.  Sammlung  (vgl.  Millin  Gal.  mytholog.  pi.  LX. 
nr.  252  und  K.  0.  Miiller's  und  Oesterley's  Denkmaler  d.  a. 
Kunst  Taf.  XLII.  nr.  195). 

Nr.  34.   Bacchus  im  siegreichen  Kampf  gegen  den  Indi- 
schen Konig  Deriades;  Vasenbild  in  der  Sammlung  der  Grafin  . 
Laval  fs.  Millin  Gal.  mythol.  pi.  LXXXVIH.  nr.  236  und  das 
Titelkupfer  zu  Nonni  Dionysiaca  ed.  Fr.  Graefe). 

Anmerkung,  Zoega  Bassirilievi  weiset  auf  einem  Sarko- 
phag  einen  auf  einer  Biga  vor  dem  Dionysos  fliehenden 
Deriades  nach  —  I.  7.  p.  54  Welcker's  Deutsch.  Ausg. 
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Nr.  35.  Silbermiinze  des  Indischen  Konigs  Demetrios^ 
VorderSiCite  der  Kopf  des  Konigs  mit  der  Exuvie  eines  Ele- 
phanten  statt  des  Helms,  Kehrseite,  der  junge  Hercules  einen 
Epheukranz  sich  nm  das  Haupt  windend  5  nach  K.  0.  Miiller's 
imd  Oesterley's  Denkmalern  d.  a.  K.  Taf.  LHI.  nr.  247.  a. 

Nr.  36.  Indischer  Triumphzug  des  Bacchus  (Basrelief  an 
einem  Sarkophag  bei  Zoega,  Bassirilievi  antichi  I.  7  (vgl. 
Millin  Gal.  Myihol.  I.  pi.  LXI.  nr.  237> 
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